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ویطلب من جمیع اللکتبات اللشھورةۃ 


مقدمة 

الحمد اللہ نحمدہ ونستعینہ ونستغفرہ ونستھدیہ: ونعوذ باللہ من شرور أنفسنا ومن سیئات أعمالناء من 
یھدہ اللہ فلا مضل لہ ومن یضلل فلا ھادي لە؛ وأشھد ان لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریيك لہ وأشھد ان 
نبینا حمداً عبدہ ورسولہ صلی الله عليه وعلی آله وأصحابہ واتباعہ بإحسان إِل یوم الدین؛ وسلم تسلیماً 
تی ا تی اس ا بعد 

فان کتاب "نور الأنوار'' من أھم الکتب ق اأصول الفقه وٰا أححیة کبری لدی دارسی الفقه ا حنفی ٹی 
مدارسنا الدینیة. 

کما لایشك اأحد فی ان الأفھام والأذھان ٹی عصرنا ا حاضر قد اختلفت تماما عن العصور ا ماضیة فجیلنا 
ا لحدید لا یستطیع الآان الاستفادۃ من تراثنا الدیيٰ والعلمي بقدر ما استفاد منە اُسلافناء بالاضافة إل 
حدوث التغیر ٹی بحال الطباعة قد صعبت بە الاستفادة من الکتب ال مطبوعة علی الطباعة القلیعة. 

فاحتاج الأمر إلی ان بیخرج کتاب " نور الأنوار " فی ثوبە ا دید وق طباعة حدیئة فقامت- بعون اللہ 
وتوفیقه - مکتبة البشری بأداء ہذہ اللھهمة ولتکون الفائدة أتم وأشملء فقمنا بتکوین اللجحنة من جماعة 
العلماء اللتحصصین ى الفقه وا حدیث لاخراج ھذا الکتاب علی ما یُرام, 

وقد بذلت ھذہ اللحنة قصاری جھدھا للمراحعة والتصحیح والندقیق ھٰذا الکتاب ولاخراجه بشکل 
بافریت' اناظری ول زین 

نسأل اللہ ان یتقبل مساعینا ویستر مساویناء وأن یجعل ھذا ا مھد القصیر ٹی میزان حسناتناء إنه هو العلي القدیر۔ 


إدارۃ "مکتبة البشری'' للطباعة والنشر 


کراتشی- باکستان 
٦‏ رمضانء ۹٤٣٢ھ‏ 
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منھج عملنا ی ھذا الکتاب: 


٠‏ اعتیار اللون الأحمر لنصوص "ر سالة المنار'' والآّیات الواردة فی الحواشی فقط. 

٠‏ نقل آکثر التعلیقات الصغیرۃ من بین السطور إلی الحواشی السفلیة اما مستقلا وإما ٹی 
التعلیقات ہین المعقوفتین [ ] ۔ 

٭. تصحيیح الأغلاط الإملائیة ٹی لن وا حواشی کلیھماء الي توجحد فی الطبعات اندیة 
والباکستانیة 

٭ إضافة عناوین المباحث ثی راس الصفحات. 

9۳ کتابة نصوص الکتاب بالشکل 'الأسود' ال تم شرحھا فی ال حواشي. 

٠‏ اللون الأژمر للکلمات الي اخترناھا للشرح فی ا حواشي. 

٠‏ کتابة النص وفق قواعد الإملاء ا حدیثة مع وضع علامات الترقیم المتعارف علیھا. 

لَ تشکیل ما یلتبس أو یشکل من الکلمات الصعبة. 


واللہ نسأل اُن یوفقنا لحدمة الدین وعلومه وأهل وخاصة لاکمال مشاریعنا الإأحری کما نسأل اللہ سبحانه 
وتعالی أن یمعل عملنا مذا حالصا لوجهه الکریمء مقبولا عندہء وأن ینفع بە الطلاب وأھل العلم وأن بجعله 
ٹی میزان حسناتناء وأن بحفظ علینا وعلی ھلینا وذریاتنا وإخواننا إسلامّنا وإھاننا بە حؾ نلقاہ وھو راض 


عناء ون یر منا ویرحم والدینا وذریاتنا ومشانؾحنا وا مسلمین وا مٰسلمات؛ إنه أُرحم الرا مین۔ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


عامدا وَعصلیا یا بعد فاأقول: حق علی کل ما حاول تحصیل علم من العلوم ان فسور با ارتا بطق 
او الرسم لیکون علی بصیرۃ فیما یطلبه وأن یعرف موضوعه (وھو الشیء الذي بیحث ى ذلك العلم عن 
أحواله العارضة لە) تمییزٌا له عن غیرہ ون غر الفایة الفضردۃامی غضرل عی الا بكرت سیہ عنا. وما 
عنه البحث فيه من الأحوال اليٰ ھی مسائله لتصوٗر طلبھاء وما منه استمدادہ لصحة إسنادہ عند روم 
تحقیقه إلیه ون یتصور مبادیه اليي لا بد من سبق معرفتھا فیه لامکان البناء علیھا۔ 

أما مفھوم أصول الفقه فاقول: ان قول القائل أصول الفقہ قولٌ مؤلف من مضاف هو الأصول ومضاف 
إليه هو الفقہ: ولا سبیل إلی معرفة الضاف قبل معرفة اللضاف إليەء فلذا تذکر تعریف الفقہ أولاً م معیٰ 
الأصول ثانیا. اما الفقه ففی اللغة عبارة عن الفھم (کما فی قوله تعالی): فِمَا نَفقَهُ کثیراً ممًا تقولاہ 
(ھود:۹۱) أي لا نفھم؛ وقی عرف ا متشرعین الفقه مخصوص بالعلم ا حاصل بجملة من الأحکام الشرعیة 
الفروعیة بالنظر والاستدلال فالعلم احتراز عن الظن بالأحکام الشرعیة فإنه وإن تحوز بالطلاق اسم الفقه 
عليه ٹی العرف العامی لکنە لیس فقھا فی العرف اللغوي والأصولی. وقولنا: بجملة من الأحکام إلح احتراز 
عن العلم با حکم الواحد والاشین فإنه لا یسمی ق عرفھم فقھاء وقولنا الشرعیة احتراز عما لیس بشرعي 
کالأمور العقلیة وا حسیة وقولنا الفروعیة احتراز عن العلم بکون أنواع الادلَۃ یما فا ایس فتیا ل 
العرف الأصولٰء وقولنا: بالنظر والاستدلال احترارٌ عن علم اللہ تعا یىی بذلك وعلم جبرائیل والی بل 
فیما علمه بالوحي فإن علمھم بذلك لا یکون فقھاً ِی العرف الأصولء إذ لیس طریق العلم ٹی حقھم 
بذلك النظر والاستدلال. وأما أصول الفقه فاعلم ان اُصل کل شيء ہو ما یستند تحقق ذلك الشیء إليه 
فاصول الفقه ھی أادلة الفقه. 
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٦ 
وأما موضوع أأصول الفقه فاعلم ان موضوع کل علم ھو الشیء الذي پیحث ف ذلك العلم عن أحواله‎ 
العارضة لذاتہ. وا کانت مباحث الأصولیین فی علم الأصول لا تخرج عن أحوال الأدلة الموصلة إ ی‎ 
الأحکام الشرعیة البحوث عتھا فيه وأقسامھا واختلاف مراتبھا کانت ھی موضوع علم الأصول. وأما‎ 
غایة علم الأصول فالوصول إلی معرفة الأحکام الشرعیة اي ہي مناط السعادة الدنیوتہ والأحرویة وأما‎ 
مسائله فھی احوال الأدلة المبحوث عتھا فيه وأما ما منە استمدادہ فعلم الکلام والعربیة والأحکام‎ 
الشرعیة, أما علم الکلام فلتوقف العلم بکون ادلة الأحکام مفیدة ٹما شرعا علی معرفة اللہ تعا ی‎ 
وصفاته وصدق رسولە فیما جاء بە وغیر ذلك مما لا یعرف إلا فی علم الکلام. وأما علم العربیة‎ 
فلتوقف معرفة دلالات الأدلة من الکتاب والسنة علی معرفة موضوعاتھا لغة من جھة ا حقیقة وا حاز‎ 
والعموم وا خصوص والفھوم والاقتضاء وغیرھا مما لا یعرف ف غیر علم العربیة. وأما الأحکام‎ 
الشرعیة فمن جھة اُن الناظر ٹی ھذا العلم إنما ینظر فی أ٘دلة الأحکام الشرعیة فلابد ان یکون عا ما بحقائق‎ 
الأحکام لیتصور العقد إ لی إِنباتھا ونفیھاء وأما مباديه فقد عرفت ان استمداد علم اُصول الفقه إنھا هو من‎ 

الکلام والعربیة والأحکام الشرعیة فمبادیه غیر حارجیة عن ھذا الأقسام الثلالة, 


ترجمة ال مؤولف: 

هو الشیخ أ مد العروف لا جیون الصدیقي الأمیتوي یرجع نسبه إلی الصدیق الأکبر نچ مولدہ امیتي 
من مضافات لکھنؤ حفظ القرآن وتنقل ثی قصبات (الفورب)؛ وأحذ الفنون الدرسیة من علمائھا وقراً 
فائحة الفراغ من التحصیل عند لڈلا لطف اللہ الکوروی (نسبة إِلٰ کورہ وھی بلدة من نواحی الفورب) 
ٹم انطلق إلی السلطان عالمگیر :یش فتلقاہ السلطان بالتعظیم والتوقیر وتلمذ عليه وکان یراعی أُدبه إلی 
الغایق ‏ وكذلك کان بحترمه الشاہ عا م وغیرہ من أولاد السلطان عملاً علی طریقتہ. وکان الملا جیون لل 
ذا حافظة قویة یقرأ عبارات الکنب اادرسیة صفحة صفحة وَورفاً ورٹاسی خر آن وظر زل الکتعاب وکان 
بحفظ قصیدة طویلة بسماع دفعة واحدة. وتشرف بزیارۃ ا حرمین الکرمین وصرف عمرہ العزیز ٹی شغل 
التدریس والتصنیف وتوق بدار ال خلافة دھلي سنة ثلاثین ومائة وألف ونقل جحسدہ إلی اميي فدفن بھا. 
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مقدمة الکتاب ۷ سبب ا تالیف 


ا حمد لل الذي 29) 7 5ک 27 وأساسّا لعلم الخلّل والحرام 
وصیّرھا مولقة بالہراهھین والڈلائل وم شخة بال حلي والشمائل: والصّلاۃ والسُلام علی 
و ا الذي آجری ھذہ لرسوع ا 2 یوم الدین: وآید العلماء بالڈید اہن ورفع 


العأیید النقویة أي ارتفع الستحکم 
"7" "۷ أُعلی غلین وشھد م۶ ۲ والیقین وعلی آله وأصحابه اطٰادین 
العلماء 


وبعد: فلمًا کان کتاب ا نار اُوجز تپ - متنَا وعباره وأغلھا نکتا ودرایةف 
آحصر 
وم یشتغل بحلە أحد من الشرّاح الذین سبقونا بالزمانء وم یعصمُوا عن النسیان؛ 


اصول الفقه الح: الأصول جمع اُصل وہو لغة: ما بیتي عليه غیرہ کابتناء السقف علی ا حدار وقد یقال: الأصل 
علی الراحح کما یقال: إن الأصل ںی الاستعمال ا حقیقة وعلی القاعدة کما یقال: إن الفاعل مرفوع اأُصل من 
النحوء وعلی الدلیل کما یقال: إِنَّ ''آتوا الزکاة" أُصل وحوب الزکاۃ وعلی اللستصحب کما یقال: طھارة الاء 
أصل۔ والفقہ: علم ادلتھا التفصیلیق ھذا حدہ الاضاقیء فاصول الفقه أي اُدلتہ: الکتاب والسنة والاجماع 
والقیاس. وأما حدہ لقبٔا فھو علم بقواعد یتوصل با إلی الفقه والشرائع جمع الشریعة وھي الطریقة انحمودة 
اللوضوعة بالوضع الاٹھیء وامراد للشروعات من العقائد والأحکام: والأحکام جمع حکم وھو فی الاصطلاح: 
خطاب اللہ ا لمتعلق بأفعال ا لکلفین اقتضا٤‏ أو تخییرًاء وقد یطلق علی ما بت منه کالوحوب وا حرمة وغیرھا 
وھو المراد هھناء والأحکام وإن دخلت فی الشرائع لکنه حصھا بالذ کر للاعتناء بم.(القمر) 

وصیرھا: أي الأحکام والشرائع؛ والدلیل هو العلوم التصدیقي الموصل إِل ا جھول التصدیقیء والبرھان ضرب من 
الدلیل وھو ما ترکب من الیقینیات؛ فذکر الدلائل بعد البراھین ذکر العام بعد الخاص؛ ویمکن أن یقال: إِن امراد 
بالبراھین الأدلة العقلیة وبالدلائل الأدلة النقلیة. ولعل امراد با حلی والشمائل: الأدلة الشرعیة العقلیة او النقلیة.(القس) 
وتابعیھم اخ التابعجي من رأی الصحابیء وتبع التابعی من رآہ وا حتھدون بعضھم من التابعین. [کالإمام الأعظم 
والأفخم الأقدم أبی حنیفة ثہ فإنہ من التابعین بالاتفاق کذا أفاد العلامة القاري فی شرح "'الموطا"]وبعضھم من 
تبعھم کأحمد سہ کذا قیل۔(القس) کتّا: بالکسر جمع نکتة وھی الدقیقة اللطیفة الشأن۔ 

ودرایة: والدرایة العلم؛ وکتب الشارح بیدہ علی الدرایة أي د رکا۔ 
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مقدمة الکتاب ۸ معنی افدایة 


فان بعض الشروح ختصرة مُمِلة لفھم الطالب؛ وبعضھا مطوْلة مُبلَة تی درك المآرب. 


' اي المطالب 

ُ یھ ء سً 2 2 
قدیما کان یتلج نی قا ان اُشرحہ شرحا ینحلٴ منہ مغلقالہ ویوضح مشکلاته مر 
وا اعد 5 قلبي سس سر وش المنار 4 


غیر تعرض للاعتراض والحواب؛ ولا ذکر ما صدر وہ الخلل والاضطراب و لم یتفق 
٦ ۰:‏ لن و لکثرۃ الملشاغل وضیق ال حاملء فإذا انا وصلتٗ إ ی المدینة امئورة والبلدة 
الکرنتق فقرا عال الکتابَ اللذکور بعضُ خُلانِ وخلّص إعوان من الحْطباء العظمة 
للحرم الشریف وا مسجد ا نیف: فاقترحوا بھذا الأمر العظیم وا حطب ا لحسیم؛ وحکموا 
عليٗ جا وم یترکوا لی عذرٌاء فشرعت ٹي اسعاف ماأموغم وانحاح مسؤغم علی 
حسب ما کان مستحضرًا لی فی ا حال من غیر توجّه إی ما قیل أو یقالء و میّته بکتاب 
''نور الأنوار فی شرح النار' واللہ الوفق ٹی البدایة والنھای وھو حسي للسّعادة واغدایق 
وللسؤول عنہ ان یجعله خالصًا لوجھه الکرمء ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم. 

قال الصنف لہ بعد ما تیمن بالتسمیة: ا حمد للّ الذي ھدانا إلی الصراط الستقیم فتفسیر 
قوله: "ا حمد لہ" واضح: وآأما ا مدایة فکما قیل: الڈلالة اللوصلة إی امطلوب أو الدلالة 


أي الإاراعمة 


علی ما یوصل إلی الملطلوب؛ واًجمعوا علی أنە إذا تُسب إ ی اللہ تعا ی یُراد بە الأول: 


وا "ارب: جمع المآرب من الاربء وا راد اللطالب فإِتھا مما بحتاج إليه الناس.(القمر) 

المنیف إحح: وا نیف العالی وا لحسیم العظیم؛ وا مراد بە ترقیم الشرح. (القمر) 

ما تیمن بالتسمیة: یؤمي إلٰی أُن التسمیة داخلة ٹی ا ٹن.(القمر) 

زاضح: فان الحمد لغة؛: ھو الشاء باللسان علی جھهةے التعظیمء واصطلاحاً: فعل ینب عن تعظیم امنعم؟ لکونه 
منعمًّاء واللہ علم للذات الواجب الوجود اللستحمع لصفات الکمال.(القمر) 

الأول: أي الدلالة اللوصلة لی املطلوب.(القس 
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مقدمة الکتاب ۹ معنی افٰدایة 
وإذا سب إلی الرٗسول أو القرآن یراد بە الثائء وقالوا أیضّا: إنه إذا ععدي إلی 
الفعول الثان بلا واسطة یراد بہ الأولء وإذا عَُدّي إليه بواسطة "إ ی او اللام' یراد 


الثانِء وھھنا إن ننظر إلی آنہ منسوب إلی اللہ تعا ی ینبغي أُن یراد بە الأول وإن 
نظر إلی أنە غُذي بواسطة "ای" ینبغی أن یراد بە الثان؛ فَإِمًا ان یقدڈر ھدانا رسلہ؛ 


أُو یقال: کلمة ''إ ی'' مزیدة للتاکید والتقویةء وبا حملة لا یخلو ھذا عن محل. 
وامراد التکلف 
الٹاہی: أي الدلالة علی طریق یوصل إلی الطلوب.(القمر) 
بلا واسطة: نحو: طاامْدِنا الضراط الْمْسْتْقَيمَ (وھتمہ:ن, فی النھی لکن ذکر القاضي البیضاوي في تفسیر قولە 
تعالی: ٭َاامْدِنًا الضرَاط الْمْْتَق مھ ان اصله التعدیة با خرف؛ فحذف ا مار وعومل معاملتہ واختار فی قولە 
تعالی: فإوَاحْتَارمُوسَی قَوْمَدُک (الأعراف:٥٥۱)ء‏ فتامل حؾ یتبین لك ا حق انتھت۔(القمر) 
بواسطة إلی و اللام: نو فی قوله تعال: وإَكَ هي إلی رط میم (لشوری:٥٥)‏ فان ذا مرن يهيِي 
لی هی أَقوْمْک (الاسراء:۹) أي بھدي الناس للطریقة الي إخ؛ وما فی "مسیر الدائر' أو اظلام نو قوله تعالی: إن ربك 
یھدي للي ھی أقوم انتھی. فمما لم أحدہ ف القرآن ا جید.(القمر) وھھنا: أي فی الان وھذا اعتراض.۔(القمر) 
ھدانا رسله: فہذا علی سبیل ا حاز بالحذف وحیئعلِ اهدایة ععیٰ الڑراءة. آو یقال إلخ: فحینلٍ ادایة ععیٰ 
الدلالة للوصلة ۔ والصراط المستقیم: ہو الشریعة اللبویة. [إفاضة الأنوار شرح انار ۸] 
لا یخلو هذا عن تمحل !خ: لأن پي الأول یلزم التقدیر هو خلاف الذکر الذي ہو الأصلء وأٔیضًا فیه نزول من 
الأعلی وھو نسبة اغفدایة إلی اللہ تعالی إل الأدن وھو نسبة افدایة إلی الرسول یل وأیضّا فیه حذف الفاعل الذي 
ہو أشرف ىي الکلام؛ وفی الثانِ یلزم القول بالزیادة ال ھی خلاف الأصل وأیضّا فيه ان یقال: إما لفظ امدایة 
تکون متعدیة بنفسھا أو بواسطة ا حرف: علی ال"ٗول تکون حرف ا حر مع افدایة زائدا أبڈاء وعلی الثان ان تکون 
حرف اط حر زائا قط ٹم نقول فی جواب ھذہ الكمحلات: إنا لا نسلم کلیة ُن التقدیر خلاف الأصل بل ى وقت 
احتمال الالتباس؛ وھھنا الالتباس حل الوھم؛ لکون حرف ا حر قرینة علی القدر وما قلم: من الشسزول فیه من 
الأعلی إلی الأدن فھو أَیضّا لا یصح؛ لأن المراد با مدایة ھھنا هي اليٍ بناڑھا علی الأسباب الظاهریة ومن ھذہ 
ا حیثیة نسبتھا إإلی الرسول ئل نسبة إلی الأعلی؛ لأن فی الأسباب الظاھریة لیس احد اعلی عادیًا منە کل وھکذا 
تدبر بقیة التمحلات لیظھر لك ا حواب عتھاء وضیق القام لا یأذن لنا أن نطول الکلام.(السنبلي) 
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مقدمة الکتاب ٠١‏ معنی الصراط المستقیم 
والصّراط المستقیم: ہو الصراط الذي یکون علی الشارع العامٌ ویسلکه کل واحد من غیر اُن 
یکون فیە التفات إیل 0د ا الیمین والشمال؛: وھو الذي یکون معتدلاً یہ بین الافراط 


اي الشدة 

والتفریط وھذا صادقٌ علی شریعۃ عمّد کال لأنھا متوسطة بین الإافراط الذي فی دین 
اي الیسر والسھولة 

موسی عث والتفریط الذني پي دین عیسی عثْتلء وعلی عقائد السنة وا لحماعق فإنھا 


متوسطة بین ا بر والقدرہ وبین الرفض وا خروج وبین التشبیه والتعطیل الذي پي غیرھاء 


ی دین موسی: کقرض موضع النجاسة وأداء مال فی الرکاة وقتل النفس ىي التوبة۔(القمر) 

ٹيی دین عیسی: کتحلیل ا حمر قال فی "نتائج الأفکار"' ناقلاً عن ''غایة البیان": إن ا حمر وا خنسزیر کانا حلالین 
ٹی الأمم اللاضی وكکذلك ٹی حق عذہ الأمة ٹی ابتداء الاسلام وورد ا خطاب با حرمة خاصًا فی حق المسلمین 
فکانا حرامین علیھم؛ وبقیا حلالاً علی الکفار کنکاح اللشرکات کان حلالاً فی حق الناس کافء ثم ورد التحریم 
ہے ہے ہے صت دو ہر سس نو ہے 
تعا ی: لیا لھا لدْ نَ موا إِنمَا الْحَمْر و وکیا دھاٹ رام رِحَسْ مِنْ عَمَل الحَيْطانِ ابو لَعَلكم تفبخون 4 
رائائدۃ:۹۰) 09.0 یفلح وقال تعا ی: لا حر مت عَلَيْكکٰ کو المََِنةُو وَالْدمُوَلحْمْالْعْر یرپ الائدۃ:٣)‏ انتھی .(القمر) 
وعلی عقائد اخ مطرف علی تر( علی شریعة إلح.(القمر) بین ا بر والقمڈر: ا حبریة قالوا: إن العبد جماد 
لا قدرة لە أصلاً لا خالقة ولا کاسبة ویرد علیھم بطلان الاب والعقاب؛ والقدریة قالوا: إن للعبد قدرۃ حالقّة 
لأفعال ویردہ قوله تعا ی: لال خَلقک وُمَا نَعْملونکه (الصافات:٦۹)‏ وقد قال ابی کل القدریة جوس هذہ الأمق 
واأھل السنة والحماعة قالوا: إِن للعبد قدرة کاسبة لا خالقة وأُدلة الفرق فی البسوطات ۔(القمر) 

وبین الرفض !خح: الروافض رفضوا اُکٹر الصحابق وأنکروا إمامة الشیخین: والمسح علی ا خحفین؛ وسبّوا معاویة 
وأحزابہ فھم افرطوا ٹی محبة علي یہ والخوارج فرطوا ٹی محبتہ حیؾق حخرجوا عن الطریقة القوثة وحاربوا مع 
علي < 8ہ وشتموا أصہارہ گل وأھل السنة وا لحماعة کفوا اللسان وأیقنوا بن الصحابة کلھم عدول الأمة 
وخیارھاء والأدلة ٹی علم الکلام.(القمر) التشبیه والتعطیل: المشبھة شبھوا اللہ تعا ی با خلق وأٹبتوا له ال حسمیة 
فغلاتھم اأصروا علی التحسم الصرفء وغیر الغلاۃ قالوا: إله جسم لا کالأحسام من دم وحم لا کاللحوم 
ولمعطلة قالوا: بکونہ تعالی معطلاً کما قال الحکماء: إنہ صدر منہ تعالی عقل ول ٹم منه عقل ان ٹم وئم إل 
العقل العاشرء وھو العقل القعالء وعليه نظام العا مء وأھل السنة وا لحماعة قالوا: إته تعا ی منزہ عن الحهة 
والحسمیةف ونواصی ا مخلوقات بیدہ تعا ی یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید.(القمر) 

اللذي !خ: صفة لکل من ال بر والقدر یل النعطیل.(القمر) فی غبرھا: أي فی غیر عقائد السنة وا لماعة.(القمر) 
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مقدمة الکتاب 6 اخلق العظیم 
وعلی طریق سلوك جامع بین اشحبّة والعقل, فلا یکون عشْفًا محضًا مفطیًا إل ابحدذب ولا عقلاً 
7 رسلا إلی الإ حاد والفلسفة نعوذ باللہ منهہ وفیه تلمیح ای قوله تعالی: ظامیِنا الصٌ/اطظ 
لمتی مھ والصّلاۃ علی من اختصّ با لق العظیم ففسیر ''الصلاة"' واضحء وقولہ: علی من 


(الفاتحق* 0( 


شود ید کرد وس 
سس سے رس الوصف إِل غیرہ عثتان واُلق: هو ملكة یصدر عتھا الأفعال بسھولةہ 
وا خلق العظیم لە علی ما قالت عائشة شہر: هو القرآن* یعق ان العمل بالقرآن! کان 
جبلة لە من غیر تکلفء وقیل: ہو ا ود بالکونین: والتوحّه إلی خالقھماء وقیل: هو ما 


کہ و أُي الدنیا والآحرة 
أشار إليه للا بقولہ: "صل من قطعك: واعف عمن ظلمكء وأحسن إ ی من أساء إای'٭* 


وعلی !خ: معطوف علی قولە: علی شریعة إحخ.(القس سلوكع: هو تحذیب الأخلاق والمعارف.(القمر) 

وفیہ: إأي ٹی کلام الصنف] تلمیح لی !خ: والتلمیح أن یشار فی فحوی الکلام إل قصةِ أو شعرِ أو مثل سائر 
من غیر ذکر کل واحد منھا.(القمر) واضح: فالصلاۃ من اللہ رمق وھی رقة القلب وھو تعا ی منزہ عنه 
فارید بھا اٹرھا وھو التفضل والإنعام.(القم) تنبیھاً إلخ: اي لم یصرح الصنف ۔للہ با مہ ھُّ تنبيهًا.(القمر) 

حتی لا ینتقل إخ: فلا حاحة إلی ذکرہ۔(القمر) وا خلق: بضم اللام وسکوفا: السجیة والطبع کذا فی 
''الصحاح" وذکر القرطی فی تفسیرہ: ا خلق فی اللغة هو ما یأخذ الانسان بہ نفسه من الأدب؛ لأنہ یصیر 
کا خلقة فیە.(فتح الغفار شرح النار ۹) یعنی ان العمل إح: ھذا دفع لسوال من یسال: بانه مم مي القرآن 
بالخلق العظیم؛ وحاصل الدفع: أن ا خلق بالضم وبضمتین العادة کذا فی "الصراح"ء والعمل بالقرآن کان جبلة 
5 خلقۃ له 6ٹ فلذا عبر با خلق العظیم عن القرآن. یع تأدب بآداب القرآن (فتح الغفار ۹) 

صل: آمر من وصل یصلء وأوردہ الشیخ عبد ا حق الدھلوي فی "مدارج النبوۃ".(القمر) 

٭آحرجہ مسلم ٹی "صحیحە'": رقم: ٤۷ء‏ باب جامع صلاة اللیل وأبو داود رقم: ١٣۱۳ء‏ باب فی صلاۃ 
اللیلء وا مد ٹی ”مسندہ'" رقم: ٢١٢١٢٢۲ء ۲٥۸۰۸٢ ء۲٥۰٢ ٣٢‏ عن عائشة جٌٍ۔ 

*مخحرحہ أ مد قي "مسندہ" رقم: ۱۷۳۷۲۱۷١۸۸‏ وعحمع الزوائد فی باب مکارم الأحلاق والعفو عمن 
ظلمٍ ہذا اللفظ: صل من قطعكء وأعط من حرمك: واعرض عمن ظلمكء وق روایة: واعف عمن ظلمك. 
وأحرجہ رزین عن علي قال رسول الل کہ اعف عمن ظلمكء وصل من قطعك: وأحسن إلی من أساء إليك؛ 
وقل ا حق ولو علی نفسك؛ وأحرج عن أبي ھریرةۃ حدیٹا وفیه أمرن رہبي بتسع وذکر منھا: ان أصل من قطعین؛ 
وأعطی من حرمين؛ وأعفو عمن ظلمي.(إشراق الأبصار )٤‏ 
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مقدمة الکتاب .۰. تعریف الدین 
والأصح: اُن لخلق العظیم: ہو السلوك إلی ما یرضی عنہ اللہ تعا یل وا خلق جمیعاء 
وھذا غریب جتاز رح و لیخ إل قرلہ ععال: ہك لََی عٍَُّ ظ4 وھو وان لم 


اي نادر جدڈ 
یدلَ علی الاختصاص لکن ا کان ٹی محل الدح اخختصٌ بھ. 
وعلی الہ الذی ن قاموا بنصرة الدیر: ن القوم عطف علی قولەه: ہر سے 
أي الستقیم 
بیته أو عترتہ أو کل مؤمن تقي وھو الأنسب تھنا؛ لن الصنف ب لہ لم یتعرض لذکر 


اي و اادم . 


الأصحاب ي الصّلاۃ فکان الأولی هو التعمیم. 

والدین: ہو وضع إٹحي سائق لذوي العقول باختیارھم ان حمود إلی ایر بالذاتء زف 
یشمل العقائد والأعمالء ویطلق علی کل دین, والاسلام: هو الڈین الخصوص غمد بث 
ولعل فی وصفه بالقوم إشارة إلیه؛ لأن دین الاسلام هو للوصوف بالاستقامة. 


وھو واِن لم یدل !خ: حواب عما یقال: من ان قولہ تعالی عو لی عٍْٰ غظیم8ہ (فقلہاء) بدل علی انصانہ لا 
با خلق العظیم ولا یدل علی اختصاصه ت ٴ بە؛ فکیف یکون ما قال اللصنف تلمیحًا إليه.(القمر) 

أھل بیته: أي نساء البی ػ3 کذا فی "ا ملالین''۔(القمس) وھو: أي العیٰ الأحیر الأنسب ھھنا إ حء وھذا یؤمی 
إلی ان الع الٗول والٹان أیضا مما یستقیم: وما قال أعظم العلماء ے: من ان الراد بالآل اتباعه لا أُھل البیت 
فقط بقرینة اتصافھم بصفةٍ تعم أھل البیت والصحابة رضوان اللہ علیھم انتھی. فما لا أفھم فان ہذہ القرینة 
کیف تنفی إرادة أُھل البیت فقط.(القمر) وضع إِففي: أي أمر موضوع من الاله.(القمر) 

!لی ال یر بالذات: وامراد با حیر بالذات: رضوان اللہ تعا ى أو رؤیتہ تعا ی فإنه خیر بالذات أي بلا واسطةء 
وقال ابن الللك: إن قوله: بالذات متعلق بسائق یعيٰ وضع إِھی سائق بذانہ؛ لأنه ما وضع إلا لذلك؛ ٹم اعلم ان 
ہذا التفسیر للدین مخدوشء فإنه یخرج عنه صدقة الفطر عن ابن یوم؛ إذ لا تتأدی باحتیارہ فالأصوب ان یفسر 
الدین بوضع إلهمي سائق لمن تحقق فيه إلی الخیر بالذات.(القمر) 

بالذات: [واحترز بە عن المذھب؛ لأنه وضع إٰمي سائق لذوي العقول باحتیارھم ا حمود إلی ا حخیر لکن بواسطة الدین] 
علی کل دین: کدین موسی ا ودین عیسی نت .(القمر) (شارۃ إليه: فإن القوم ہو الستقیم من قومت 
الشیء فھو قوم أي مستقیم کذا فی "مشکاة الأنوار ٹی أصول اخنار"۔(القمر) 
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مقدمة العلم ۳٣‏ تعریف اأصول الفقہ وغایتہ ورموضوعه 
[تعریف اأصول الفقہ وغایتہ وموضوعہ] 

ٹم اعلم ان اأُصول الفقہ لہ حد إضافی وحد لقیبي وغایة وموضوعءء ولا م یذکرہ 
الصنف ۔ب لہ طویناہ علی غرہ؛ ولکن لابد ھھنا من أُن یعلم اُن علم اأُصول الفقه علم 
ییحث فيه عن إلبات الأدلة للاُحکام. 

فموضوعہ علی المختار هو الأدلة والأحکام جمیعًَاء الأوّل من حیث إِنه مُثبت؛ . 


ان اصول الفقہ إخ: جواب مؤال مقدر تقریرہ: ان الواحب علی الملصنف ان یبین قبل القصود ثلائٔة اُشیاء: 
تعریف العلم وغایته وموضوعہ؛ ومصنف النار خالف ذلك؛ فاحاب الشارح بما حاصله: أنا نسلم أُن تبیین ھذہ 
الأشیاء کان مناسبًا للمصنف لکن لا کان یقتضی بیانھا ھھنا تفصیلاً وتطویلاً أعرض عنہء فإن تعریف أصول الفقہ 
نوعان: إضاقی وھو بحسب الضاف والمضاف إليه؛ ولقی وو بحسب اللقب بالعلم الخصوصء أما الإاضاقی فبان 
یعرف أولً للضاف اي الأصل وھو ما بیتی عليه غیرہہ والابتناء شامل للابتناء ا حسی وھو ظاھرء والابتناء العقلي 
وہو ترتب ا حکم علی دلیله؛ ٹم یعرف الفقہ بأنه معرفة النفس ما ٹا وما علیھاء ویزاد عملاً لیخرج الاعتقادیات 
والوجدانیات: فیخرج الکلام والتصوف ومن م یزد راد الشمول: وأما اللقيی فھو ان علم اأُصول المقہ: العلم 
بالقواعد الي یتوصل با إليه علی وجه التحقیقء والتعریف الذي بینە الشارح هو اللقي.(السنبلي) 

حد إضافی: أي من حیث الاضافف فالأصول جمع اأصل وہو ما ییتی عليه الشیء ابتداءٗ حسیّا بأن کانا 
الشرعیة العملیة عن اُدلتھا التفصیلیة .(القمر) وحد لقی: أي باعتبار أُنہ لغب لعلم مخصوص وھو عم ذکرہ 
الشارح فیما سیأتی.(القمر) وغایة: وھو معرفة الأحکام الشرعیة الفرعیة عن الأدلة النفصیلیة.(القمر) 

یذکرہ الصنف: أي کل واحد من عذہ الأربعة.(القمر) طویناہ: [والطي و القطع وھو هھنا کنایة عن الاعراض 
من الاطالة والاملال] علی غرہ: یقال: طویت الثوب علی غرہ أي علی کسرہ الأول۔(القمر) [وامراد بە هھنا: 
الطریق] یبیحث فیه إلح: أي یحٹ فیه عن إثبات الأدلة للحکامء وثبوت الأحکام بالأدلة فموضوعہ إح.(القمر) 
فموضوعہ !إ: قلت: فموضوع ھذا العلم الأدلة الشرعیة والأحکام؛ إذ یمحث فیه عن العوارض الذاتیة للادلة 
الشرعیة وھو إِباتھا الأحکامء وعن العوارض الذاتیة للاأُحکامء وھی تبوتھا بتلك الأدلة کقولتا: البنج حرام وھو 
حکم شرعی یستتبط من دلیل شرعي معي: وھو کل مسکر حرام.(السنبلي) 

علی ا مختار: وإلیه مال صاحب ''الأحکام"' وصدر الشریعق وقیل: إِن موضوعہ الاّدلة فقطء والأحکام انھا تذ کر 
ٹی الأصول استطراڈا؛ لان الظاھر علی ماھر الفن ان الأصول لا پیحث إلا من جھة دلالة الدلیل علی ا مدلول < 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷ 


مقدمة العلم ٤‏ تعریف اُصول الفقه وغایتہ وموضوعه 


والثاییی من حیث إِنە مثبّت. واللصنف یہ ذکر أحوال الأدلّة فی صدر الکتاب؛ وأحوال 
الأحکام فی آخرہ بعد الفراغ عنھاء فقال: اعلم ان أُصول الشرع ثلالة والأصول جمع 
أصل: وہو ما بیتیٰ عليه غیرہ وامراد بھا هھنا: الأدلّة والشرع إِن کان یمعیٰ الشارے: فاللام 
فیە للعھد اي الأدلة لی نصبھا الشارع دلیاا 

وإن کان معیٰ اللشروع فاللام فیه للجنس أي أدلة الأحکام اللشروعة والأولی ان یکون 


- والدلالة حال الدلیلء وھذا ہو ا حق, فإنہ لو قیل بموضوعیة الأحکام من حیث ھا تثبت بالأدلَة فلیقلموضوعیة للکلف 
واٹحتھدہ فإنھما یذکران فی الأصول من حیث إنە یتعلق بھما الأحکام ابتة بالدلیل السمعي؛ والفرق تحکم.(القمر) 
والملصنف إحخ: عو جحواب سؤال تقریرہ: إنە ما کان موضوع مذا العلم الأدلة والأحکام جمیمًا فینبغي ان یذکر 
الصنف أحواهما جمیعًاء وبین هھنا أحوال الأدلة فقط فاجاب با حاصله: ان اأحوال الإأحکام أیضاً مبینة ٹی هذا 
الکتاب لکن فی آخرہ.(السنبلی) في آحرہ: فإن الأحکام من فروع الأدلة.(القمر) وا را۵ إح: بقرینة السیاق: 
فان الکتاب والسنة وإجماع الأمة ادلق ووجہ الارادة: ان الأدلة یعي علیھا مسائل العلم.(القمر) 

والشرع إح: دفع دخل: وهو ان الشرع فی اللغة الاظھار فما مع لأصول الشرع أي أدلة الاظھار؟ وتوضیح 
الدفع: أن الشرع مصدر ععیٰ اسم الفاعل أو بمعن اسم المفعولء فان کان معن الشارع کالعدل معن العادلء 
فاللام فبہ للعھد وللعھود ہو نبینا يّء وإضافة الأصول إلی الشرعء لتعظیم الضاف کما فی بیت اللہ وإلیه 
پیر الشارح بقوله: ای الأدلة النی نصبھأ الشارع دلیات وإن کان معن الشروع کاخلق عمعیٰ الملخلوق؛ فاللام 
فيه للحنس أُي لیس للعھد لعدم المعھود ولا للاستغراق فإن من الأحکام المشروعة مسألة التوحید والئصفات 
وھی مثبتة للادلة لا ناتة با فإما اُن یشار بھا إلی نفس الاھیة من حیث ھی ھی او من حیث تحققھا ٹی ضمن 
بعض الأفراد فیتحقق العھد الذھیء والعی أدلة جنس الأحکام اللشروعة۔(القمر) والأولی إلح: وحہ الأولویة 
التحرز عن ان حاز فی الطرف کما ى التوحیھین الأولین۔(القمر) اما إلخ: أي جامدا لا مصدرٌا للدینء فاللام تی 
الشرع للعھدء وامراد الدین القوم اي دین الرسول لِ (القس وإنھا لم یقل إسخ: ھذا جواب سوال مقدر تقریرہ: 
اُن الصنف بنبغی لہ أن یقول: أصول الفقہ؛ لأن الکتاب ق علم أصول الفقہء فاحاب بما حاصلہ: ان الشرع اعم 
من الفقه؛ إذ هو یشتمل الأحکام النظریة والعملی والفقه یشتمل الأخیر فقط ولا کانت ھذہ الثلالة أُصول 
النظطریات والعملیات کلیھماء قال: أصول الشرع. 7 یقل: اأصول الفققہ؛ ٹلا یتوھم الاختصاص بالفقه.(السنبلي) 
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نور الأنوار ٥١‏ اُصول الفقه وغایتہ وموضوعه 
لأن هذہ اللأصول کما ھا اأصول الفقه فكذلك ھی أصول الکلام أَیضّا. 
الکتاب والسنة و إجماع الأمة بدل من ثلائة أو بیان لهە. سس تو سی بعض الکتاب وھو 


مقدار مس مائة آیة؛ لأنہ أُصل الشرع؛ وباقی قصص وخوھاء سر سس 
وھو مقدار ثلالة آلاف علی ما قالوا. وامراد یاجماع . اع أمة محمّد ٌْ لشراٹھا 
وکرامتھاء سواء کان إجماع اُھل اللمدینق أو إجماع عترۃ الرسولء أو إجماع الصحابة أو نحوہم, 


کالتابعین 
والأصل الرابع القیاس اي الأصل الرابع بعد الثلائة للكُحکام الشرعیة هو القیاس 
المٰستنبط من ھذہ الأاصول التلانةق وکان ینبغی ان یقیدہ جُذا القید کما قیدہ فخر 


اإسلام وغیرہ؛ لیخرج القیاس الشبھي والعقلي؛ ولکنہ اکتفی بالشھرة. 


فكذلك إخ: فہذہ الأصول الثلاث لیس نا اختصاص بالفقہء والاضافة قی أُصول الفقه یتبادر منھا الاختصاص 
والشرع شامل للفقه والکلام ثم اعلم ان هذا علی رأي التأحرینء وإلا فالفقه عند القدماء یعم الکلام ولذا 
سی الإامام الأعظم قدس سرہ کتابہ فی الکلام "الفقه الأکبر" تأمل.(القمر) 

بدل من ثلائة إلح: دفع دخل مقدر تقریرہ: ان مل الکتاب والسنة وإجماع الأمة علی الثلالة غیر صحیح؛ لن 
الکتاب وکذا السنة وإجماع الأمة کل واحد منھا لیس بثلاثة بل واحد واحد فلا یصح أُن یقال: الکتاب ثلاث 
أو السنة ثلاث أو إجماع الأمة ثلاث فاجاب با حاصلہ: ان الکتاب والسنة وإجماع الأمة بدل من ثلاثة أُو بیان لە: 
فلا یلزم ان یکون کل واحد ثلاث بل ا حموع ثلالة.(الستبلي) 

بعض الکتاب: قیل: بمکن أن یراد تمامہ؛ لأن أصل الشرع اثنان: ظاھري وباطینء وئی الأمثال والقصص اأحکام 
باطنیء وھکڈا اثراد بالسنة,(القمر) اجماع أمة محمد کٹ إخ: بل إجماع بحتہدي آمة محمد ػ: إذ الواجماع 
انفاق بحتھدي العصر علی حکم الدین۔(القمر) سواء کان !خ: بدلیل عموم الدلیلء وھو "لا جتمع أمي علی 
الضلالة"ء والامام مالك شرط فی الاجماع اُھل الدینة؛ لشرفھاء وبعضھم الصحابة؛ لشرفھم وبعضھم عترة 
الرسول؛ لفضلھم۔(القمر) هو القیاس: وھو ان یثبت حکم شيء ث آخر بعلوّ مشت رکة.(القمر) 

وکان ینبغی إح: اعتراض علی المصنف وقولہ: ولکنەہ إح: اعتذار عنه.(القس) ھُذا القید: أي الستنبط من 
ھذہ الثلاة.(القس وغیرہ: کصاحب "النتخب ا لحسامي".(القس القیاس الشبھي: کأن یقال: بافتراض 
القعدة الأویل؛ لأھا مشاهة للقعدة الأحیرۃء ونسبة ھذا القول إلی الإامام مالك خطاء فإن القعدة الأول عندہ 
سنق کذا فی "رمة الأمة ٹی اختلاف الأئمة''۔(القس) والعقلي: تحو: العا م متغیر وکل متغیر حادث.(القمر) 
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مقدمة العلم ٦‏ نظائر القیاس المستنبطة من الأدلة الثلالة 

[نظائر القیاس المستبطة من الأدلة التلائة] 

فنظیر القیاس المستنبط من الکتاب: قیاس حرمة اللواطة علی حرمة الوطء ٹی حالة 

لحیض بعلة الأذی المستفادة من قولە تعالیل: ٹلا تَقربْوهْنَ حَتّی یَطيْرنہ ونظیر القیاس 
اوت (البقرة : )۲٢٢‏ 

المستنبط من السنة: قیاس حرمة تفاضّل ا ص والنورة بعلة القدر وا جنس علی حرمة 

الأشیاء الستة الستفادة من قو لہ سنٍنة: "'الحنطة بالحنطة والشعیرٌ بالشعیر واللّمرَ بالتَمر 


والمِلحٌ بالملح والذھبَ بالذھب والفضّة بالفضّة مثلاً بمٹل یداً بیكٍ والفضل رہا"۔٭ 


قیاس حرمة 0 ا ح: واعترض عليه بأن ا اللواطة ثابتة بالتص, کالأیات الواردةۃ ٹی شٛأن قوم لوط 
کقوله تعا ی: ٭ انی ا سر ھٹا دوب انساب ا (لتمل:٥ٴ)‏ وف القیاس لابد من ان لا یکون الفرع 
منصوصّا عليه وأحیب عنە: بأن النص دال علی حرمة اللواطة مع الرحالء وأما حرمة اللواطة مع النساء فثابتة 
بالقیاس 5 المراد ہھناء وفیہ: ان حرمة اللواطة مع النساء أُبضّا ثابتة با حدیثء روی ال ترمذي عن ابن عباس 
ُن رسول تل قال: "لا ینظر اللہ عزوجل إلی رجل آتی رجلا أو امرأة ٹی دبرھا'"' قیل: إن حرمة اللواطة مع النساء 
0ا فار 2اس اق الاو لس وفع طریم بل مرف آقفربت قب راس 

المٰستفادة إلخ: صفة حرمة الوطء قال اللہ تعالی: دا ہی یا حمد! ٭عن ائنمحیض 9 م8 أي ا حیض 
ہ دی چا أُي قذر یتنفر عنہ ٭فاغَرنُو'النسا فی ا المحیضی 21ھ٣00‏ خی يَعلهَرنہ ءھ2 

ولا تفربوہھن احخ: وہو موجود ٹي اللواطق قتحرم۔(إقاضة الأنوار ٠١‏ 

علی حرمة !حٔ: یع ان حرمة التفاضل فی الأشیاء الستة إذا بیعت سی مسعفادۃ من الحدیث ا مروي 
والحکم معلول یاإجماع القائسینء فعند الشافعی علت: الطعم والثمتیّة وعندنا القدرہ کیلا کان أُو وزنا وابجنس؛ 
فالتفاضل فی ال حص والنورة إذا بیعا بجنسھما حرام أیضّا؛ لوجود العلة أي القدر وا نس ومن هھنا ظھر لك أن 
قول: بعلة إلحمء متعلق بالقیاسء وقوله: المستفادة إخ صفة ل حرمة الأشیاء الستة.(القمر) 

ا حنطة ! خ: بالنصب أي بیعوا ا حنطة.(القمر) یدا بید: أي قبضا بقبض کيي بالید عن القبض؛ لکون الید آلة < 
وا حدیث مروي فی الصحاح بألفاظ تقارب ھذا عن عمر بن الخطاب وعبادة بن الصامت وأبيی سعید ا حدري 
وغیرھم۔(إشراق الأبصار: )٤‏ أخرجحہ مسلم ٹی"صحیحہ" رقم: ١۸٥۱ء‏ باب التھی عن بیع الورق بالذھب دا 
عن أبي سعید الحدري ثے. بمذا اللفظ: قال رسول اللہ ت: الذھب بالذھب؛ والفضۃ بالفضة والبر ہالبر والشعیر 
بالشعیرء والتمر بالتمر؛ والملح باملح مثلاً عثل یدّا بیدا فمن زاد أُو استزاد فقد أُری الأخذ والملعطی فیه سواء, 
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مقدمة العلم ۹۷ نظائر القیاس ا مستنبطة من الأدلة الثلالة 
ونظیر القیاس ا مستنبط من الاجماع: قیاس حرمة أمّ المزیّة علی أمٌ أمتہ الي وطِٹھاء 
اللستفادة من الاجماع. بعلة الجزئیة والبعضیّ وانا اورد ہہذا الدمط وم یقل: إن 
اصول الشرع أریعة: الکتاب؛ والسة والاجماع؛ والقیاس؛ لیکون تبيھَّا علی ان 
الأأصول الأَوَلَ قطعیةء والقیاس ظلَيء ومذا باعتبار الأغلب والأکٹر ولا فالعام 
الخصوص منہ البعض وخبر الواحد ظيء والقیاس بعلة منصوصة قطعيٗ ولأنه ما قال: 
والأصل کان ره علی منکكري القیاس 9ی99 "و" 


- القبض کذا قال العیيیٰ؛ وما نسب إلی بعض الأماحد أي امولوي سخاوت علی ال حونفوري من ان معیٰ قولە: 
دا بید اتحاد القدر ولو بالأحل انتھی فمما لا أفھمه فافھم۔ 

المستنبط إح: الاستنباط استحراج اللاء من العین؛ یقال: نبط ا ماء من العین إذا أحرج فاستعیر ا یستخرجه ا مرء 
لفرط ذھنە وقوۃ قریحة من المعاتِ والتدابیر فیما یقصدونم۔(السنبلی) المستفادة إخ: صفة حرمة أم أمتہ.(القس) 
بعلة ا لحزثیة إلح: متعلق بالقیاس وتوضیح ھذا القام: ان الولد هو الأصل فی استحقاق ا حرمات أي بحرم علی 
الولد أولاً أب الواطی؛ وابنه إذا کانت أُنشیء وأم اللوطوءۃ وبنتھا إذا کان ذکرًا؛ ٹم تتعدی ھذہ ا حرمة من الولد 
لی طرفیه أي الواطی واللوطوءةء فتحرم قبیلة امرأة أي أصوما وفروعھا علی الواطی وقبیلة الواطی أي أصوله 
وفروعه علی الموطوعۃ؛ لأن الولد اُنشأً جزئیة وإتحادًا بین الواطی والموطوعءة؛ وهٰذا یضاف الولد الواحد إلی 
الشخصین جمیمًاء فصار کان للوطوعة جزء من الواطي؛ والواطی جزء من الموطوءۃةء فتکون قبیلة الواطي قبیلتھاء 
وقبیلٹھا قبیلة الواطیء وہذہ ا حزیة کما فی الأمة الملوطوءة کذلك قي الزنیق وھذا القدر یکفي ھھنا.(القمر) 
وانھا أُورد بھذا إلح: ھذا حواب سوال مقدر تقریرہ: ان الأدلة کلھا ٹی نفس کوفا أدلۃ سواسیة فلم أفرد 
القیاس بائذ کو وتقریر الحواب علی نحویین: الأول ہذاء و الثان قول الشارح قیما بعد: ولأنه ما قال إلح.(السنبلي) 
باعتبار الأغلب إخ: لا بل القیاس ظي بأصله وقطعي بعارض؛ وہو کون العلة منصوصة والثلالة الأول قطعیة 
بأصلھا ظنیة بعارض وھو النقل بالآحاد او کون العام خصوصًا بالبعض أو غیرہما فافھم۔(القمر) 

فالعام اللخصوص إح: کقولہ تعالیل: ظاحل ال الیم وَحَرّمَ الڑباگہ لبقرۃ: ۲۷٥‏ فإن البیع لفظ عام لدخول لام 
ائ نس فیه؛ وقد حص اللہ تعا ی منه الربا.(القس وخبر الواحد: أي الذي یرویہ اأُحد أو الائنانء کذا قال 
اللصتفء وقال ابن حجر: خبر الواحد ما م یجمع شروط التواتر۔(القمر) 

بعلة منصوصة !ط: کعلة الأذی الٰذکورة فیما سبق.(القمر) وَلأنہ إلح: معطوف علی قولە: لیکون.۔(القمی) 
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مقدمة العلم ۸" نظائر القیاس ا مستنبطة من الأدلة الثلاة 
َ‫ 2 2 ۹ 

قصدًا وصرياء وا قال: الرابعء کان دالا علی ان مرتبتہ بعد الأصول الثلانة فما دام 
کان ا حکم موجودا فی واحدٍ من الثلالة ‏ م یُحتَج إ لی القیاس. 

ٹم لا باس أن یکون ھذہ الأصول فروعًا لشیء آخر؛ لُنھا کلھا أصول بالنسبة ای ا حکم 
فالکتاب والسنة فر عٌّ للتصدیق باللہ ورسوله والاجماع فرعٌ للداعیء والقیاس فرع للثلالة. 
ووجہ الحصر ٹی ہذہ الأربع: أن المستدل لا یخلو إما ان یتمسك بالوحی أو غیرہ والوحي 
إهًا مَقْلوْ وھو الکتاب؛ أو غیرہ وھو السنة وغیر الوحی إن کان قول الکل فالاجماع؛ 


قصدًا: ولو قال: أصول الشرع أربعة: الکتاب؛ والسنة: والاجماع؛ والقیاس: کان ردّا علی المنکرین ضمتًا 
لا صراحة.(القمر) قصدًا وصریا: دفع دحل مقدر توضیح الدخل: أن الرد علی منکري القیاس حاصل علی 
تقدیر عدم إفراد القیاس بالذکر أیضّا کما هو بین فلم اختار الافراد؟ وتوضیح ا حواب: ان الرد وإن حصل علی 
تقدیر عدم الافراد أیضّا لکن ضمنًاء وٹی الإفراد هو حاصل قصدًا وتصربًِا.(السنبلي) 

ٹم لا بس إخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: أُن الکتاب فرع للہ والسنة فرع لرسول اللہ والاجماع فرع للداعی اي 
الدلیل الباعث الذي یتقدم عليه من دلیل ظيی کخبر الواحد أُو القیاس علی ما عو الختاں خلافا ما قیل: من أنە 
ینعقد الاجماع فجاءۃٗ من غیر دلیل باعث علیہ بإلھام وتوفیق من اللہ تعا یء بأن بخلق اللہ تعا ی فیھم علمًا ضروریًا 
ویوفقھم؛ لاختیار الصواب؛ وتفسیر الداعی بالعلة الثبتة لیس ما یلیقء والقیاس فرع مذہ الثلاثة فکیف یکون ھذہ 
الأربعة أصولاً؟ وتقریر الدفع: ان هذہ الأربعة اُصول للحکم الشرعي؛ ولا بضرہ ان تکون فروعًا لشيء آخر.(القمر) 
بالنسبة إپی ا حکم: خلاصتہ: ان أصالة عذہ الأصول إضافیق یع أنھا بالنسبة إ ی ا حکم أصولء وإن کانٹ 
فروعًا لأشیاء اخ ولا ضیر فیە؛ لأن القصود ٹی ھذا اذقام بیان أُصول ا حکم.(السنبلي) 

فالکتاب إلح: تفسیر لکون عذہ الاصول الأربعة فروعًاء لشيء آخر.(القمں) فرع للتصدیق إلح: فیه مسا حة: فان 
الکتاب والسنة متحققان وإن لم یوجد التصدیق باللہ ورسول والأو ی أن یقول: فرع اللہ ورسولە فتدیر.(القمر) 
إما مَتَلوٌ: أي تلاہ الناموس الانھی علی النی سان وتلاہ الیی۔:ڈ علی الأمق أو امراد نہ بجوز تلاوتہ ٹی الصلاق ٹم 
اعلم ان الوحی شرعًا ہو کلام اللہ المنرل علی نيي من اُنبیائهہ وقد یقال: علی بجرد الألقاء ٹی النفس۔(القمر) 

وھو السنة: فالستة أیضّا وحی؛ لکنه غیر متلو۔(القس الکل: أي کل ا لمتھدین: ٹم اعلم ان حصر الدلیل 
الشرعي فی هذہ الأریعة استقرائیي لیس بعقليء فان غیر الوحی بحتمل عقلاً غیر القیاس والاجماع۔(القمر) 
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مقدمة العلم ۹ نظائر القیاس ا لمستنبطة من الأدلة الثلالة 


وإلا فالقیاس وأَمَا شرائع من قبلناء فملحقة بالکتاب راف وتعامل الناس ملحق بالاج"اع 
وقول الصحابی؛ فیما یُعقل ملحق بالقیاس, وفیما لا یعقل ملحق بالسّتق والاستحسان 


ونحوہ ملحق بالقیاس. ۰م م فصّل الصنف لد : فہ: الأصول الأربعق فقدم ‌"' 

شرائع من قبلنا إح: دفع دخل: وھو ان الحصر فی الأربعة باطلء فان الحکم قد یثبت بالشرائع السایقة وتقریر 
الدفع: ان هذہ الشرائع إنما لزمناء إٰذا قصھا الله ورسوله من غیر إنکار کقوله تعا ی: هر کنینا عَلَيْهِمْ س 
(لائدة:٤٤)‏ اي علی الیھود ٹی التوراۃ ان النْفسٌ بالنفس رب ى بالعین وَالْأَنْفَ انف وَالكذْنَ, لن 27 بالسْن 
وَالْحْرُوحَ قصاص ن4 (لائد::٥٤)‏ وھذا کلە باق علیناء فھی علی الأول ملحقة بالکتاب؛ وعلی الٹانی بالسنة فتم 
الحصرء وأما إذا لم یقصھا اللہ ورسوله بل وحدت ںی التوراة والإنحیلء فلا تلزمنا؛ لأئھم حرفوہما کثیراء فلم یتیقن 
آنھا من اللہ وکذا إذا قصھا اللہ أو رسولە علیناء ٹم أنکر بعد القصة صريًا بأن قال: لا تفعلوا مثل ذلك أو دلالة 
بان قال: ذلك حزاء ظلمھم؛ کقوله تعالی: فوَعَلی الَذِينَ مَادُو ١‏ خَرَننا کُلٌ ذي ظفْر وَمِنَ الْقر وَالْعغَم حَرَمنَا عَلَيْهِمْ 
شحومَھمًام زالأنمام نو٤‏ نم قال: اك حَرَیْنَامْيَعِهم4 زالأنعام :١۱ء‏ فعلم أنە لیس حرامًا علینا.۔(القس) 
وتعامل الناس إلح: دفع دخل تقریرہ: ان ا حصر ىي الأربعة باطلء فإن ا حکم قد یثبت بالتعامل وتوضیح 
الدفع: ان تعامل الناس ملحق بالاجماعء قال صاحب ''ادایة": وإن استصنع شیاً من ذلك بغیر أحل جاز 
استحساتًا للإجماع الثابت بالتعاملء وق القیاس لا یجوز؛ لأنە بیع العدوم .(القمر) 

وقول الصحابی إلح: دفع دخل تقریرہ: ان الحصر ي الأربعة باطلء فإنه قد یثبت الحکم الشرعي بقول الصحابیي 
سواء کان فیما یدرك بالقیاس أو لاء أما الأول فکما قال ابو حنیفة ںلئہ: أنە بشترط إعلام قدر راس ا ال ق السلم 
ون کان مشازًا إليە؛ عملاً بقول ابن عمر ہہدا: وصاحباہ لم یشترطاہ إذا کان راس اال مشارً إليه عملاً بالرأىي؛ 
لأن الاشارۃ أبلغ ٹی التعریف من التسمیة وأما الثانِ فکما فی أقل الحیض: فان العقل قاصر بدرکەہ فعملنا ما روی 
الدار قطبی عن نس موقوفًاء هي حائض فیما بیٹھا وہین عشرة وما زاد فھي بمنزلة الستحاضۃ.(القی) 

ملحق بالسنة: لاحتمال السماع من الرسول ثػكُ بل ہو الظاھر فی حقه وإن لم یسند إليه.(القمر) 
والاستحسان إح: دفع دخل تقریرہ: ان ا حصر ى الأربعة باطلء فإن ا حکم الشرعي قد یثبت بغیرھا 
کالاستحسانء وھو الدلیل الذي یعارض القیاس الظاھر سمي بہ؛ لاستحساہہم ترك القیاس بهہ کقولنا: إن سؤر 
سباع الطیر طاہرء فإن القیاس اجُلی یقتضی نحاستہ؛ لأن لحمہ حرامء والسؤر یتولد منە کسور سباع البھائمم 
لکنا حکمنا بطھارته بالاستحسانء وھو أُنە إِنما تاکل باہمنقار وھو عظم طاہر من ا حی والمیت؛ بخلاف سباغ 
البھائم؛ لأنھا تاکل بلسانھاء فیختلط لعاھا النجس با ما وکاستصحاب ا حال عند الشافعي؛ وأما عندنا فھو 
لیس بححة وھو إبقاء ما کان علی ما کان عمجردہ أنە ‏ م یوجد لە دلیل مزیل.(القمر) 
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مبحث الکتاب ھی تعریف کتاب الله 
[تعریف کتاب الل] 

أُما الکتاب: فالقرآن المنزل علی الرسول يَلا وھذا تعریف لکل الکتاب واللام فیه 
للعھد والمعھود هو الکتاب السابق ذکرۃ الدی کان مضافًا إلیه للبعض: والقرآن إن 
کان علمًّا کما ہو الشھور فھو تعریف لفظي وابتداء التعریف الحقیقی من قولہ: 
المنرل إل آخرہ وإن کان ععیٰ القرؤ جش یھو جج مت وع سیت 


فالقر آن: کل منھما غلب علی کتاب اللہ إلا أن الثانِ اُشھرء فلذا حعله تفسیرًا۔ (إفاضة الأنوار )۱١‏ 

وھذا إخ: دفع دحل عقدر: وھو أُن العرٌّف بعض الکتاب وہو مس عائة آیش فإنه الأصل من الأصول 
الأربعة وحینٍ فالتعریف لیس عائع؛ لصدقه علی القصص والأمثال: وحاصل الدفع: ان هذا التعریف تعریف 
لکل الکتاب لا لبعضہ؛ والکل ق قول الشارح لکل الکتاب الکل اٹحموعین؛ لا الکل الافرادي؛ وما قیل: من 
ان الصنف ٍث بصدد بیان تعریف أُصول الشرعء فھو مؤاخذ بالدلیل فافھم.(القمر) 

واللام فیه للعھد إخ: ھذا جواب سؤال مقدر تقریرہ: ان عبارۃ لن تتبی سَبْقَ ذکر الکتابِ المعرّفِ؛ لأن 
کلمة ''آما" تيء تلتفصیل بعد الجمالء ولم یسبق ذکر کل الکتاب وھو معرف هھناء بل اللذکور سابقا بعض 
الکتاب أي مقدار خمس عائة آیةقۂ وھو لیس بمعرف هھناء فقول ا اتن: ما الکتاب غیر مستقیمم وتقریر الحواب: 
ظاھر وھو: بأن بقال: لیس امراد بالکتاب ھھنا بعض الکتاب کما یتبادر إليه الفھم من حیث کون القصد إلی 
تفصیله مناسبًا للمقامء بل ا مراد الکتاب الذي أضیف إليه البعض وھو کل الکتاب.(السنبلي) 

فھو تعریف لفظی: اعلم أولأً: ُن التعریف إما لتحصیل صورة غیر حاصلة أو لامتیازہ من بین العانِ اللخزوئق 
فالأول تعریف حقیقي؛ وھو ینقسم إلی الأقسام الأریعة: الحد التام والناقص؛ والرسم التام والناقص والٹانيی: 
تعریف لفطی؛ کقولنا: الغضنفر أسد: ھذا ما صرح بە الثقاتء وما قیل: ا حقیقی ما بنبئ عن حقیقة الشيیء 
وماعیتہء واللفظی ما ینبئ عن الشیء بلفظ أظھر عند السامع من اللفظ ا مسٹول عنه مرادف لە: والرمی ما ینیئ 
بلازم لە مختص بە انتھی؛ فلا تصغ ملی فإنه لا یساعدہ کلام ا حمھور: وٹانیا: أُن الکتاب تی اصطلاح آھل 
الأاصول هو القرآنء فھما لفظان مترادفان لکن القرآن اُشھر؛ فعرٗف الکتاب بالقرآن تعریفا لفظیّاء وابتداء التعریف 
ال حقیقی من قولہ: المنزل إلح.(القس وإن کان إحخ: أي إِن لم یکن القرآن علمًّا بل مصدرًا فحمله علی الکتاب 
لا یصح فلابد من التاویل بأن یوخذ عمعیٰ المفعولء فإما أُن یھمز أو لا یھمز فعلی الأول هو مصدر کالغفران 
بمعیٰ ا مقرؤء وکٹیرا ما یستعمل المصدر معن المفعول کالکتاب مع المکتوب: والشراب عمعیٰ المشروب, > 
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مبحث الکتاب ۲ تعریف کتاب اللہ 
أو بمعنی القرون فھو جنس لە وما بعدہ فصل بلا تکلف: فالمنزّل احتراز عن الکتب 
لغیر السماویةہ وقولہ: علی الرسولء احتراز عن باقي الکتب السماویق والمنزَلَ بجوز اُن 
یقراً بالتخفیفء أي المْنرَْلَْ دفعة واحدةٌ لأن القرآن نرل دفعة واحدهً من اللوح 
اشحفوظ !یل لسماء الدنیا ولا ٹم نزل بحم جمًا وآیة آیةّ یسب الصالخ والحوائج إليه علتلا 


- وعلی الثانِ فھو ماأحوذ من قرنت الشيء بالشيء إذا ضممت اُحدہما إلی الآمحرء والاسم قرآن غیر مھموز أطلق 
علی کلام اللہ؛ لأن فیه الاآّیات مقرون بعضھا ببعضء کذا قال الإمام الرازي فی ''التفسیر الکبیر" فحیند القرآن جنس 
للکتاب یشمل کل مقرو أو کل مقرون.(القس أو بمعنی ا مقرون: لأن بعض القرآن مقرون بیعضه.(السنبلی) 
احتراز عن الکتب: قلت: وکذا ہو احتراز عن الوحی الغیر المتلو کالأحادیث القدسیة؛ لأن امراد بالمنزل: ما 
آنرل نظمه ومعناہ والوحی الغیر المتلو لم ینزل إلا معناہء کذا فی بعض ا حواشي.(السنبلي) 

احتراز عن باقی إلخ: فإن اللام تی الرسول للعھدہ وامعھود نبینا کٹ نی "'مشکاة الأنوار فی أصول انار" وت 
''تھذیب الأماء واللغات"' للنووي عن الشافعیء أنە یکرہ ان یقول: قال الرسول بدون إضافق وم ارہ فی کلام 
أئمتناء انتھی.(القس) وا منسزل إلح: جواب سوال تقریرہ: ان المُتْرَلَ بالتخحفیف یدل علی کون القرآن نازلة 
دفعق والمثرّل بالتشدید علی کونە نازلة ُمًا حمًاء فتعیین اأحدھما ینفی الأحرء وق القرآن وصفان معًّا؛ لأنہ 
نزل من اللوح إلی ماء الدنیا دفعة ومنە إل الأرض آیة آیة او سورة سورةء وتقریر ا حواب: ان هذا اللفظ بجوز 
بالتخحفیف وبالتشدید فلا تعیین فیه لیقع السؤال فافھم.(السنبلي) 

بالتخفیف: أي من الانزال لا من التنریل کما بی صورۃ التشدید قال الإامام الرازي: التٹریل مختص بالنزول 
علی سبیل التدریج؛ والانزال مختص ا یکون النزول فیه دفعة واحدة. ٹم اعلم ان نزول القرآن عليه جا عبارۃ 
عن وصولءە إليه يلء بواسطة األفاظ دالة عليه بواسطة الملكِ.(القمی) 
من اللوح ا حفوظ: ہو فی اغواء فوق السماء السابعةء طوله ما بین السماء والأرض؛ وعرضه ما بین اللشرق 
واللغربء وھو من درة بیضای قاله ابن عباس دہ والدنیا القری۔(القمر) نجِمَا إخ: کانوا بینون أمورھم علی 
طلوع النجم؛ لأھم لا یعرفون ا حساب؛ ئم یسمی المودي ٹي الوقت نحمًّاء ومن نحمت علیھا: ماأاحوذ من نحم 
الدین علی الغریم إذا اقسط عليه ٹی مدۃ معلومة.(السنبلي) وایة: الّیة فی اللغة: العلامة وشرعًا ما تبین أولە 
وأحرہ توقیفا من طائفة من کلامہ تعالل؛ کذا قال اخموي۔(القمر) 
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مبحث الکتاب ۲۲٢‏ تعریف کتاب اللہ 
أو لأنہ کان يُنَْلَ عليہ ےیل دفعة واحدةً نی کل شھر رمضان جُمةٌ ویجوز ان یقراً 
بالتشدید؛ لأن نزولہ فی الواقع کان بدفعاتِ معتلفوٍ فی مدة اللبوٴق الکتوب فی 
الصاحف صفة ثانیة للقرآنء ومعنی الکتوب ا ثبت؛ لأن الکتوب ںی الحقیقة هو 
لنقوش دون اللفظ والعی وانما ما مُلَانِ ٹی المصاجف: فاللفظ مثبَتٌ حقیقةً والمعیٰ 
مُت تقدی را واللام نی الملصاحف للجنسء 0000000000007 0 


کان ینسزل إضخ: اقول: إنہ قد ثبت من احادیث الصحاح: أُن جبرائیل للا کان یتعاہد البی ئگ نی رمضان 
کل سنق فیعارضه با نرل عليه قبل هذا الرمضان فلما کان العام الذي توقی فیه عارضه بە مرتین کذا قال العینی 
وغیرہ؛ فلو جعل ھذا العرض عليه نزولاً عليهہ لصحٌ ما قال الشارح: کان ینزل عليه دفعة واحدة فی کل شھر جملةق 
وإلا فھو مواخذ بتصحیح النقل.(القس) جملة إخ: قلت: معی الحملة هھنا: جملة ما نزل عليه قبل هذا الرمضان: 
سواء کان کل القرآن وبحموعہ أو بعض.(السنبلی) فی مدة النبوة: أي ثلاث وعشرین سنة.(القمر) 

ومعنی الکتوب لئے دفع دخل مقدر تقریرہ: ان القرآن عبارة عن اللفظ والمعٰ؛ والکتوب ہو النقش: فلیس 
القرآن مکتوبًا.(القمر) مثبت حقیقة: لأن الدال عليه وھو النقش مکتوب.(القمر) 

مثبت تقَدیرًا: فإنه لیس الع بنفسه مکتوبّاء ولا الدال عليه أي اللفظ.(القمر) 

واللام فی املصاحف إخ: جواب سوال مقدر تقریرہ: ان اللام ٹی اللصاحف من أي قسم ھوگ؟ لا یمکن ان 
یکون للاستغراق؛ ولا للعھد ا خارجی کما هو ظاھرء ولا یعکن أُن یکون للجنس؛ لأنه شامل لغیر القرآن أیضّا 
علی ھذا التقدیر فلا یکون تعریف القرآن مانمّا عن دخول الغیر ولا یمکن أن یکون للعھد الڈھیی؛ لأنہ حینئذ 
یراد بالصاحف ھا یکتب فیھا القرآنء فیڑخذ ى تعریفه لفظ القرآنء وٹی تعریف القرآن لفظ الصاحف؛ فیتوقف 
فهُمُ أحدہما علی الآحر فیلزم الدور؛ حاصل ا حواب: أنە یمکن کون اللام للحنس والتعریف یکون مانعا 
بالقید الأحیرں ویمکن کونە للعھد؛ لأن لفظ الصاحف لا بحتاج إلی التعریف لیلزم اُحذ القرآن فی تعریفه ویلزم 
الدورء بل بحول معناہ إلی العرف والشھرۃ؛ فان کلمة " الصاحف "' مشھور معناہء ولو سلم لزوم أحذہ ٹيی 
تعریفہ فلا دور حیعذ أٔیضّا؛ لأن عذا تعریف للکتاب لا للقرآنء فتوقف وجود الصحف ي الذھن علی تصور 
الفرآن لا یمنع صحة ذلك التعریف؛ لأن القرآن معلوم عند السامع وإن لم یکن الکتاب معلومًا لە: ولو لم یکن 
القرآن معلومًا لە ما صح جعل القرآن مطلع ا حد.(الستبلي) للجنس: فالمراد ماعیة الصحف۔(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳ تعریف کتاب الله 
ولا یضر تعمیمه لغیر القرآن؛ لأن القید الإأحیر بیخرجہ أو للعھدء والعھود عو مصاحف 
القراء السبعق وھو متعارف بین الناس؛ لا حتاج إلی ان يعرّٗفء فیقال: ہو ما کب فیه 
القرآن حؾ یلزم الدورں وحترز جذا القید: عما لت تلاوثہ دون حکمه کقوله تعالیل: 
الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموعما فنکَالاً مِنَ الله وَالَ عَریرٌ حَکِیم4 وعن قراءۃ أيٗ 
کم سات التعة (الائد۳۸:۸) 

النقول عنه نقلاً متواترا بلا شبھة صفة ثالثة للقرآن أي النقول عن الرسول سِل نقلاً 
متواترًا بلا شبھة ٹی نقله. 


واحترز بقوله: ''متواترًا': عمًّا نقل بطریق الآحاد کقراءة أبيٌ ٹی قضاء رمضانء . 


ولا یضر إح: دفع دعل مقدر تقریرہ: أئە علی تقدیر کون اللام ٹي الصاحف للجنس یکون قول الصنف 
'للکتوب فی الصاحف": عامًا شاملاً للقرآن وغیرہء فیختل الئع؛ وحاصل الدفع: أنه لا ضیرہ فإن القید الأخیر أي 
اللنقول إ خح بخرج غیر القرآن۔(القمر) القراء السبعة: وھم نافع اللدقی؛ واین کثیر عبد اللہ الکی وأبو عمر 
البصريء واہن عامر الدہمشقیء وعاصم الکوقِء ومزۃة: والکسائی عليء وہما کوفیان؛ کذا فی الشاطبیة.(القمر) 
وھو متعارف إخ: دفع دحل تقریرہ: أُن الصحف أخذ قي تعریف القرآنء وإذا سثل ما للصحف؟ یقال: هو ما 
کتب فیه القرآنء فلزم الدور۔(القمر) ویجٹرز إحخ: أي علی تقدیر کون اللام تی الصاحف للعھد.(القمر) 
ویحترز ذا إح: اي لا احتراز بهذا عن الوحی الغیر للتلو کما ظنہ البعض؛ لأنه لیس بداخحلء جب الاحتراز 
عنه.(السبليی) الشیخ والشیخة !خ: أي ا حصن واحصنة وٹ "الدر المختار"': وشرائط إحصان الرجحم ا حریق 
والعقلء والبلوغ؛ والاسلام والوطء بنکاح صحیح حال الدخول؛ وکونمما بصفة الاحصان ا مذکورۃ وقت 
الوطء فإاحصان کل منھما شرط لصیرورۃة الآحر بە محصنّاء فلو نکح أمة أو ا حرة عبداء فلا إحصان إِلا ان یطأھا 
بعد العتق؛ فیحصل الاحصان بە لا بما قبله انتھی والرجم: الرمی با حجارة.(القمر) 

وعن قراءة (لح: معطوف علی قوله: عما نسخت إل حء اما قراعة اي ففی قضاء رمضان: ''فعدة من یام أآخحر متتابعات' 
بزیادۃ لفظ 'متابعات" وأما قرامة ُحوہ فکقراءة ابن مسعود کما رواہ ابن أبي شییبة وعبد الرزاقء کذا قال العلی 
القاري فی "شرح ختصر المنار' ٹی کفارۃ الیمین ''فصیام تُلائة ایام متتابعات'' بزیادة لفظ 'متتابعات''۔(القمر) 

عما نقل إ ح: المتواتر ما بلغت رواته قی الکٹرۃ ٹی کل عھد إلی ان یحیل العادۃ تواطؤھم علی الکذب؛ وخبر سے 
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مبحث الکتاب ۲٤‏ تعریف کتاب الله 
''فعدةٌٗ من ایام أحر متتابعات"ء وعما لق بطریق الشهرۃ کقراعة ابن مسعود فی حد 
السرقة ''فاقطعوا أیمانھما"ء وٹی کفارة الیمین ''فصیام ثلالة أیام متتابعات'. 

وقولہ: ''بلا شبھةا' تاکید علی مذھب ا حمھور؛ لأن کل ما یکون متواترا یکون بلا شبھة 
وعند الخصّاف ہو احتراز عن الشھور؛ لأن الشھور عندہ قسم من النواتر: لکن مع شبھة 


لان أُصله من الا حاد 


وھذا کله علی تقدیر اُن یکون اللام ٹی الصاحف للجنس, وآأما إذا کان للعھد فتخحرج 
القراءة الغیر ا متوائرة کلھا بقوله: "نی الصاحف"ء ویکون قولہ: ''المنقول عنہ' إلی آخحرہ 
بیانا للواقع وقیل: قولہ: "بلا شبھة" احتراز عن التسمیة؛ لأن فیھا شبھة ولذا م یکفر 


لا قیدا احترازیا 


جاحدھاء ول بجز الاکتفاء بھا ٹی الصلاق ول تحرم تلاومَا للحب؛ وا حائضص والنفساء۔ 


< الواحد ما م یجمع شروط التواتر؛ کذا قال ابن حجرہ ومن أقسامہ قسم خص باسم اللشھورں وھو ما حصل 
لە صفة التواتر بعد القرن الأول: ویجوز الزیادۃ علی الکتاب بالحبر الملشھور لا بخبر الحاد. (القمر) 

فاقطعوا أیماھما: بدل فاقطعوا أیدیھما.(القس تأاکید إححٔ: قال اعظم العلماء أي مولانا عبد السلام الأعظمی: ان 
متن القرآن منقول نقلا متواترًاء ومن ظن أن من القرآن قد یکون منقولا بالاحاد ویثبت قرآنیتہ بالاجماع فیصیر 
اللنقول بالآحاد کالتواتر فی القطعیة کالشیخ إِله داد البخاري فی شرح البزدوي؛ فقد کسر بیضة الاسلام.(القمر) 
وھذا: أي إحراج القراءة الغیر ا متواترۃ بقوله: المنقول عنه إح.(القمر) 

وھذا کله علی تقدیر إخ: هذا حواب سؤال مقدر تقریرہ: ان ٹ قول امصنف '' الصاحف " اللام للعھد 
والمعھود الصاحف السبعق وھی عتواترات؛ فاحترز یہ عن جمیع ما سوی ال تواترات: فما الفائدة ٹی إیراد ھذا 
الکلام؟ فأحاب: بأن ھذا التقریر علی صورۃ کون اللام للجنس لا علی تقدیر عھدیته فافھم.(السنبلي) 
فنخرج إخ: لأن القراءة الغیر التواترق سواء نقلت بطریق الآحاد أو بطریق الشھرةء لیست ممکتوبة ٹ مصاحف 
القراء السبعة.(القمر) وقیل قولہ بلا شبھة: ھذا جواب اعتراض أَیضّا تقریرہ: ان تعریف الکتاب غیر مانع عن 
دخول الغیر؛ لأن التسمیة سوی الي في سورة النمل دخلت ف ال حد, مع أُفھا لیست بقرآن؛ لأنہ لم یتعلق بما جواز 
الصلا ولا حرمة القراءة علی ا حنب والحائض؛ فاحاب با حاصلہ: أن قولہ بلا شبھة: حصل الاحتراز عن 
التسمیة اي م یصدق تعریف الکتاب علیھا لیلزم کون التعریف غیر مائع عن دخول الغیر۔(السنبلي) 

جاحدھا: أيٍ جاحد التسمیة بأنھا لیست من القرآن.(القمر) 
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میحٹ الکتاب ۲٣‏ تقسیم وجوہ النظم 
والأصحُ: انا من القرآنء وإئما لم یکفر جاحدما؛ لوجود الشبھة وانا م بجز 
الاکتفاء بھا فی الصلاة؛ لعدم کونا آیة تامّةٌ عند البعض, وإِنّما بجوز التلاوۃ للخُلْب 


وأحتيه بقصد التبرّك لا بقصد التلاوۃ. 


أي الحائض والنفساء 
وھو اسم للنظم وا لمعنی جمیعاء تمھید لتقسیمہ بعد بیان تعریفه ہے و عم ماف وعےه>ہه 


والأصح إح: اعلم ان التسمیة آیة من القرآن کله؛ آنزلت للفصل بین السور ولیست جزء من الفاتحة ولا من 
کل سورة کما نقل عن این عباس أن الضی ئُُ کان لا یعرف ختم سورةۃ, ولا ابتداء أآحری حیؾ نزل عليه 
جبرائیل ءفؾ بسم اللہ الرحمن الرحیم فی أوّل کل سورةء رواہ بو داود وا حاکم کذا قال العلي القاري؛ 
فالقرآن عبارۃ عن مائة وأربعة عشر سورۃةء وآیة, وھی التسمیة فلابد فی عتم القرآن من قراءة التسمیة مر 
علی صدر أیة سورة کانتء وھذا کله عندنا علی الختار؛ وعند الإامام الشافعی ھی جزء من کل سورة سوی 
سورة البراءق فھی مائة وثلاة عشر آیق فلو ترکت فی صدر سورة ما ما حصل الختم ٹم هذا الاعتلاف ىٍی غیر 
البسملة الليّ فی سورة النملء وَأمًّا ما فی النمل فھو بعض آیة اتفاقا.۔(القمر) 

وإنھا لم یکفر إخ: ھذا أیضّا جواب سوال تقریر السوال: أنه ما ثبت کون النسمیة علی الأصح من القرآن فلم لم یکفر 
من بجحد کونا منه؟ وا حال ان جاحد آیة من آیات القرآن وجب تکفیرہ فاأحاب نما تقریرہ: ظاہر.(السنبلي) 
لوجود الشبهة: لاختلاف مالك حیث قال: بعدم قرآنیة البسملةء کذا قال الطحطاوي.(القمر) 

وانھا لحم بجز الاکتفاء إخ: ھذا أَیضّا حواب دخل مقدر تقریرہ: أُنە ما ثبت کون التسمیة من القرآن علی 
الأصح فلم لم بجز الاکتفاء بھا ٹی الصلاۃ؟ فاحاب عا تقریرہ: ظاھر.(السنبلي) 

عند البعض: علی ما قالت أم سلمة ہٗیں: قرأ رسول اللہ ػثُ الفاتحق وعد بسم اللہ ال رحمن الرحیم ا حمد للہ رب 
العائین آیٗ وعند البعض: هي آیة تامةً علی ما روی یو ھریرة نچ أنہ ون قال: 'فاتحة الکتاب سبع آیات؛ اوفن 
بسم الله ال رمن الرحیم" کذا قال البیضاوي ف تفسیرہہ وقال الصنف ایظہ فی شرحہ: وإنما ‏ م یاد فرض القراءة بھا 
عند أبي حنیفة ںلہ؛ لاختلاف العلماء ٹی کونا آیة تامة من القرآنء وأدن درحات الاختلاف العتبر إیراث الشبھة 
وما کان فرضّا لا یتادی با فیه شبھة انتھی.(القس) للنظم والمعنی إلخ: إِجماعَا: ما ان الأصح ان الإمام رحع لِل 
قوغٰماء والظاھر ان امراد بالنظم الدال علی ا عی کما قي التوضیح: أي لا بحموع اللفظ والعی.(إفاضة الأنوار )۱١‏ 
جميعَا: آراد بە نہ اسم تلنظم الدال علی للع کما ہو مشروح فی ''التلویح'ء لا أنہه اسم للمجموع ا لرکب من النظم 
وللعینء فإانه لم ینقل عن معتد بەہ تم اعلم ان النظم عبارۃ هھنا عن الأَلفاظ للخصوصة الرتبة بالترتیب للخصوص۔(القس) 

تمھید إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: ان تعریف الکتاب قد مرٌ سابقّاء وبه وضح حقیقت فما فائدة هذہ العبارۃ؟ 
فاحاب با حاصلہ: ان ھذہ العبارة لم یأت بھا الصنف لتوضیح الکتاب أو القرآن بل تمھید لتقسیمه.(السنبلي) 
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مبحثٹ الکتاب ۲۲ تقسیم وجوہ النظم 
یع أُن القرآن اسم للنظم والعیٰ جميعًاء لا لہ اسم للنظم فقطء کما ینیئ عنه تعریفہ 
بالانزالء والکتابة والنقلء ولا أنه اسم للمعیٰ فقطء کما یعوھم من تحویز أبي حنیفة یل 
للقراءۃ الفارسیة ٹی الصلاة مع القدرة علی النظم العربی؛ وذلك لأُنَ الأوصاف اذ کورۃ 
7 أي الٴنرال والکتابة والنقل 
جاریة ٹی الع تقدیرٌاء وجواز الصلاة بالفارسیة إنما ہو لعذر حکمی؛ وھو ان حالة 
الصلاۃ حالة المناجاۃ مع اللہ تعالیء والنظم العربی معجز بلیغء فلعله لا یقدر عليه 
أو لأنہ إِن اشتغل بالعربی ینتقل الذھن منہ إلی حسن الیلاغة والبراعۃہ ویلنڈٌ بال|سجاع 
والفواصلء و م یخلص ا حضور مع اللہ تعا ی بل یکون ھذا النظم ححابًا بینە وبین 


الله تعالىل: وکان ابو حنیفة لہ مستغرقا ٹی بحر التوحید والملشاهدق و وھ واا ما 


کما ینیئ إ ح: فإن النظم ہو النسزلء والمکتوب فٍ الصاحف: والنقول نقلا متواترًا.(القس) 

کما یتوھم إح: فإنہ یوھم أن القرآن عبارۃ عن العیٰ فقطء نم اعلم أن الإامام الأعظم جوٌز قراءة القرآن بغیر العربیة 
ٹی الصلاہ مع القدرۃ علی العربیة وصاحباہ لم بجوزاھاء فقیل: الخلاف فیمن لم یتعمد وأما التعمد فھو زندیق یقتل 
أو بحنون یداوی وقیل: الخلاف فی الفارسیة؛ لأنھا قرییة إی العربیة فی الفصاحة لا فی غیر الفارسیة وقیل: ال خلاف 
فیمن لا یتھم ببدعق مّاء وقد تکلم بغیر العربیة بکلمة أو اکٹر غیر مأولة ولا عتملة للمعایء وأما إذا کان القاري 
متھمًا ببدعة ماء أو تکون الکلمة مأولة أو حتملة للمعانی فاتفاق علی انھا لا تحوزن وأما ٹی حالة العحز عن العربیة 
فاتفاق علی ھا تحوز.(القمر) وذلك: أي کون القرآن اما للنظم والمعیٰ جمعًا.(القمر) 

تقدیرا: فان العیٰ كکأنہ منزل ومکتوب ومنقول بواسطة الألفاظ.(القمر) لعذر حکمي: أي منسوب إلی ال حکم 
ولا یذھب عليك أنه لا حاجة إلی ھذا الاعتذارء فإن الإامام الأعظم رحع إ لی قول الصاحبین علی ما رواہ نوح 
بن أبيی مرم عنہ کذا فی ''التلویح”ء وٹی "الدر الختار": الأصح رجوعہ إلی قومماء وعليه الفتوی.(القمر) 

لا یقدر علیه: فالإمام جعل النظم ركتّا غیر لازم والمقصود الأصلی هو المعی۔(القمر) لا یقدر عليه إخ: أي مع 
نہ قاراعلی امرق: لا بعر علی قراونہ ق المری اگوہ میا بلیگاہ قیفوت الفراوۃ عطلقَا آو :بقدر ولکن 
بانتقال ذھنه إلی البلاغة والبراعة یفوت الخشوع والخضوع اللذان بغیرہما لا تکمل الصلاۃ.(السنبلي) 

أو لأنہ اخ معطوف علی قولہ: لعذر۔رائقس 

الہلاغة إخ: البلاغة مطابقة الکلام الفصیح لمقتضی ا حالء والبراعة -ہفتح الأول- الفصاحة والفضیلة.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۲۷ تقسیم وجوہ النظم 
لا یلعفت إلا إلی الذاتٍِء فلا طعن عليه ٹی أَنَه کیف يُجوٴز القراءة. بالفارسی مع القدرة 
اي ذاته تعالیٰ 


علی العربی المنزلء وأما فیما سوی الصلاق فھو یُراعی جانبھما جمیعا. 
وإما اطلق النظم مکان اللفظ رعایۃً للادب؛ لأن النظم فی اللغة جمع اللولؤ ٹی السلكء واللفظ 
ہو الرمیء وإن کان النظم یطلق فی العرف علی الشعر أَیضًاء وینبغی ان یعلم ان النظم إشارۃ 
الکلام اللفظی؛ والعی إل الکلام النفسی, ولکن ا عنی الذي ہو ترجمة النظم حادث 
کالنظم؛ لأنہ عبارۃ عن قصة یوسف وإخوتہہ وعن فرعون وغرقہ مثلاء وکل ذلك حادث. 
ری یس وفھیه وحکمەہ وخبرہ وھو قلم بلا ریب عندناء فتيّه له. 
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سوی الصلاۃ فھو: أي الامام اہو حنیفة لہ یراعی جاني اللفظ وللعیٰ جمیعّاء فلا بحرم للجنب والحائض حیئئل 
قراءۃ القرآن بالفارسیقت ولا مس مصحف کتب باء وأما بعض التأحرین فقالوا: بحرمان ما احتیاطا.(القمر) 

سوی الصلاق: جواب سوال تقریرہ: أنە ما الدلیل علی أن مسلك الإمام أبي حنیفة ىہ لیس بکون القرآن ا ما 
للمعیٰ فقط بل هو قائل بکونە ا“ئًّا للنظم والمعیٰ جمِيعًّاء وتقریر ا حواب: أُن الدلیل علی ذلك أنە فیما سوی الصلاةۃ 
یراعی جانب اللفظ والعیٰ جمیعَاء فرعایته العیٰ اصًا ٹی الصلاة لعارض ذکر سابقا.(السنبلي) 

الکلام النفسی: فیه ما أولأ؛ فلأنہ غیر مطابق لغرض الأأصولء فإن غرضہ متعلق بترجمة اللفظيء وھو الطابق 
لکلامھم من تقسیمھم: النظم باعتبار وضع النظم للمعی؛ واستعمال اللفظ فٍ العیی: وظھور العیٰ وخفائہہ 
وکیفیة دلالة اللفظ علی العیٰ وغیر ذلك. وأما ثایّاء فلنە بخالف ما قال الشارح سابقاء ولا أنه اسم للمعیٰ فقط 
إ خح؛ لکونہ منادیا علی اُن امراد بالمعیٰ ترجمة اللفظيء لا الکلام النفسیە نم اعلم ان الکلام النفسی عبارۃ عن صفق 
قدیىة قائمة بذات اللہ تعا ی؛ منافیة للسکوت وال خرس یدل علیھا الکلام اللفظی دلالة عقلیة.(القمر) 

ولکن ا معنی إلح: دفع للتوھم الناشئٔ من الکلام السابق وھو ان یکوت ترحمة النظم قدیمةء فإِن ہذہ الترجمة معن 
کما ان الکلام النفسی معیٰ وھو قدم فھی أضّا قلیعة.(القمر) ولکن ا معنی !حخ: جواب سوال تقریرہ: أنه لعل 
المراد بالمعیٰ الذي قال فيه الشارح: أنه إشارۃ إلی الکلام النفسی ترجمة النظم؛ لأنہ متبادر؛ فیلزم خلاف الاجماع 
والشھور وھو أن الکلام النفسی قدم فان ترجمتہ حادثء فأحاب بما حاصلہ: ان ذلك لیس راد بالمعیی 
ال مذکور بل هو غیر الترجمة وھو مدلول النظم من أمرہ تعا یء وففی وحکمہ: وخبرہ إح.(الستبلي) 

وھو: أي کل واحد من ھذہ الأمور قدىم عندنا خلافا لن ذھب إلی حدوث صفاته تعا ی . (القمر) 

فتبہ لہ إخ: أي لیظھر لك الفرق بین الکلام النفسی وتر مة النظم.(السنبلي) 
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مبحث الکتاب ۸۱ تقسیمات اللفظ بالنسبة إ ی العنی 


[تقسیمات اللفظ بالنسہة إلی امعی] 


وإغا تعرف اأُحکام الشرع بمعرفة أُفسامھما: شروع ٹی تقسیماته: أي إنما تعرف 
. : النظم والمعنی ١‏ ۱ 
اأحکام الشرع من ا حلال وا رام ۔معرفة تقسیمات النظم والمعی, فالأقسام بمعنی 


التقسیمات؛ لأن هھنا تقسیمات متعددں وئثُحت کل تقسیم اُقسام۔. 
لإ ان الکل أُقسام متباینة بنفسھاء بل تحمتع اأقسام تقسیم مع أقسام تقسیم آخر, 


وإنھا تعرف اخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن الکتاب فی فن الأصولء فینبغی اُن یبین الصنف اُحکام الشرع مع 
استتباطھا من الدلائل وطریق الاستنباط فأجاب با حاصلہ: أن معرفة الأحکام موقوفة علی بیان أقسام النظم 
والعیء فلذا شرع فیھا.(السنبلی) أحکام الشرغع إح: فیە إیماء إلی ان الأقسام اللذکورۃ مھنا ھی أُقسام 
مرجعھا إی معرفة احکام الشرع رجوعا قرییًا یعيي ان غایتھا ھي؛ وإلا فللنظم وللعی أقسام أخر لا تذکر مھنا: 
بل تذکر فی العلوم العربیة مثل المعرفة والئکرۃ وا مذکر والمؤنٹ: والکلي وا حزئي والمشتق والحامد وغیر ذلك۔ 
ٹم اعلم ان المراد بأاحکام الشرع: الأحکام الثابتة بالقرآن من ا حلال وا حرامء وإليه بشیر الشارح فیما سیأتی 
حیث قال: من ا حلال إلحء ولیسَ امراد الأحکام ملا فان بعض الأحکام الاعتقادیة کوجود الصائع وغیرہ 
لیس معرفتہ معرفة أقسام النظم والمعٰ للقرآن.(القس) 

بمعرفة إحخ: فإان معرفة المدلول تتوقف علی معرفة الدالء وھذا التوقف بالنسبة إلیناء وأما الصحابة فیعرفون 
اأحکام الشرع بمجرد ماع القرآن بدون استعانة ھذہ الأقسام.(القمی) 

معنی التقسیمات: ھذا من قبیل ذکر اللسبب وإرادة السبب؛ فإن التقسیم سبب حصول الأقسام.(القمر) 
فالأقسام بمعنی التقسیمات إلح: دفع دحل مقدر تقریرہ: أن الأقسام ما تکون متقابلة ولا تقابل ھھناء فإن 
الحخاص والعام بحتمعان مع ا حقیقة وا حاز وتقریر الدفع: ان الأقسام هھنا ععیٰ التقسیمات؛ وأقسام التقسیمات 
الختلفة تکون بحیث یجتمع بعض أقسام تقسیم واحد مٹھا مع بعض أقسام تقسیم أخرء فلا مناقشة ٹی احتماع 
الخاص وغیرہ مع ا حقیقة وغیرھا.(السنبلي) 

لا أن الکل اخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أن الأقسام بجب ان تکون عتباینة مع ان الخاص یجتمع مع ا حقیقة فلیس 
التباین؛ وحاصل الدفع: ان أقسام تقسیم واحد یجب ان تکون متباینق والأقسام هھنا: أقسام تقسیمات متعددق 
فلا تکون تلك الأقسام عتباینة بنفسھا بل یجتمع أقسام تقسیم مع أقسام تقسیم آحں الا تری اُن الاسم یقسم تارۃ إلی 
العرب والٰبيء وتارۃ إ لی العرفة والنکرۃ مع ان العرب مجتمع مع العرفة والکرۃء وقس علی ھذا.(القمی) 
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بحث الکتاب ۹ التقسیم الأول باعتبار وضع اللفظ للمعنی 
وإٹما قال: أقسامھما وم یقل: أقسامہ؛ تيھَا علی ان منشأ التقسیم ہو النظم والعنی میعَاء 
فبعضھم علی أن التقسیمات الثلالة الأوّل للنظم والرابع للمعیی ویعضھم علی أُن الدلالة 
والاقتضاء للمعیٰ والبواقی للنظم والاأصح: أنہ فی کل قسم یراعی النظمٌ مع دلالتہ علی العیی. 
وذلك اأربعة أي ا مذکور فیما قبل وھو التقسیمات أُربعة تقسیماتِ وتحتٗ کل تقسیم 
مٹھا أقسام عدیدة کما سیأن؛ وذلك لآأن البحث فی إما ان یکون عن المعیٰ وھو 
التقسیم الرابعء أو عن اللفظ فَإمًا بحسب استعمالہ وہو التقسیم الثالٹ؛ أو بحسب 
ضا فان اعتبر فیھا الظھور والحفاء فھو الثانِ وإلا فھو الأول. 

(التے الأول باعتبار وضع اللفظ للمعنی] 


الأول ٹی وجوہ النظم "اھ یع ان التقسیم الأول فی طرق النظم من حیث 
الصیغة واللغ والطرق ھی الأنواع والأصناف؛ 00080 
اي الأقسام 

النظم وا لمعنی جمیعًا: راد بە النظم الدال علی ا معیٰ بقرینة قولە الأتی: والأصح إلح.(القمر) 

ان الدلالة والاقتعضاء إلخ: فإن الستدل إن ‏ یستدل بالنظم بل بامعی فإن کان المعیٰ مفھومًا منە لغة فھو 

دلالة النص؛ وإلا فان توقف عليه صحة النظم شرعًاء أو عقلا فھو اقتضاء الئص.(القمر) 

یراعی إخ: اذا بالحاصل ومیلا إلی الضبط.(القمر) أي ا مذکور إخ: تصریح للمشار إلبه دمًا ما یتوھم من 

اُن ذلك ٹلاشارة إی مذکر مفردہ والمشار إليه عھنا: التقسیمات وھو جمع مؤنث.(القمر) 

اربعة تقسیمات: إیماء إلی أُن التنوین فی قول الصنف: أُربعة عوض عن الملضاف إلی ٹم اعلم أُن ھذا ا حصر 

بالاستقراء ولیس عقلیًا دائرًا بین النفی والاثبات.(القمر) وذلك إلح: وجه للضبط ى الأربعة.(القمر) 

استعمالھ: أي ى العیٰ اللوضوع لە أو غیرہ.(القس) فیھا الظھور !خ: أي ٹی الدلالة ظھور العیٰ وحفاؤہ.(القمر) 

ئی طرق النظم إخ: ھذا دفع دخل مقدر تقریرہ: أن التبادر من الوجوہ الدلائل؛ لأنہ جمع وجہہ ومعی الوحهہ 
تی العرف الدلبلء ولا یذکر فی ھذا التقسیم دلیل شيء من النظم والمع: فاجاب: بأن الوجوہ هھنا مع 

الطرق؛ لأن الوجحہ ٹی وجہ الشيء بمعیٰ طریقہ ومنہ سمي الوجه وجھَا؛ لکونه طریقًا إل معرفة صاحبہء وامراد 
من الوجوہ الأقسام والأنواع.(السنبلي) 
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مبحث الکتاب یی التقسیم الارل باعتبار وضع اللفظ للمعنی 
والصیغة ھی افیاق واللغة وإن کان یشمل الادة وامیأۃ کلیھما لکن أرید بھا هھنا: الادة؛ 
للمقابلة فھما من حیث ا حموع کنایة عن الوضع: فکانه قال: الأول فی أنواع النظم من حیثٹ 
اي بین الصیغة واللغة . : 

الوضع أي من حیث آنەہ وضع لمع واحد رود بت سر سس یک 
قدم الصیغة علی اللغة لأن للعموم والخصوص زیادة تعلق بالصیغة ٹی الأغلب۔ 

وھي أربعة: الخاص والعام والمشترك وا لموول؛ لأن اللفظ إِمَا أن یدل علی معن واحد 

بالوضع 
أُو اکٹرہ فإن کان الأول: فإما ان یدل علی الانفراد عن الأفراد فھو ال خاصء أو أن 


یدل مع الاشتراك بین الأفراد فھو العام وإن کت اما أن یترحمّح اأحد معانيه 
التاویل فھو للؤولء وإلا فھو اللشتركء فامول ق الحقیمّة نما هو من اقسام الشترك 
الذي دل صیغة ولغة وإن کان مفعول فعل التاویل الذي من شأن اٹحتھد. 

أي علی المعیٰ الکثیرة 
اهیأۃ: أي ا حاصلة للفظ باعتبار التصرف؛ وقیل: باعتبار ترتیب ا حروف وا ح رکات والسکنات .(القمر) 
وإن کان یشمل إخ: فإن اللغة هو اللفظ اللوضوع.(القمر) 
ػنایة إح: لأن الادة أي جوہر ا حروف ھن حیث ہی ہی لم توجحد موضوعة لشيءء وإنما وضعت بشرط 
الاقتران با میأة حزئیة کانت کھیاۃ رحل أو كليّةَ کھیاة ضرب. فیلاحظ کلاہما ٹی الوضع۔(القمر) 
زیادة تعلق إح: فإن التفرقة بین الرحل والرجال بأن الأول خاص: والٹان عام ثبتت بالصیغةق لا با مادة فان 
مادتھما واحدةء وما قیل: من أُن اللقصود من الکلام إفھام السامعء والسٌامع لا یفھم بدون الصیغة ففيه ان هذا 
ما یدل علی ان للصیغة دخلا فی الافھام لا علی اُن للعموم وا خصوص زیادة تعلق بالصیغة فتأمل.(القمر) 
وھي: اي وحوہ النظمء ولا حاحة إلی ما فی "مسیر الدائر'' من الضمیر راجع إلی الأول والتانیٹ باعتبار الخبر.(القمر) 
علی الانفراد: أي مع قطع النظر عن ان یکون لہ فی ١لخارج‏ أفراد أو لم یکن وخرج به العامء فإنہ یتناول 
أفراكًا علی ما سیحيیء.(القس) فالمؤول إخ: إیراد علی جعل امصنف ا لوول قسيِمًا للمشترك..(القمر) 
إنھا هو من أقسام إ خ: ومن ھھنا تتفطن اُن الوؤول قسم من النظم صیغة ولغقّ فإِن قسم القسم قسمم کیف وأن 
لفظ ال مشترك کالقرء قبل التاأویل یدل علی اُحد العنیین بالوضع: وبعد التاویل ‏ م یتغیر تلك الدلالة الوضعیة بل 
یتعیّنء کالحیض عندنا والطھر عند الشافعي.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۱ التقسیم الثاي باعتبار ظھور الُعنی.... 


[التقسیم الثاي باعتبار ظھور ا معنی عن اللفظ وخفائه ومراتبھما] 

والٹانی ٹی وجوہ البیان: بذلك النظم, أي التقسیم الثانِ فی طرق ظھور العیٰ وخفائہ بذلك 
لنظم ال مذکور فی التقسیم الژول من ا حاص والعام اي کیف یظھر العیٰ من النظم مسوئًا 
أو غیر مسوق متملا للتاویل او لاء وکیف بخفی الع من اللفظ خفاء سهل أو کاملاٌ۔ 
وھي أربعة أَیضًا الظاھر والنص والمفسر وا حکم؛ لأنہ إن ظھر معناہ فإما ان یحتمل 
اویل أو لاہ فان احتملہ فان کان ظھور معناہ 6 


وجوہ البیان: أي اعتبارات المعیٰ. (إفاضة الأنوار١١)‏ فی طرق ظھور إض: یشیر إلی أُن البیان مع الظھور 
وٹی التحقیق فسر البیان بإظھار التکلم الع للسامع والأمر ھین.(القمں) وخفائہ: هذا لیس ف حلهہ فإن أقسام 
التقسیم الثاني علی ما بینە الصنف: أربعة وھذہ: هي أقسام ظھور الع لا أقسام خفالہ وأما أقسام حفائه فإنفا 
ذکرھا الصنف علی اُنھا تقابل أُقسام الظھور لإایضاحھا لا علی انا أقسام التقسیم الثانِ کما هو الظاھر من 
عبارةۃ اللصنف. فالأصوب أن یقول الشارح: فی طرق ظھور المعیٰ بذلك النظم إخحء أللھم إلا أن یقال: إن ذکر 
الخفاء ٹی ھذا القام استطرادہ قال الشارح فی " النھیة ": الحق أن لفظ البیان هھنا: إشارة إی ظھور المعیٰ فقط 
وذکر الخفاء فی ھذا القام استطراد؛ لأنہ داحل فی قوله: وهذہ الأربعة اُربعة تقابلھاء وإغا ذکرما صاحب 
''العوضیح " معًا؛ لأنہ لم یذکر لفظ البیان انتھت۔(القمس) ا ٔذکور: أي الدال علی ا معن بالوضع.(القمر) 

من ا خاص والعام: أي دون الشترك؛ لأن البیان لا بحصل بالمشترك ولا یظھر امراد بە للسامع کذا قیلء ولك 
أن تقول: إن الشترك أَيضا یکون ظاھرًا اصطلاحیا بناء علی ما سیحیء ٹی مبحث الظاھر فانتظرہ.(القمر) 
مسوقا: أي مسوقا ذلك النظم لذلك امعی.(القس فان کان ظھور معنا٥‏ إح: توضیحہ: أنه ان کان مرادہ 
ظاھراً للسامع بنفس ماع الصیغة إذا کان من أھل اللسان فھو الظاھر أعم من اأُن یکن مسو فا لتلاف الع آز نت 
فلا یعتبر ٹيی الظاھر اقتران قصد المتکلم؛ وإن کان النظم مسوقا لذلك امعیٰ مع ظھورہ فھو النصء وإن کان 
النظم مع ھذا السوق غیر قابل للتاویل والتخصیص بدلالة القرآن؛ فإن قبل النسخ قي زمن الرسول لا فھو الفسر 
وإن لم یقبله فھو احکم؛ ٹم عدم قبول النسخء قد یکون بأن لا حتمل التبدیل عقلاً کالآیات الدالة علی وجود 
الصّائع وتوحیدہء وھذا یسمی محکمّا لعینه وقد یکون لانقطاع الوحي بوفاۃ الیيی تل وھذا یسمی عکمًا 
لغیرہء فالقسم الرابع أو ی وأقوی فی الوضوح والظھور من الثالث؛ والثالث من الثانِء والثانِ من الأولء والأادن 
یوحد فی الأعلیء فیوجد الظاہر ٹی النص وقس عليه کما لا یخفی علی من کشف عیليه وھو شھید.(القمر) 
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مبحث الکتاب ہش التقسیم الغائ باعتبار ظھور المعنی.... 
بمجرد الصیغة فھو الظاھرہ وإلا فھو النص؛ وإن لم یحتملہ فإن قبل النسخ فھو الفسر 
وإلا فھو انحکم؛ فھذہ الأقسام کلھا بعضھا أُوی من بعض, فیوجد الأدن فی الأعلی ولا 
تباین بیٹھاء وانھا التباین بحسب الاعتبار؛ بخلاف الخاص مع العام واللشترك فاھا متقابلة 
بنفسھاء فلھذا م یذکر ا لمقابل ٹي التقسیم الأولء وذکر ٹی الٹانِ فقطء فقال: 

وذہ الأربعة أُربعة تقابلھاء أي لمذہ الأأقسام الأربعة للظھور أقسام أربعة ار تقابلھا ٹی 
الخفاء فکما أن فی الأأول بعضھا أوی من بعض ي الظھور کذلك ثی القابل بعضھا 
وی من بعض کپ الحفاء فیوجد الأدن ثي الأعلی. 

وھي ا خفي وللشکل وائحمل والتشابہ؛ لأنہ إن حفی معناہ فإما ان یکون حفاؤہ لعارض غیر 


بمجرد الصیغة إخ: أي لا یتضم معہ قوۃ من حانب المتکلم کما یکون قی النص وسیجيء بیانھ.(السنبلی) 
وإنما التباین احخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن أقسام تقسیم واحد تکون متباینق فکیف یصح قول الشارح: 
ھہذہ الأقسام کلھا بعضھا او ی من بعض؛ فیوجد الدن ٹی الأعلی إلخ؛ لأنہ صریح فی أنه لا تباین بیٹھاء وحاصل 
الدفع: اُنھا من جھة عتباینة ومن جھة أآخری متداخلق ومن ٹم اختلف العلماء: فمذھب التاحرین تباین بیٹھا بناء 
علی أُن السوق مع احتمال التاویل والتخصیص شرط ف النص؛ وعدمہ شرط ي الظاہر؛ وآن احتمال النسخ 
شرط فی المفسر وعدمه شرط فی ا حکم ومذھب التقدمین أنھا متداخلة بناء علی أنه لا یشترط ںی الظاھر عدم 
السوق بل قد یکون وقد لا یکون؛ ولا فی امفسر احتمال النسخ بل قد یحتمل وقد لاء وإن شئت توضیح ذلك 
فعليك "بالتلویح شرح التوضیح ".(السنبلی) بحسب الاعتبار: أي بحسب الفھوم وإن شفت فاعتبر القیود 
فتباین الأقسام.(القس تقابلھا !حخ: القابل هو الذي لا یجتمع مع ما یقابل لە ٹی حل واحد ٹی زمان واحد من 
جهة واحدة ولیست ھذہ الأقسام الأربعة للخفاء من أقسام البیان کما ہو الظاھرء فلذا لم یجعل قسم البیان 
ٹمانیق ولا یلزم ان تکون أقسام النظم وامعی مسة؛ إذ ذکرھا هھنا وقع تبھًّا کذا ٹی " مشکاة الأنوار ''.(القمر) 
فکما أُن إلخ: ففی ا خفی حفاء ضعیف کما أُن فی الظاھر ظھورًا ضعیفاء وف اللشکل حفاء قوي من ال خفی 
کما أُن فی الئص ظھورًا قویّا من الظاہر وف اٹ حمل عفاء قوي من اللشکل کما ان فی الفسّر ظھورًا قوبًا من 
النصء وفي ا لتشابہ خفاء قوي من ا حمل کما اُن فی ا حکم ظھورًا قویّا من الفسر.(القمر) 

لعارض غیر اخ: فحینئذ یتاتی امراد محرد الطلب.(القمر) 
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مبحث الکتاب ٣‏ التقسیم الٹائٹ باعتبار استعمال اللفظ فی امعنی 
الصیغة فھو الخفي؛ أو لنفس الصیغ فإن اُمکن إدراکہ بالتامل فھو للشکل,ء وإن لم یمھکن 


فان کان البیان مرجوٌا من جانب ا تکلم فھو اٹحمل وإلا فھو ا لتشابهہ وھذا لتقسیم وکذا 


أي الٹانی 


التقسیم الرابع یتعلق بالکلام کما أُن التقسیم الأول والثالٹ یتعلق بالکلمة کما ہو الظاھر. 
[التقسیم الثالث باعتبار استعمال اللفظ فی العنی] 

والثالث فی وجوہ استعمال ذلك النظم, أي التقسیم الثالث ٹی طرق استعمال ذلك النظم ا مذکور 
ناسل ق سا لرصسرء فارفرہ أو استعمل مع انکشاف معناہ او استتارہ. 
وھی أربعة أیضّا: ا حقیقق وان جاز والصریح؛ والکنایة؛ لأنه إن استعمل ٹي معناہ 
الوضوع لە فھو حقیقق آو فی غیر اللوضوع لە فمجاز ٹم کل منھما إِن استعمل 
بانکشاف معناہ فھو الصّریح؛ وإلا فھو الکنایة . 


بالتامل: أي بالنظر بعد استحضار معانيه بملاحظة السیاق والقرائن.(القمر) 

یتعلق بالکلام: فإن ظھور المراد والوقوف عليه یکون بالکلام.(القمر) 

یتعلق بکلمة !خ: فإن دلالة اللفظ علی معیی واحد أو کثیر؛ وکذا استعمال اللفظ بانکشاف معناہ واستارہ 
إنّما یکون بالکلمة کما أن ظھور ا لمراد والوقوف عليه الذین یکونان فی الثان والرابع یتعلقان بالکلام.(السنبلي) 
النظم ا مذکور: أي الدال علی المعیٰء وھذا پُھاء إلی ان اللام فی قول اللصنف ''النظم" للعھد.(القمر) 

إن استعمل إسخ: فيه إیماء اُن اللفظ قبل الاستعمال لا یسمی حقیقة ولا بحازاء و لا صريًا ولا کنایة وللتفصیل 
مقام آخر۔(القمر) ٹم کل منھما إخ: الغرض منە علی ما هو الظاھر ان الصریح والکنایة بجریان نی کل واحد 
من الحقیقة وا جاز؛ لا کما قال رباب البیان: من ان الکنایة مقابل ا حازء فالتقسیم الثالث رباعی لیس بثنائی 
ولیس القرض من الإیراد علی الصنف بأن الصریح والکنایة قسمان للحقیقة وا از لا لأصل القسم فالتقسیم 
ثنائيء فقول للصنف: وھي أربعة فی غیر موضعه کما لا خفی تأمل.(القمر) 

فھو الکنایة: فالکنایة ٹی اصطلاح ھذا الفن: ہو التعبیر عن الشيء بلفظ لا یکون صرثًاء وی اصطلاح علم 
البیان: عبارۃ عن استعمال اللفظ ف اللوضوع ە؛ والانتقال إلی لازمه أو ملزومہ علی اختلاف الرأیین.(القمر) 
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مبحث الکتاب نس التقسیم الرابع باعتبار کیفیة دلالة.... 
فالصریح والکنایة بجتمعان مع ا حقیقة وا حا 2 پر ہی والقسم الثالث ٹی 
وجوہ استعمال ذلك النظم وجِریانهہ نی باب 1 گر ا حقیقة وا حاز راحمًا إلیل 


الاستعمال؛ والصریحٌ والکتایة راجعًّا إی ا حریانء وجحعل صاحب التوضیح کلا من 
۱ از معطوف علی قال 
الصریح والکنایة قسما من ا حقیقة وانحاز. 


[النقسیم الرابع باعتبار کیفیة دلالة اللفظ علی المعنی] 
والرابع ٹی معرفة وجوہ الوقوف علی امراد أي التقسیم الرابع فی معرفة طرق وقوف 
ا چتھد علی مراد النظم؛ وھو وإِن کان ٹی الظاھر من صفات ا حتھد لکن ہیں 


ہے ےت ور 0 

ولٰذا قال إحخ: ھذا دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن أقسام تقسیم واحد یلزم ان تکون متباینة وھھنا متداخلة؛ لأن 
الصریح والکنایة بجتمعان مع ا حقیقة وا جاز وتقریر الدفع: ان تباین اقسام ذلك التقسیم لا یظھر إلا بأن تقید 
وتحیثٹ بحیٹیتین ختلفتین اوردھما فخر الاسلام ٹی کتابہ حیث قال: القسم الثالث فی وجوہ استعمال ذلك النظم 
وحریانه ٹی ہاب البیان فبحیٹیة الاستعمال ھذا التقسیم شامل للحقیقة وا حازن وغیٹیة ا حریان شامل للصریح 
والکنایق ومعلوم ان ا حیٹیات والاعتبارات علیھا الاعتماد الأعظم ٹ العلوم والفنون؛ ولذا قیل: لولا الاعتبارات 
لبطلت ا حکمة وھذا کما سبق فی الوول والشٹرك؛ فتذکر و تدیر۔(الستبلي) وجریانہ !خ: معطوف علی 
الاستعمال أُي جریان النظم فی باب بیان العیٰ وظھورہ بطریق الوضوح أو الاستتار.(القمر) 

وجعل صاحب التوضیح: ھذا جواب آخر للسوال ا مقدم فیما سبقء وحاصلہ: ان الأقسام ٹی هذا التقسیم 
لیست أُربعة بل اثنان أي ا حقیقة وانجحاز فالتباین ضروري بینھماء وأما الصریح والکنایة فھما قسمان فماء وٹی 
الأقسام والقسم التباین ممنوع.(الستبلی) معرفة وجوہ: أي معرفة طرق اطلاع السامع علی مراد ا متکلم ومعانِ 
الکلام بأنه یطلع عليه من طریق العبارة او الاشارة أو غیرماء والحاصل: ان ھذا القسم باحث عن کیفیة دلالة 
اللفظ علی الع کما فی"التنقیح ' (فتح الغفار ۱۹) 

وھو وإن کان إخ: هذا دفع دخل مقدر تقریرہ: أن هذا بیان أقسام النظم أي اللفظ والمعیء فینبغي ان یکون 
التقسیم بلحاظ صفات ترجحع !لی اللفظ والمعٰ. وھذا التقسیم لیس علی ھذا الامط فإان اہر فیە صفة 
للمجتھد فإنه یصیر واقفا لا للفظ ولا للمعیٰ. فاجاب بما حاصلہ: اُن الوقوف ںی الظاھر من صفات ا حتھد 
لکتە یوؤول إلی العیٰء ھذا إذا رید بعبارة النص وإشارۃ النص ودلالة الئنص واقتضاء النص ما ثبت مھا وبواسطة 
للع یؤول إلی اللفظ: هذا إذا رید بھا الدال بھا؛ لأن الثابت معیٰ ومفھوم والدال بھا عليه لفظ فافھم. وأما وجہ سے 
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مبحث الکتاب ۳٥٢"‏ التقسیم ا جامس ا لمشتمل علی التقسیمات... 
یؤول إی حال ا معنی وبواسطته إی اللفظء ولذا قیل: إِن هذا التقسیم للمعیٰ للمعیٰ دون اللفظ. 
وھی أربعة أٔیضًا: الاستدلال بعبارۃ النص, وبإشارتہء وبدلالتہ وباقتضائہ؛ لأن اللستدل 


إِن استدل بالنظم؛ فان کان مسوقا فھو عبارة النص,ء وإلا فإشارۃ النصْء وإن لم یستدل 
النظم مسوقا للمعیٰ ‏ هذہ الدلالة 


بالنظم بل با لمع ).3 مفھومًا منہ بحسب اللغةق فھو دلالة النصء والا فان توقف 


فہذا ال 


عليهہ صحة النظم شرعا و عقلاً فھو اقتضاء النص,؛ وإن ‏ م یتوقف عليه فھو من 
امعني 
ااسنتدلالات الفاسدة علی ما سیجيء إن شاء الله تعال ی. 


[النقسیم ا جامس المشتمل علی التقسیمات الأربعة السابقۃ] 
وبعد معرفة هذہ الأأقسام قسم خامس یشمل الکل أي بعد معرفة ہذہ الأقسام العشرین 
ال حاصلة من التقسیمات الأربعة تقسیم حامس یشمل کلاً من العشرین. 


٭ کونە صفة للفظ بواسطة للع إن نظر المستدل انا ہو إی المعیٰ أولا بالذات دون النظم واللفظ؛ إذ ال حکم 
نما یثبت بالمعیٰ دون اللفظء فإن إباحة قتل امش رکین مثلا یثبت بالمعیٰ الثابت بقوله تعالی: هَلفَاقتُلا الْمُشر کی ن4 
(التوبة:ی) إلا أُن المعیٰ مفھوم من اللفظء فبھذہ ا لحھة ھو صفة للفظ أیضًا فافھم.(السنبلي) 

یؤژول إلی حال ا معنی: وھو الثابت بعبارۃ النص,ء والثابت بإشارة النص؛ والثابت بدلالة الئصء والثابت باقتضاء 
النص.(القمر) وبواسطتہ إحخ: اي بواسطة امعیٰ یوول إ ی حال اللفظء وھو الدال بعبارة النص؛ والدال باشارۃ 
النصء والدال بدلالة النص: والدال باقتضاء النص.(القس ولذا: أي للٌول إِل اللفظ بواسطة امعیٰ.(القمر) 
الاستدلال إلح: ھو انتقال الڈھن من الأئر إلی الوثر کالدحان مع النار فإذا اُدرك الدخان انتقل من الذھن إلی 
الارء وقیل: بالعکس وھو المراد ھھنا۔(الستبلی) بعبارۃ الٰتص: والراد من النص ھھنا: اللفظ الدال علی الع لا 
النص القابل للظاہر کذا فی مشکاة الأنوار۔(القمر) وإلا إح: أي وإن لم یکن النظم مسوقا لذلك الراد فھذہ 
الدلالة إشارۃ النص؛ ومذہ الدلالة لا تکون نقضود کما سیجحیء.(القسس) صحة النظم: اي صحة الدلول 
الطابقي للنظم.(القمر) و إتك لم یتوقف: أي صحة الدلول المطابقی للنظم علی ذلك المعن.(القمر) 

تقسیم خحامس: پُماء إی أن مراد الصنف من القسم: التقسیم؛ کیف ولیس ھھنا قسم واحد یشمل کل الأقسام 
اللذکور بل هھتا: تقسیم خامس یشمل أقسامہ کلاّ من الأقسام الٰذکورۃ۔(القمر) َ‫ 
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بث الکتاب ا التقسیم ا حامس ال مشتمل للتقسیمات... 
وھو أربعة أيضَّا: معرفة مواضعھا ومعانیھا وترتییھا وأحکامھا أي ہذا التقسیم أُربعة أأقسام 
ٔضًا: معرفة مواضعھا أي مأحذ اشتقاق ھذہ الأقسام وہو أُن لفظ الخاص مشتق من 
الخصوص: وھو الانفراد وأن العام مشتق من العموم: وھو الشمول وقس عليه 
ومعانیھا: الفھومات الاصطلاحیة وھی ان ال خاص فی الاصطلاح: لفظ وضع ۔معیٰ معلوم 


٠ ' ۱‏ أي عند السامع 


أي الأفراد 


یقڈٌم عند التعارض مثلا إذا تعارض النص والظاھر یقدم النص علی الظاہر۔ 
وأحکامھا: أي ان أیھا قطعیء وأیھا ظء وأیھا واجب التوقف فالخاص قطعی؛ 
والعام الخصوص ظي: وا لمتشابه واجب التوقف. 

فإذا ضربت ھذہ الأقسام ٹی العشرین تصیر الأقسام ٹمائینء والتقسیمات مسة وھذا اللقسیم 


- تقسیم خحامس إلخ: قلت: وجہ الحصر فیە: بأن یقال: إِن معرفة ا خاص مثلاّ إما معرفة معناہ اللغوي؛ أو 
معرفة معناہ الاصطلاحی؛ أو معرفة حکمہہ؛ أو معرفة مقدار قوته عند التعارض؛ وعلی ہذا القیاس الأقسام 
الباقیة من العام والمشترك واللؤول وغیرھا۔(السنبلي) مواضعھا: انھا می ہذہ المعیٰ اللغویة بالمواضع؛ لھا مأحجذ 
الاصطلاحیة تناسیْا.(القمر) وقس عليه: کما ان الملشترك مأاحوذ من الاشتراك.(القمر) 

ومعانیھا: معطوف علی قولە: مواضعھاء و کذا قولە الأتی: وترتییھاء وقولە الأتی: وأحکامھا.(القمر) 

آحکامھا إلح: المراد بھا الآثار الثابنة بھا حو ثبوت ا لحکم بھا قطعًا أو ظنّا و وحوب التوقف: فالقول بأن أُیھا 
قطعی وآیْھا ظیی بجاز؛ لأن الأقسام نفسھا لا تکون قطعیٔا وظتیٔا حقیقق بل ال حکم الثابت منھا یکون کذلك؛ 
ولو ذکر ترتیبھا آحرًا لکان اأحسن؛ لأن مدار الترتیب اللوضوع علی کون الأقسام قطعیًا وظبیّاء فلابد من ذکر 
القطع والظن مقدمًا فافھم.(السنبلي) تصیر الأقسام ٹھانین: ذا علی سبیل التجوزء والأصل: ان الأقسام 
عحشرون؛ ومعرفة کل قسم تنقسم إ ی أربع معرفات؛ فیحصل ٹمانون معرفة لا ٹمانون قسمًا.(القمر) 

وھذا التقسیم !إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن بھذا التقسیم ال حخامس زاد عدد الأقسام علی العشرین, فبطل 
ا حصر فیھاء فحاب بھا حاصلہ: ان ا خصر ال مذکور فی العشرین کان لأقسام القرآنء وھذا التقسیم فی الواقع لیس 
تقسیمًا للقرآن بل لأسامي أقسام القرآن وإن کان قول الشارح: بل لأسامي أُقسام القرآن مبنیٔا علی النسامح من 
حیث ان ھذا التقسیم فی ا حقیقة لیس تقسِمًا لأسامی أقسام القرآن أیضّاء بل مورد ھذا التقسیم فی ا حقیقة هو < 
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میحجٹ اخاص ۳۰ تعریف اخاص وأاقسامه 
الخامس لیس ى الواقع تقسيمًا للقرآن بل تقسیم لأسامي أقسام القرآن وموقوف علیه؛ 
اتحقیقھا؛ وٰذا م یذکرہ ا حمھورں وانما هو اختراع فخر الاسلام وتبعه الصنف سِػکہ 


أقسام القران 
ولکن فخر الاسلام ما ذکر ھنا التقسیم ٹی ول الکتاب سلك ثٹی آخرہ علی سننہ 
1| : 
امعانِ والأحکام فقط وم یذکر امواضع أصلا و ذگر الترتیب ٹی بعض الأقسام فقط. 
[تعریف ا حاص وأقسامہ] 
ٹم ما فرغ الصنف ںیل عن بیان إجمال التقسیم شرع ى بیان تفاصیل الأقسام 
فقال: أُما ا خاص: فکل لف وضح لمُعیٰ معلوم علی الانفراں فقوله: ”کل لفظ'' 
مھملة کانت أو موضوعة الصواب والباقی فصل 
معرفة کل قسم من العشرین لا نفس کل قسم منھاء وعلی ہذا فلا یلزم ُن یکون الأقسام ثمانینء إلا ان یقال: 
إِن معرفة الأحکام تتوقف علی معرفة عشرین قسماء ومعرفة کل منھا تتوقف علی أُربعة أقسامء فکان ما یتوقف 
عليه معرفة الأحکام ٹمانین قسمًاء لعل الشارح راد ذلك التوحیه بقوله: وموقوف عليه هُ لتحقیقھا فافھم وتشکر؛ 
أو یقال ٹی ا حواب عن اُصل الاعتراض: أن ا حصر ںی العشرین استقرائی لا عقليء فلا مشاحة فی الزیادة.(السنبلي) 
بل تقسیم لأسامی إلح: فیە مسا حق فان ہذا تقسیم لمعرفة کل قسم من اقسام القرآن: فمعرفة ا خاص مثلاً إما 
معرفة لاعذ اشتقاقہ: أو معرفة لمعناہ الاصطلاحی؛ أُو معرفة مقدار قوته عند التعارض؛ آو معرفة حکمہ؛ وعلی 
ھذا: القیاس البواقي.(القمر) وِفٰذا: أي لأجل ان ھذا التقسیم ا خامس لیس تقسيمًا للقرآن.(القمر) 
اما ا خاص اخ قد مر مأخذ اشتقاقه ٹی الشرح۔(القمر) عنسزلة ا جنس: الصواب ان یقول: جنس فإن ماھیة 
الحناص ماہیة اعتباریة اصطلاحیة لا حقیقیة فما کان داحلا فیھا یکون ذائیّاء وما کان خارحا عنھا یکون عرضیّاء 
وما ٹی "مسیر الدائر" من أن کونە جِنسًا لیس مقطوعًا بە؛ لاحتمال ان یکون عرضًا عامًا فمما لا أفھمە.(القمر) 
کل لفظ یز لة ١ا‏ جس اخ إنما زاد کلمة ''مفزلق"؛ لأن إطلاق ا حنس والفصل فی ا حقائق اللوحودة ٹی 
الخارج کثیر غالب وف المفھومات الاعتباریة قلیل نادر فان تحقق ا لحنس ںی الاعتبارات مہيی علی الاعتیاں: 
فلا یعلم ان ا جنس فیھا ٹی ا حقیقة ماذا؟ وا لتبادر من ا حجنس جنس حقیقي.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۸ تعریف ا خاص وأقسامہ 
وقولہ: "'معلوم" إن کان معناہ معلوم المراد فیحرج منە المشتركک؛ لأنہ غیر معلوم 
المراد وإن کان معناہ معلوم البیان لم یخرج المشترك منہء ویخرج من قولە: 'علی 
الانفراد"؛ لأن معناہ حینئلٍ ان یکون الع منفردًا عن الأفرادء وعن معن آحں 
فیخرج عنہ المشترك والعام جمیعًاء وإنما ذکر اللفظ هھنا دون النظم جریا علی 
الأصلء ولآن الظاھر ان ھذہ الأقسام لیست مختصة بالکتاب بل بجري ٹی جمیع 
کلمات العرب؛ وانما ذکر النظم فی التقسیمات رعایة للأدب؛ لأن النظم ٹی الأصل 
جمع اللولو ٹی السلكء بخلاف اللفظء فإنہ ٹی اللغة: الرمی وأما ذکر کلمة "کل" 
فانه وإن کان مستنکرًا ٹی التعریفات فی اصطلاح المنطق ولکن القصد ھھنا لبیان 
الاطراد والضبطء وو اما یحصل بلفظ " کل ''۔ 

وھو ما ان یکون مخصوٴص ا نس أو خحصوص الئوعء او حصوص العین نت 


معلوم المراد: أي معلوم ما ہو امراد منہ.(القمں) لأنہ إ ح: أي لأن الشترك موضوع معن غیر معلوم امراد.(القمر) 
معلوم البیان: أي معلوم بیانه وظھورہ عن اللفظ.(القس علی الانفراد !حخ: رید بە ما یتناول اللفظ مع 
واحًا مع قطع النظر عن الأفراد فرجال لا انفراد فیە؛ لأن أفرادہ منظورۃ.(السنبلي) 

لأن معناہ حینثلِ إ خ: نما قال: حینتذ؛ لأن مع الانفراد علی التقدیر الأولء وھو خروج المشترك عن قولہ: 
معلوم الانفراد عن الأفراد. فیخرج عنہ !إح: لأن الشترك لیس فيه الانفراد عن المعی الآحرء والعام لیس فیه 
الانفراد عن الأفرادء فرحال أفرادہ منظورة ء وأما اللٹیٰ فداخل تی ا خاص؛ لأنه یشمل فردین, ففیه قطع النظر 
عن الأفراد.(القمر) لیست مخعصة إخ: حؾ بضطر إل إیراد النظم رعایة لادب.(القس) 

مستنکرا إخ: لأن الکل لاحاطة الأفراد والتعریف إنھا هو با ماھیة لا بالأفراد.(القمر) 

لبیان الاطراد والضبط: أي النع عن دخول الغیر وا حمع لحمیع افراد العرف.(القمر) 

الاطراد إح: أي کلما صدق عليه ا لحد صدق عليه انحدود.(السنبلي) 

خصوص ا نس إلح: إِن کان اللفظ مشتملً علی کثیرین متفاوتین فی أحکام الشرےء أو خصوص النوع: إِن کان 
مشتملاً علی کثیرین متفقین فی الحکم؛ أو خصوص العین: إِن کان لە معیٰ واحد حقیقة. (إقاضة الأنوار ۱۷) 
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مبحث ا خاص ۹ تعریف ا خاص واأقسامہ 
تقسیم للخاص بعد بیان تعریفه أي الخصوص الذي یفھم ٹی ضمن ال حاص إما أُن یکون 
حصوص ال نس بأن یکون جنسە خاصًا بحسب العی؛ وإن یکن ما صدق عليه متعددًاء 
و حصوص النوع علی ہذہ الوتیرق أو حصوص العین اي الشخص العین: وھذا 
آحص ال حاص. وا حنس عندھم عبارة عن کلي مقول علی کثیرین ختلفین بالأغراض 
دون ا حقائق کما ذھب إليه المنطقیونء والنوع عندھم کلي مقول علی کثیرین متفقین 
باللأغراض دون ا حقائق کما ہو رأي النطقیین؛ فھم إنما ییحثون عن الأغراض دون 
ال حقائق فرب نوع عند المنطقیین جنس عند الفقھاء کما یظھر عن الأمثلة الی ذکرھا 
بقوله: کس وزید فالانسان نظیر حاص ا نس فإنه مقول علی کثیرین 
ختلفین بالأغراض, فإن تھتہ رجلا وامرأةء والغرض من خلقة الرحل هو کونە نیا 
وإِمامّاء وشاھدًا فی ا حدود والقصاص ومقیمًا للحمعة والأعیاد ہب واقرض عم 
الرأۃ: کونھا مستفرشة آتیة بالولد مدبرةً لحوائج البیت وغیر ذلك. 


کالارضاع 


والرحل نظیر حاص النوع؛ فإنه مقول علی کثیرین متفقین بالأغراض:؛ 0 


بن یکون جنسه إخ: الصواب أن یقول: بأن یکون جنسًا خاصًا إںخ۔(القس) بن یکون جنسه إلخ: ھذا 
أیضّا دفع دحل مقدر تقریرہ: ان کون ا حنس خاصًا لا یتصورہ لأن ال جنس ینبئٔ عن التکٹر والخاص علی التوحد 
والانفرادء وتقریر الدفع: أُن النکٹر والانفراد نما یتناقضان إذا کانا بحیثیة واحدة وھھنا لیس کذلك: فإن التکٹر 
باعتبار للصداقات والمدلولات: والوحدة والانفراد باعتبار الع والمفھوم فلا تناقض,(السنبلي) 

علي ھذہ الوتیرة: أي یکون نوعًا حاصًا بحسب العٰ۔(القمر) أي الشخص ١إضخ:‏ تفسیر للخاص بخصوص 
العین.(القمر) وھذا: أي ال حخاص بخصوص العین.(القمر) کما ذھب إح: مرتبط بالنفی؛ وقس عليه قولە الات کما 
ہو رأي إخ.(القس فھم: أي الأاصولیون إنما ییحٹون عن الأغراض؛ لأن مقصودھم معرفة الأحکام دون ا حقائق. 
(القمر) ھو کونہ نببّا: فیه پھاء إلی ان النبوۃ تختص بالرحال وما کانت امرأة نبیّةق والتفصیل ِی حاشیتنا علی 
شرح العقائد اللسماۃ "' بحل المعاقد ".(القمر) مستفرشة إ ح: الاستفراش: استمتاع الرجل من الرأۃ. (السنبلي) 
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مبحث ال خاص ٤‏ بیان حکم ا خاص 
فان أفراد الرحال کلھم سواء فی الغرض؛ وزید نظیر خاص العینء فإنہ شخص 
معین لا یحتمل الشرکة ال بتعدد الأاوضاع۔ 


بن یوضع لاکٹر من واحد 


[بیان حکم ا خاص] 

ولا فرغ الصنف ۔٣لہ‏ عن تعریف ال حاص وتقسیمه شرع ق بیان حکمە فقال: وحکمہ: 
ان یتناول الحصوص قطمًا أي أثرہ ا مترتب عليه ان یتناول الخصوص الذي هو مدلوله 
قطًا بحیث یقطع احتمال الغیر فإذا قلنا: زید عا مء فزید خاص لا یحتمل غیرہ احتمالاً 
ناشیّا عن دلیلء وعا م أَیضا خاص لم یحتمل غیرہ کذلك؛ فکل واحد من الکلمتین یتناول 
مدلولہ قطمًاء فثبتت من بحموع الکلام قطعیة الحکم بعا لم علی زید بذہ الواسطة. 

ولا یحتمل البیانء لکونە بینّاء ھذا حکم آخر مقو للحکم الأول وکأهھما متحدانِ 


سواء فی الغرض: فيه تأملء فان ا حر والعبد متفاوتان فی الأحکام بالتفاوت الفاحش, وکذا ا حنون وغیرہ 
ویمکن ان بجاب عنہ: بن کلامنا بالنسبة إلی من لە أھلیة معتبرۃ لا مطلقًا تأمل.(القمر) 
إِلا بتعدد الأوضاع إخ: وَحعل پضر مق گا لا حاصًا,(السنبلی) أي أثرہ ا مترتب عليه: أُقول: هذا تفسیر 
للحکم وھو التداول بین الفقھاء.(القمر) الذي: إیماء إلی أنه لیس ا راد باللخصوص أن یکون أمرا جزئیّا 
لا یشترك بین الأفراد بل ا مراد منہ مدلول ال خاص مشخصًا کان أو کلیّاء فیعم جمیع أقسام ا خاص.۔(القمر) 
قطھا: وعليہ مشایخ العراق؛ والقاضی الإمام أبو زید وفخر الاسلامء و مس الأئمة وتابعوھم مستدلین بأن الغرض 
من وضع اللفظ الدلالة عند الاطلاق؛: وإلا مم یکن للوضع فائدة وقال مشایخ مرقند وأصحاب الشافعی لٛ: إنە 
لا بتاول الدلول قطمًا لاحتمال اٹ مازء اأُقول: إِن القطع یطلق علی معنیین: نفی احتمال الغیر مطلقّاء ونفی احتمال 
الغیر احتمالاً ناشیٔا عن دلیلء وھذا أعم من الأولء والراد عھنا ھذا المعیٰ الاعم؛ واحتمال ا حاز بدون ظھور 
القرینة لیس احتمالاً ناشیّا عن دلیل فلا یضر القطعیة.(القمی) كذلك: أي احتمالاً نایا عن دلیل.(القمر) 
وکأنھما متحدان: فإفھما متلازمان کذا قال ابن اللك قال الشارح فی " النھیة": وا حق أنھما متباینانء والتفریعات 
الثلائة الأول تفریع علی قوله: لا حتمل البیانء والبواقي تفریع علی قولە: ان یتناول للخصوص قطمّاء ویدل عليه ان 
صاحب " التوضیح "ما لم یذکر قولہ: ولا بحتمل البیان مم یذکر التفریعات الثلالة الأول هھنا انتھت.(القمر) 
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مبحث ا خاص ١‏ التفریع الأول علی حکم ا خاص 
ولکن الأول لبیان اللذھب: والثانِ لنٹھی قول ا خصم, ولتمھید التفریعات الآتیة أي 
لا بحتمل ال خاص بیان التفسیر؛ لکونه بنا بنفسه؛ فھو مقابل للمحمل حیث محتاج لی 
بیان الحمل وتفسیرہہ وأما بیان التریر والتغییر فیحتملَّہ الخاص؛ لأنہ لا ینان القطعیة 
فان بیان التقریر یزیل الاحتمال الناشی بلا دلیلء فیکون حکمّا کما یقال: جاءي 
زید وبیان التغییر یحتمله کل کلام قطعیًا کان أو ظیًا کما یقال: أنتِ طالق إن 
دعلت الدارء وھکذا بیان التبدیل بحتمله ا خاص أَیضّا۔ 

فتعین اللطلق بالفید 
[التفریع الأول علی حکم ١لحاص]‏ 
فلا بحوز ا اق التعدیا ل بأمر الر کوع والسحو د علی سبیل الفرض شروع ثی تفریعات 
مختلف فیھا بیننا وبین الشافعی یِظ علی ما ذکر من حکم ا خاص یعيٰ إذا کان الخاص 
لا یحتمل البیان؛ لکونہ ینا بنفسه لا یجوز إ حاق تعدیل الأرکان وھو الطمأنینة ٹی الرکوع 
والسجودہ والقومة بعد ال رکو عء وا حلسة بین السجدتین بأمر ال رکوع والسجود 


لفی قول ا خصہم: اه قال: إِلّه بحتمل البیان.(القمر) التفریعات الأتیة: أي الثلالة الأول من التفریعات الآئیة.(القمر) 
لکونہ بینّا إح: فلو بین لزم إثبات الثابت وہو تحصیل ا حاصل.۔(السنبلي) 

وأما بیان النقریر اغ: اعلم ان بیان التقریر ت و کید عو و یقطع احتمال ا از أو المخصوص حو جاعلي زید 
نفسهء وئنحو قوله تعا ی: -.- ننلالکة کَليہ ا احْمَمُودط (ححر:۳) وبیان التغییر هو ذکر ما بغیر الحکم 
السابقء کالشرط آو الاستثناء, وبیان التبدیل: هو النسخ؛ فإنه تبدیل ق حقنا وبیان ٹی حق صاحب الشرع؛ 
إذ ہو بیان لمدة ا حکم امطلق البي کانت معلومة عند اللہ تعا یء إلا أنە أطلق فصار ظاھرہ البقاء ٹی حق البشر, 
پزیل الاحتمال !ح: وما ٹی "'مسیر الدائر"ء فإنه یزیل الاحتمال الناشی عن دلیل انتھی فمن زَلة القدم. (القمر) 
فیکون: أي الخاص الذي عرض لہ بیان التقریر.(القمر) کما یقال: آنت طالق إخ: فإن الشرط الؤخر في 
الذکر بیان مغیر ما قبله من التنجیز إلی التعلیق؛ إذ لو م یکن قوله: إن دخلت الدار یقع الطلاق ىي الال 
ویإتیان الشرط بعدہ صار معلقا.(القمس) بأمر إلح: متعلق بإ حاقء وکذا قولہ: علی سبیل الفرض.(القمر) 
والقومة إخ: با حر معطوف علی التعدیل وکذا قوله: وا حلسة.(القمر) 
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مبحث ا خاص تھ التفریع الأاول من التفریعات السبعة ا خاص 
وھو قوله تعا ی: وڈ ارْکمُوا پت علی سبیل الفرض کما ا حقه بہ أبو یوسف 
والشافعی تعّاء وبیانہ: اُن الشافعی یللہ یقول: تعدیل الأرکان فی الرکوع والسجود 
فرض؛ لحدیث اعرابي خفف فی الصّلاة فقال لہ ءثتلا: " قم فصل فانك مم تصل'' ھکذا 
7 لاہ“ ونحن و إِن قوله تعالی: لہ کَمُوا وَاسْجُدُوا4 خاص وضع لمعیٰ 


روا نے 
لا یحتمل البیانء حؾ یقال: إن وس 7 0 


کما آ حقه بہ آبو یوسف یظہ !إلح: تحقیق الرام: أنە عند الطرفین تعدیل ال رکوعء والسجود واحب لیس بفرض؛ 
وھو الطمأئینة وزوال الاضطراب أقله قدر تسبیحق والقومة بعد ال رکوع وا حلسة بین السجدتین لیستا رکنین یفوت 
الصلاۃ بفوقما بل ما سنتان؛ وقیل: واحبتانء وعليه اعتماد الشیخ ابن ا حمام والفرض فں ال رکوع متعلق الانحنای 
وی السحود وضع ا حبهة علی الأرض مع وضع القدمء والفرض بین السجدتین لیس إِلا ما ینفصل بە السجدۃ الثانیة 
عن الأأولء وتکلموا ٹی مقدار رفع الوجه عن الأرضء وق افدایة: ان الأصح أنە إذا کان إلی السجود اأقرب لا بجوز؛ 
لأئه یعد ساجداء وإن کان إلی ا لوس أقرب جاز؛ لأنہ یعد جالسًا فیتحقق الثانیة وقال الإامام أبو یوسف نظ 
ان تعدیل ال رکوع والسجود فرض, والقومة وا لحلسة رکنان وھو مذھب الشافعی ۔ہ ومن تبعه مستدلین با 
رواہ الشیخان عن أبي ھریرۃ ؾہ: أن رجلاً دخل اللسجد ورسول اللہ لہ جالس تی ناحیة اللسحد فصلى تم جاء 
فسلم عليهء فقال لە رسول اللہ تک 'وعليك السلام ارحع فصل فإنك مم تصل"ء فرحع فصلىء تم جاء فسلم فقال: 
وعليك السلام ارجع فصل فإنك لم تصل'ء فقال تی الثالئة أو اليٍ بعدھا: علمیٰ یا رسول اللّ فقال: إذا ''قمت إلل 
الصلاۃ فاسبغ الوضوےء ثم استقبل القبلة فکبر تم اقرا ما تیسر معك من القرآنء ٹم ارکع حیؾ تطمئن راكمًاء ٹم ارفع 
حؾ تستوي قاثمًاء ٹم اسجد حؾ تطمئن ساجدّاء تم ارفع حیؾ تطمئن جالسًاء نم اسحد حؾّ تطمئن ساجداء ٹم ارفع 
حؾّ تستوي قالمًاء افعل ذلك فی صلانتك کلھا"ء فھذا ا حدیث دال علی ان تعدیل الرکوع والسجود فرض, والقومة 
وا حلسة رکنان؛ فإن رسول اللہ یڑ نقی الصّلاة بفواتھا۔(القس) ونحن نقول: أي من جانب الطرفین۔(القمر) 

*تفریجہ: أحرجه البخاري فی باب وجوب القرامة للإمام والاموم فی الصلوات کلھا ٹی ا حضر والسفر رقم: ٢۷۲؛‏ 
ومسلم ٹ باب وحوب قراءعة الفاتحة ٹی کل رکعق رقم: ۳۹۷ء والنسائی ٹی باب فرض التکبیرۃ الاو ی؛ رقم: 
۷ء وأبو داود ٹی باب صلاة من لا یقیم صلبہ ٹي ال رکوع والسجود؛ رقم: ٦۸ء‏ والترمذي ٹی باب ما جاء ثی 
وصف الصلاق رقم: ۳٣۳۰ء‏ وابن ماجہ ٹيی باب إِتمام الصلاق رقم: ١٦۱۰ء‏ عن أبي ھریرة نئچہ بألفاظ مختلفة۔ 
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مبحث ا حاص ٣‏ التفریع الثان علی حکم ا خاص 

فلا یکون إِلا نُسخًا وہو لا یجوز بخبر الواحدہ فینبغی أُن ثُراعی منسزلة کل من الکتاب 

والسنة فما ثبت بالکتاب یکون فرضّا؛ لأنه قطعی؛ وما ثبتٗ بالسنة یکون واجبّا؛ لأنه ظیی. 
[التفریع الثان علی حکم ا خاص] 

وبطل شرط الولاء والترتیب؛ والت لتسمیة والئیة ٹی أآیة الوضوعءء ھذا تفریع ان عليه 


حکم الحقاص 

وعطف علی قولە: فلا بجوز یع إٰذا کان ا خاص لا یحتمل البیانء فبطل شرط الولاء 
بل علی قولە لا یجوز 

کما شرطہ مالك ىلكٗہ وشرط الترتیب والنیة کما شرطھما الشافعی یك وشرط 

التسمیة کما شرطہ أُصحاب الظواھر فی آیة الوضوء وھو قولہ تعا ی: ظفَاغْیلوا 


رخْومکم 4ہ (اللآیة) وبیان ذلك: ان مالگا یقول: إن الولاء فرض ف الوضوء وھو ان 


اذائد:٦‏ الولاء 
یغسل اأعضاءہ فی الوضوء متتابعًا متوالیٔا بحیٹ لم بجف العضو الأول؛ لمواظبة الی” لت 
مع اعتدال افواء 
واأصحاب الظواھر یقولون: إِن الدسمیة فرض ٹی الوضوء؛ 0  ::982‏ 


فلا یکون إح: اي إٰذا م یکن الحدیث بیانا للنص المطلق فلا یکون ا حدیث إلا ناسخًا لإاطلاق النص وھو خبر 
الواحدء والنسخ بخبر الواحد لا بجوزء فان خبر الواحد ظي والنص قطعي فعلینا العمل بکلیھماء فما ثبت بالکتاب 
وھو الرکوع والسجود ففرض؛ وما تثبت بالسنة وھو تعدیل الرکوع والسجود رافود وا جحلسة اواحب کذا 
قال لملامۃ الیل اع المتیة۔.(القمی) وھو قولہ تعا ی اخ قال اللہ تعالی: یا ھا ا آمَنُوا إِذا قتتْمْ إلی 
الصلا فَاغَسِلُوا وُجُوهک كُْوََييِکكمّْإلَی الْمراِفق وَانْمَحُوابرُؤُوسِکم وَأَرِخْلكۂإِلی الْكَیْ نہ :ںی (القس 

مواظہبة النبی اتا أقول: إِن المواظبة لا تدل علی الوجوب, الا تری أن الاعتکاف سنة مؤکدة مع ان الببي للا واطب 
عليه ہل اللواظبة دلیل السنیةء کذا فی "ادایة' نعم أن مواظبته هن مع الانکار علی الترك دلیل الوحوب تدبر.(القمر) 
إن التسمیة فرض اإخ: ‏ م یذہب اأحد من الأئمة الأربعة ال فرضیة التسمیة ٹي الوضوء إلا الإمام أ مد ٹی أُصح 
الروایتین عنه وقال إسحاق: إن ترك التسمیة عامدًا أعاد الوضوء:؛ وإن کان ناسیّا أو متأولاً للحدیث اجزأئ 
وحکی عن داود أنه قال: لا بجزي وضوء إِلا بھا سواء ترکھا عامدًا او اسیّاء واستدل القائلون بالفرضیة بحدیث 
رواہ الترمذي وابن ماحة عن سعید بن زید قال: معت رسول اللہ کل یقول: لا وضوء لن م یذکر اسم اللہ عليه 
ورواہ ا مد وأبو داود عن أبيی ھریرق وحوابه: آما اولا فبان هذا ا حدیث قد رري بطرق کلھا ضعیفة کما - 
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مبحث ا خاص ٤‏ التفریع الثائ علی حکم ا خاص 
لقولہ فتلا: "لا وضوء من لم یسم'٭. والشافعی سخ مہ یقول: إن الترتیب والئیة فی 
الوضوء فرض؛ لقوله ۔ا: "لا یقبل اللہ صلاۃ امرئ حؾ یضع الطھور فی مواضعه 
یغسل وجهھه ٹم یدیه الحدیت** 2-0:00 


س ہو مصرح پ "فتح القدیر" ونقل الترمذي عن الإمام أ مد أُنە قال: لا أعلم فی ھذا الباب حديًا لە إسناڈ جی 
واما ثائیٔا فبأنہ معارض بحدیث رواہ الدار قطي عن أبيی هریرۃ وابن مسعود وابن عمر أُن البی لّهٌُ قال: من توضأً 
وذکر اسم اللہ فإنہ یطھر جسدہ کلە؛ ومن توضأ وم یذکر اسم اللہ لم یطھر إلا موضع الوضوء.(القمر) 

إِن الترتیب: أي رعایة النسق ا ذ کورة فی کتاب اللہ تعا ی.(القمر) 

والنیة: هو فی الاصطلاح قصد الطاعة والتقرب إلی اللہ.(القس) 

لقوله ۔ننۂ: لا یقبل اللہ إلح: فان کلمة "ٹم " للترتیب؛ وھذا الحدیث قد ضعفە النووي وقال: غیر معروف؛ 
وزاد الدرامی ولا یصح. وقال: ابن حجر لا أُصل لە کذا قال علی القاري؛ وعندنا الثرتیب سنة, قال العلامة 
الحلي: روی آبو داود ٹی سننه أنە تن نسی مسح رأسە فی وضوئہ فذکر بعد فراغه فمسحه ببلل کفہ وأحرج 
الدار قطبي عن لیثٹ بن سعد قال: آئی عثمان القاعدء فدعا بوضوء فمضمض واستدشق, ٹم غسل وجھه ٹلٹا 
ویدہ ٹلا ورحليه ثلنّاء ٹم مسح براأسہہ ٹم قال: رأیت رسول الل ‏ یتوضا ھکنا۔(القمر) 


٭ أخرجه بو داود ٹی باب التسمیة علی الوضوہ رقم: ١۱۰۱ء‏ وأحمد فی " مسندہ " رقم: ۰۸٠۹ء‏ عن أي 
عریرۂ شں والترمذي ٹی باب ما جاء ٹی التسمیة عند الوضو رقم: ٢۲ء‏ عن رباح بن عبد ال ر من وابن ماجه 
ٹی باب ما جاء ق التسمیة ٹ الوضوں رقم: ۳۹۷ء والدار قطي ق باب التسمیة علی الوضوء عن أي سعید: 
قال الترمذي: قال أ مد بن حنبل: لا أعلم فی هذا الباب حدیثا لہ إسناد جیدء وقال حمد بن إ ماعیل: أحسن 


شیء ٹی ھذا الہاب حدیث رباح بن عبد الرمن۔ 

”ھذا ا حدیث ضعفه النووي وقال: غیر معروفء وقال الدرامی: لا یصح وقال ابن حجر: لا أُصل لە کذا فی 
شرح مختصر النار لملا علی القاري لطےہ. (إشراق الأبصار ٤)ء‏ وأمحرج النسائی ٹی ' سنده " رقم: ١۱۱۳ء‏ باب 
الرخحصة فی ترك الذکر ٹی السجودہ وأبو داود رقم: ۸۸ء باب صلاة من لا یقیم صلبه ٹ الرکوع والسجود 
والدار قطيٰ؛ رقم: ٤ء‏ باب وجوب غسل القدمین والعقبین عن رفاعة بن رافع یب بُذا اللفظ: لم تتم صلاۃ 
أحدکم حؾ یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ عزوحلء فیغسل وجھه ویدیە إلی اارفقینء وعسح برأسه ورجليه إل 
الکعبین: ٹم یکبر الله عزوجحل ویحمدہ ومجدہ. 
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مبحث ا خاص ٤‏ التفریع الثای علی حکم ا خاص 
ولقوله ۔ِٗنا٭: "نما الأعمال باللیات'٭ والوضوء أیضّا عمل فلا یصح بدون اللیة ونحن نقول: 
إن اللہ تعا ی أمرنا ٹی الوضوء بالغسل ولمس وہما خاصان وُضِعًا لمعیٰ معلوم وھو الإسالة 
والاصابق فاشتراط هذہ الأٗأشیاء کما شرطھا الخالفون لا یکون ییانًا للحاص؛ لکونە بنا 
بنفسه فلا یکون سور و ے یی غایته: أُن تراعی منزلة کل واحدِ 
من الکتاب والسنة فما ثبت بالکتاب یکون فرضّاء وما ثبت بالسنة ینبغی ان یکون واجبًا 


وھو الفسل والسح 
کما ٹی الصلاۃ: لکن لا واجب ق الوضوء بالاجماع؛ لأن الواحب کالفرض فی حق العمل؛ 


ولقولہ نل : إنھا الأعمال بالنیات: فإن معناہ: إنما صحة الأعمال بالنیات: ونحن نقول: إن ھذا ا حدیث رواہ 
الشیخانء وقصتہ: ان بعض الصحابة ما ہاجروا لل بل للنکاح أو للتحارق فقال البی خ٭:ة: نما الأعمال 
بالنیات؛ وإنما لامری ما نوی؛ وم یأمرهم الیی نت یت بتجدید اظجرة مع ان الحجرة کانت فی ذلك الوقت فرض 
عیںن؛ فعلم ان ھجرتھم صحت؛ والثواب لم یترتب علیھاء فمعیٰ . إنھا ثواب الأُعمال باللیات؛ فلو توضاً 
وضوء غیر منويء لا یترتب عليه الثواب؛ ولکنه یصح مفتاخًا للصلاقء ٹم اعلم أُن امراد بالأعمال فی ا حدیث 
العبادات: فان کثیرًا من ا مباحات تعتبر شرعا بلا نیة کالطلاق والنکاح کذا قال ابن ا ھمام.(القمر) 

وھو الاسالة والاصابة: أي اعم من أن یکون مع الولاء والترتیب؛ والتسمیةہ والنیة أُو بدوفاء قال العلامة الحلٰي: 
الغسل الاسالة والمسح ى اللغة: إمرار الشیء بطریق امماسةء وق الشرع: إصابة الید البتلة ما أمر بعسحھ.(القمر) 

إلا نسخا: أي قولہ: باحبار الآحاد لا یذھب عليك ان حدیث "إنما الأعمال بالنیات" حبر مشھور صرح به 
السید الشریف فی رسالة اأُصول ا حدیث کیف وقد تلقاہ الأمة بالقبول ٹی الصدر الأولء وقاله امیر اللؤمنین عمر جا 
نی خطبتہ علی امنبر؛ وقبله الصحابق وروي فی الصحاح والسٹن بأسانید صحیحۃ(القمر) کالفرض: فکما ان 
فاعل الفرض مثابء وتارك القرض یستحق العقاب فکذا حکم فاعل الواحب وتارکە.(القمر) 

فی حق العمل: أي لا ٹی حق الاعتقاد فإن منکر الفرض کافر دون منکر الواجب؛ ثبوت الفرض بالدلیل 
القطعيء وثبوت الواجحب بالدلیل الظی.(القمر) ۱ 

٭ أخحرجہ البخاري رقم: ١ء‏ باب کیف کان بدہء الوحي إ یل رسول الہ چٹ ومسلم رقم: ۱۹۰۷ء باب قولہ ہے ھا 
الأعمال باللیة والترمذي رقم: ۷٤٦۱ء‏ باب ما جاء فیمن یقاتل ریاء وللدنیاء والنسائی رقم: ١۷ء‏ باب اللیة فی الوضوء؛ 
وأبو داودص رقم: ٢۲۲۰ء‏ باب فیما عي بہ الطلاق والنیات وابن ماحص رقم: ۷٢٢٦ء‏ باب اللیةقہ عن عمر بن الخطاب شئلء۔ 
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مبحث ا خاص ج التفریع الأرل علی حکم ا خاص 
وھو لا یلیق إِلا بالعبادات الملقصودةء فنزلنا عن الوجوب إلی السنیة؛ وقلنا: بسنیة 
ھذہ الأشیاء ج9 الوضوء. 


[التفریع النالث علی حکم الخاص] 
والطھارۃ ٹی آیة الطوافء عطف علی قوله: ری چت ور ہس 
لا یحتملُ البیانء فبطل شرط الطھارۃ ٹی آیة الطواف وھی قولە ٦‏ : رو بب الیى4 


چ۲۹) 


فان الشافعی لہ یقول: إِن طواف البیت لا یجوز بدون الطھارة؛ لقوله ۔جا: والطراف 


وھو: أي الواحب لا یلیق إلا بالعبادات اللقصودة والوضوء عبادة غیر مقصودة ئم ھذا دعوی بلا دلیل ولو کان 
كذلك ا ذہب ابن افمام إ لی وجوب التسمیة ٹی الوضوء حیث قال: إن الضعف ىٌ رواة حدیث التسمیة لیس 
للفسق, فیرتقی بکثرۃ الطرق إلی درجة ا حسن علی أنە لقائل ان یقول: إن الواحب کالفرض فی حق العملء ولا 
ثبت الفرض فی الوضوء فلا مائع من ثبوت الواحب فيه؛ وما قال الشارح: من أُنە لا واحب ق الوضوء بالاجماع 
فممنوع کیف أُن الامام أ مد قال: بوجوب اللضمضة والاستدشاق ٹی الوضوء صرح بہ فی "رمة الأمة ".(القمر) 
إلا بالعبادات القصودقة إحح: یعی مال م یکن الوضوء عبادة حضة مقصودة بل ہو شرط للصلاق فمعیٰ اشتراط 
النیة والترتیب لیس کوهما واجبًا لعینه فی الوضوء بأن یآئم تارکە بل واحبًا لأحل الصلاة بأن لا تحوز الصلاة 
إلا ب فان قلنا: بوجوب اللیة والٹرتیب ٹی الوضوء فمعناہ لا یکون إلا أُن لا یصح الصلاة إلا بھماء ومقتضاہ 
لیس إلا أفما واجبان للصلاةء والامام جللہ قائل بوجو ہما للصلاةء فلا فائدة فی جعلھما واحبین ق الوضوء؛ لأن 
ما ہو مرحع ھذا الحعل وھو کوغما واحبین للصلاةء الإمام قائل یھ.(السبلی) فدسزلنا إخ: تفریع علی قوله: لکن 
لا واحب إلخ؛ والشحرة تنب المرةء وا حق ان یقال: إن دلائل المخالفین بحروحة فما قلنا بوجوب ھذہ الأشیاء 
و فرضیتھاء ویقال: إنه لم یحمل آحاد الوضوء علی الوحوب بل علی السنیةۂ علا یلزم تساوي مرتبة الأصل 
والتبع؛ إِذ الصلاۃ اُصل والوضوء تبع کذا قیلء ویخدشه أنە لو ملت علی الوجوب لا یلزم تساوي مرتبتھما؛ 
لظھور التفاوت بوجه آخر: وھو ان الوضوء لا یلزم بالنذور والشروے؛ والصلاة تلزم بھما فتامل.(القمر) 

ھذہ الأشیاء: أي الولاء والٹرتیبء والٹسمیة والنیة.(القمر) العتیق: أي القدعم؛ لأنە ول بیت وضع۔(القمر) 
لقولہ :لا الطواف إخ: عن ابن عباس أن البی كٌُُُ قال: "'الطواف حول البیت مثل الصلاة إلا أنکم تتکلمون 
فی فمن تکلم فی فلا یتکلم إلا بخیر" رواہ الترمذي؛ فلما کان الطواف مثل الصلاۃ فاشترطت الطھارۃ فيهہ کما 
اشترطت ق الصلاق وا حواب: ان التشبیه لا عموم لە وهذا لا رکوع ق الطواف ولا سجودہ فلیس یلزم ان > 
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مبحث ا خاص ۹ التفریع الثالث علی حکم ا خاص 
بابیت صلاق* وقولہ ۔جا: "الا لا یطو بلبیت حدث ولا عریان''٭* ونحن نقول: إِن 
الطواف لفظ خاص معناہ معلوم وہو الدوران حول الکعبة فاشتراط الطھارۃ فیه لا یکون 
بالَا؛ لکونہ بنا بنفسہ بل یکون نسخّاء وو لا یجوز ببر الواحد. غایتھا: ان تکون واجبة 


إاطلاق ا خاص الطھارةۃ احتیاطا 


ینقص بترکھا الطواف فیجبر بالدم ٹ طواف الزیارةء وبالصدقة ٹی غیرہ, 


> یتحقق فی المشبه جمیع ما ٹی الشبہ ب فمعیٰ الحدیث: ان الطواف مثل الصلاۃ ف الثواب کذا أفاد العییٰ قی 
شرح "صحیح البعاري ".(القمر) 

وقولہ ئل الا إلح: قال العلي القاري فی شرح "' ختصر انار '' وقال الشافعی گظہ: الطھارۃ شرط ف الطواف؛ 
لقوله عفئل: الا لا یطوفن بمذا البیت العتیق محدث ولا عریانء کذا ذکرہ ابن اللكہ وقرر ق روایة الفقھاء وفیە: 
ان هذا القول لا یدل إلا علی تحرعم الطواف للمحدث لا علی عدم اأجزائه ولا ملازمة بیٹھا فافھم.(القمر) 
ینقص إ خ: صفة لقوله: واحبة,(القمر) فیجبر إخ: اعلم أنە إذا دحل مکة یطوف بالبیتء وھذا هو طواف 
القدوم وھو سنة فلو طافه حدثا فعليه صدقة ولو طافه جنبًا فعليه دم وھو ذبح شا وکذا فی کل طواف 
تطوع؛ وأما طوف الزیارۃ قوقته ایام النحر؛ وأول وقتہ بعد طلوع الفجر من یوم النحر وھو رکن من أرکان 
الج فلو طافه محدثًا فعليه شاة؛ لأنہ اُدخل النقص ‏ الرکن؛ فکان أفحش من الاأولء ولو طافہ حببًا فعليه 
بدنة؛ لغلظ ا لحنایق والأصح: أنه یؤمر بالاعادة ٹی ا حدث استحبابًا وتی ا متابة إیحابّا کذا ٹی "' اشدایق "' وآما 
الطھارۃ عن ا حبث فسنة لا واجیق فلا جابر لو ترکھا لكنه مکروہ؛ وإنا لم یلحق ا خبث با حدث ف وحوب 
ا مابر؛ لأن ال خبث اُحف بدلیل ان قلبه لا نع بخلاف الحدث کذا ق " مشکاة الأنوار'۔(القمی) 

٭ أخرجہ النسائي رقم: ۲۹۲۲ء باب إباحة الکلام ٹی الطواف: والترمذي؛ رقم: ۹۰ء باب ما جاء فی الکلام لی 
الطواف وابن حبان ٹی "صحیحہ "' رقم: ٦۳۸۳ء‏ عن ابن عباس شن. ولفظ الترمذي: الطواف حول البیت مثل 
الصلاة إلا أنکم تتکلمون فيه فمن تکلم فيه فلا یتکلمن إلا بخیر وقال الترمذي: وقد روي ھذا ا حدیث عن 
این طاؤس وغیرہ عن طاؤس عن این عباس موقوفًاء ولا تعرفه مرفوعًا إلا من حدیث عطاء بن السائب. 
٭*اخرحہ البخاري رقم: ٤٣٤۳ء‏ باب وجوب الصلاة ٹي الثٹیابء رقم: ٣٦٥۳ء‏ باب ما یسٹر من العورة ومسلم 
رقم: ۷٣۱۳ء‏ باب لا حج البیت مشرك ولا یطوف بالبیت عریانء وبیان یوم حج الأکبر؛ وأبو داود رقم: 
٦ء‏ باب یوم ا حج الأکبر؛ عن أبي ھریرة شئك والترمذي رقم: ۸۷۱ء باب ما جاء فی کراھیة الطواف 
عریاا عن علی ٭٭ إلا أنه لا یوحد فی أحادیث الکتب اذ کورۃ لفظ: حدث. 
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مبحث ا خاص ۸ التفریع الرابع علی حکم ا خاص 
وأما زیادۃ کونه سبعة أُشواط وابتداؤہ من حجر الأسود فلعله ہت بالبر اللشھور 
وهي جائز بالاتفاق. 


[التفریع الرابع علی حکم ا خاص] 

والتاویل بالأطھار ٹی آیة التریص, عطف علی قولہ: شرط الولاء وتفریع رابع تب إذا 
کان الخاص ییتّا بنفسہ لا یحتمل البیانء فطل تأویل القروء بالأطھار فی قوله تعالی: 
ت ‏ لت و ہے أن قوله تعالل: ره مشترك بین معیی 


)۲٢۸:ةرقبل‎ 


الطھر والحیض: فَأَوّله الشافعی ہہ بالاطھارب لقوله تعا ی: لوم نَلِعدبَھ-نَ پ4 علی ان اللام 


)١ (الطلاق:‎ 


للوقت أي فطلقوهن لوقت عدتھن وہو الطھر؛ لن الطلاق لم یشرع إلا ٹی الطھر بالاجماع 


ما زیادة إح: دفع دخل مقدر تقریرہ: أنکم قلتم: إن الطواف ییتدئ من الحجر الأسود ویکون سبعة أشواط 
وھل ھذا إلا زیادۃ علی الکتاب فإن الطواف فيه مطلق.(القمر) 
فلعله إخ: قال العلي القاري: وأما ثبوت العدد ىی الطواف وتعیین الابتداء من الحجر الأسود علی القول بکونە 
فرضاً فبالأحبار الشھورۃء ونھا بجوز الزیادۃ علی الکتاب انتھیء ولعل التعبیر ب لعل إیماء إل أن روایة الابتداء 
من ا حجر الأسود خبر واحد علی ما قیل: فالأول ان یقال: إن الابتداء من ا حجر الأسود لیس بشرط حیؾ قال 
بعض أصحابنا: إنه إن ابتداً من غیر الحجر یعتد به لکنە مکروہ تدیر.(القمی) وھي: ھکذا فی النسخ التداولة 
وٹ النسخة الکتوبة بید الشارح: وھو أي الزیادة علی الکتاب با بر علی المشھور.(القمر) 
أي إذا کان إخ: الأوی ان یقول: أي إذا کان ال خاص یتناول اللخحصوص قطمًا فبطل إلح؛ لبناسب ما سلف في 
''الٹھیة " ویلام التقریر الات تدبر.(القس وا مطلقات: أي الطلقات الدخول بھا ذوات الأقراء الغیر ا حاملات 
یتر بصن پچ (البقرۃ:۸٢۲)‏ اي بنتظرنء وھذا خبر ٹی مع الأمر فََِأَفِْينٌ ا فزو ہے (الیقرۃ:۲۸٢۲)‏ وأما الغیر 
اللدخول بھا فلا عدة نما والصغیرة والایسة فعدتما بالأشھر والحاملة ×7 وضع ا حمل.(القمر) 
لقولہ تعالی إحخ: توضیحہ: إِن اللہ تعالی قال: ٭إذا لک الأسَاء نطفَرحٌ لعدتھ کہ (الطلاف:١)‏ واللام للوقت أي 
فطلقوھن فی وقت عدقن والطلاق لم یشرع إلا فی الطھر بالاجماعء فإن الطلاق قی ا حیض بدعي؛ ومھحور شرعًَاء 
وقد نقل أُن عبد اللہ بن عمر نت طلق امرأتہ قی حالة الحیض فامرہ تل بالرحوع؛ ولذا قال علماؤنا: بوحوب 
الرحعة ٹی الأصح وقیل: مستحب إذا طلقھا فی الحیض دفًا للمعصیةء فعلم ان وقت العدة هو الطھر.(القمی) 
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مبحث الےاص ۹ التفریع الرابع علی حکم ا خاص 
وأوّلہ أبو حنیفة یہ بالحیض بدلالة قولہ تعالی: فِمَاامُدہہ لأنہ خاص لا بعمل الزیادة 
والنقصانء والطلاق لم یشرع إلا نی الطھر فإذا طٔلقھا ٹی الطھر وکانت العدة أیضّا ھی 


۱ الذي وقع فیه الطلاق 
الشافع خلكہ یکون قرئین و بعضا مر الثالٹ؛ لأن بعضًا منہ قد مض وان لے بپحنسٹب ما 
شی یکو فرتین و و جس من فل مضی) وا ٰ پٴ منھا 


ویؤخذ لاٹ آخر ما سوی ھنا القرہ یکون ثلانا وبعضّاء وعلی کل تقدیر پیطل موجب 
الخاص الذي ہو ثلاثة وأما إذا کانت العدة ھی الحیض والطلاق ثی الطھر لم یلزم شیء من 
اغغذورین بل تعد ثلاث حیض بعد مضي الطھر الذي وقع فیە الطلاقء وقد قیل: إن ھذا 
الالزام علی الشافعی ىہ یمکن أن یستنبط من لفظ: "قرو" بدون ملاحظة قولہ: ''ئلاٹ"؛ لأنہ 
جمع وأقلہ ثلاث وہذا فاسد؛ لأن الحمع یجوز ان یذکر ویُوا۵ بہ: ما دون القلاث کما فی قولە 

لن ےھ ر٥4‏ سڈ" 7 ٌ0 
تعالل: ظالحج اھر مَعلومَا تہ بخلاف ا ماء العدد؛ فا نصٗ ٹی مدلولاتھا. 

(البقرۃ:۱۹۷) کالٹلئة 

لا حتمل الزیادة والنقصان: بأن یراد بثلائة أو اربعة أو انان مثلا, 
والطلاق ‏ حم یشرع إح: ھذا جواب سوال مقدر تقریرہ: إن اعتلال عدد الئلالة کما یلزم علی تقدیر کون القروء 
بمعی الطھر کذلك یلزم علی تقدیر کونه .معین ا حیض أَیضّاء إذا طلقھا ٹی ا حیض: فأجاب با حاصله ظاھر وھو 
اُن امراد بالطلاق ھھنا: الطلاق الشرعی وھو لا یکون إلا ٹی الطھرء فکلامنا لا یتبغی ان یکون إلا فیه.(السنبلي) 
یبطل إخ: فإنه ٹی الأول یلزم النقصان من الٹلائة وت الثان یلرم الازدیاد علیھا۔(القمی) 
من الحذورین: أي النقصان عن الثلالة والزیادة علیھا۔(القس وأقله ثلاثٹ: فلو رید بالقروء الأطھارء والطلاق یقع 
ثٹی الطھر وبحتسب عنذا الطھر کما هو عند الشافعی یب فیکون العدة طھرین وبعضاء فییطل حینعلِ مع ا حمع؛ فإن 
أفله ٹلاٹ کذا فی " افدایة ".(القمس ویرا2ھ !ح: فحیعذِ بجوز ان یراد بالحمع أي القروء ما دون الئلالة أي طھران 
وبعض,(القمر) اُشھر (خ: فان جمع الشھر مع ان امراد شوال وذو القعدۃ وعشرة من ذيی ا حُجة.(القمی) 
فاٹھا نص !إخ: فلا تحمل الزیادة ولا النقصان۔(القمر) 


(۳ً۲م0۲۹۷۱۱۱۱۴۹۰۷۷۱۲۹ا651 ۱۷۷۷۷۷۷ 


مبحث ا خاص 4 الغریع الرابع علی حکم اخاص 
ا قولہ تعالل: لنَطلقَمنٌ لعدتھ نچ فمعناہ: لاحل عدن اي طلقوهن بحیث بمکن 


اب عن استدلال الشاہ الطلاق 
اختصاء علف وذللك بان یکون فی طہر لا وط فیہ؛ لأنہ یعلم حیعدٍ ھا و موہ 
ف علی حامل 
فتععد بٹلاٹ حیض بلا شبھقہ ولا تطلقوا ٹٍٴ طھر وط فیہ؛ لأنہ م یعلم حیع آھا 


حامل تعتد بوضع ا حمل, أو غیر حامل تعتد با حیض؛ وکذا لا تطلّقوا فی الحیض؛ لأن 


ھذا الحیض لم یعتبر عندنا ولا الطھر الذي یليەء فینبغي أن یتسب فیہ ثلاث حیض أخر 
جیء بعدہ 
فتطول العدة علیھا بلا تقریب ٹم لکل واحد منا ومن الشافعی لہ ٹی ھذا القام قرائن 


تستنبط من نفس الایة بوجوہ متعددة قد ذکرتھا و قی ''التفسیرات ال جرد‌یة" بالبسط 


والتفصیلء فطالعھا إِن س بت حم مات ہد چپ پا 
مذہبهہ سبع تفریعات؛ أُربع مٹھا ما تم ے الآن وٹلاٹ منھا ما سیجیءء وأورد بین ھذہ 
الأربعة والثلاثة باعتراضین للشافعی سٗہ علینا مع جواہھما علی سبیل ا لحمل المعترضة. 


فتعتد إلخ: حاصل الدلیل: اُن إیجاب العدة بعد الطلاق یعلم حال الرحمء اأي هي حاملة فیکون عدتھا وضع 
ا حملء أو لیست بمحاملة فیجوز ا النکاح بعد انقضاء القروء؛ لا یلزم اختلاط ا حمل وٹی معلومیة حال ا حمل 
للحیض دخل؛ ولا کذلك الطھر فلا جرم یکون العدة ثلالة حیض لا طھر.(السنبلي) 

قرائن: منھا. ما قال الشافعیة: إن الثلالة بالتاء تدل علی الأطھار؛ لأن الطھر مذکر؛ ولو کان المراد ا حیض 
یقال: لاٹ بدون العاء؛ للأن ا حیض مؤنث للقاعدة اللشھورۃ من عکس التأنیٹ؛ والواب: اُن تاء الثلاثة باعتبار 
آن لفظ " القرہ " مذکر وإن آرید بە الحیض. ولنا: قوله تعا ی ٹی سورۃة الطلاق ق: فللواللائی یَسُنْ من ا ں مِن 
اگ عغ نت ارت فیدتوں ٹن أَشْھُر لی نہ بُحضْنَ4 (الطلاق:ع)ء فإنه جعل عدة غیر ا حائض ثلالة اُشھر لعدم 
الحیضء فعدة الحائض ثلاث حیض أُقیم کل اشھر مقام کل حیض فا مراد من القرء الحیض؛ وانما قال: إِن 
ارتبتم؛ لأن الصحابة کانوا یشکون في عدة غیر ا حائض اذا تکون: وما رواہ الترمذي عن عائشة ئ: أُن 
رسول اللہ قال: 'طلاق الأٗمة تطلیقتان وعدتھا حیضتانء " فإن حق الأمة نصف حق ا حرق ولا لیس 
التحزي فاعتبر التطلیقتان والحیضتان فعلم أُن عدة ا حرۃ ثلاث حیض کذا قال الشارح ي "التفسیر الأحمدي" 
وھذا الحدیث وإن تکلم عليه لکكنە لیس برتبة بیطل الاحتحاج بە.(القمر) 

قرائن إلح: ومنھا. ما سلك عليه فخر الاسلام البزدوي سٍغہ وہو أُن القرء حقیقة قی الحیض؛ لأنہ مأخوذ بمعین 
الحمع والانتقال فإن ا حتمع والنتقل هو الدم لا الطھر.(السنبلي) 


۰۲ ۸۹.۷۷۷۸۲۲۲ ۲۹۱۷۳۱۵۰لا۰۳1 ۱۷۷۷۷۷ 


میحث ا خاص ٦ٰ‏ الاعتراض الأول مع جوابه 


[الاعتراض الأول مع جوابە] 

فقال: و محللیةً الروج الثاویٰ بحدیث العسیلة لا بقولہ: حؾ تتکح زوجًا غیرہ وھو جحواب 
سؤال مقدر یرد علینا من جانب الشافعی سٗہ وتقریر السّوال لابد فیه من تمھید مقدمق 
وہي: أُن الزوج إن طلق امرأنہ ثلانا ونکحت زوجًا آحرء ٹم طلقھا الزوج الثايٴ ونکحھا 
الزوج الأول یملك الزوج الاأول مرۃ أحری ثلاث تطلیقات مستقلة بالاتفاقء وإن طلق امرأنه 


بن الشافعمِة وا حنفیة 


ما دون ۳ رسوعہ زوجا مد سر ہت 0 
مھت سس 977ھ 0( 


باطل وضائع 


یکون لا إاھا للروج اأول بحل حدیدہ وینھدم ما مضی من الطلقۃ والطلقتین والطلقات. 
۸/020 لہ بأن التمسك ى ھذا الباب ھو قوله تعا ی: ظبَانْ عَلقَمَ 


أي باب التحلیل 
7 و سو وہ ہے و رس 
(البفرة:: 
والٹھایق فیفھم ان نکاح الزوج الثانی غاب للحرمة الغلیظة الثابتة بالطلقات الثلاٹث 


محللیة الزوج الٹایی:أي جعله مثئّا حلاً حدیدًا مطلقًا لا غایة للٹلاث فقط کما قال حمد وزفر والشافعی ه٭ل.. 
(إفاضۃ الأنوار )۲۱,۲۰٢‏ لا بقولہ حق إ!حخ: لیلزم ما قالوازإفاضۃ الانوار )۲٢‏ تم طلقھا الزوج الٹائ: أي بعد الوطء 
فان الوطء شرط فی التحلیل بالحدیث ا مشھور۔(القس) يملك !خ: وھو مروي عن اي ھریرۃ وعمران بن 
حصین ہن.(الفس) يملك الزوچ !خ: وھو مروي عن العبادلة الثلاثة.(القمر) اي ابن عمر وابن عباس وابن 
مسعود ہہ (انحشی) ان نکاح الزوج !إلخ: فیه إماء إ یل ان الراد بالنکاح ٹی قوله تعالی: لإحتّی تَْکحَ رَوْجاً 
غْرَههہ ولیقرة:۲۳۰) هو العقد لا الوطء بقرینة نسبته إلی اطرأة والوطء ینسب إلی الرجحل.(القمر) 
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میحث ا خاص "۲٢‏ الاعتراضصض الڈول مع جوابہ 
ولا تأئیر للغایة فیما بعدھاء فلم یفھم أن بعد النکاح بحدث حل جدید للزوج الأول 
ففی ہذا إبطال موجب ال خاص الذي هو 'حؾ' فلما م یکن الروج الثانِ ملا فیما 
وجد فیه الغیا وھو الطلقات الثلاثق ففیما ‏ م یوجد الغیا وھو ما دون الثلاث أولی ان 


لا یکون حللاء فلا یکون الزوج الثانی حللا إیاھا للزوج الأول بحل جدیدہ فیقول 
الصنف ۔سثہ فی جوابہ من جانب أبی حنیفة یثہ: أن کون الزوج الثان محللا إیاھا 


فیما بعدھا: لا نفیا ولا إئاا بل هو ٹی حکم المسکوت عنہ۔(انحشي) 

ففی ھذا: أي ٹی إلبات ال حل ال دید للروج الأول.(القس 

فلما م یکن إلخ: دفع دخل مقدر تقریر الدخل: اُن ھذا الاعتراض من الشافعی لہ إُھا یرد علی الإامام یٹ 
ٹی صورۃ التطلیق بالطلقات الٹلاٹ؛ لأن کلمة "حؾ" إِنھا ذکرت فی القرآن مختصة بھذہ الصورۃ لا فی صورة 
تطلیق الزوج الأول أقل من الفلاثء فاعتراض الشافعی ۔محللیة الزوج الثاتیٰ مطلقَا عليه غیر صحیحء فاجاب 
بقولہ: فلما لم یکن إلخ: وھو ظاھر لا بحتاج إلی البیان.(السنبلي) وھو: أي ما وجد فيه المغیا.(القمر) 

الطلقات القلاة: وھو قولہ تعالی: ٥ے‏ بَعْدِلَہ زلبقرہ:۲۷) أي بعد الطلقات الثلاث.(احشی) 

اُولی: وحہ الأولویة بقاء بعض اُجزاء ا حل القدمم فی ھذہ الصورة؛ لأن مع بقائہ القول با حل ال دید مستبعد 
حدّا؛ لکونە بلا حاحة مستدعیة إليه بل ا حل ا لحدید نما یکن إِثباتہ بعد ا حل القدم بالکلیة ۔(السنبمي) 

فیقول الملصنف سخ إخ: ھذا ا جحواب الذي بینه اللصنف تمہ توضیحہ: ان إثبات مللیة الزوج الٹانِ للُول إنما 
ہو بحدیث العسیلة لا بقولہ تعا ی: حؾ تنکح وھو حدیث مشھور یجوز .تثله الزیادۃ علی الکتاب بأن بیطل بە 
موجب ا خاص؛ وطریق إِلباتھا بە مذکور فیما سیأتی من کلام الشارح.(السنبلي) 

بحدیث العسیلة !لح: وعا رواہ الدارمي عن ابن مسعود واین ماحة عن ابن عباس قالا: لعن رسول اللہ 2 احلل 
وا حلل لە وا حلل: من یثبت ا حل کا حرم من ینبت الحرمة کذا ٹی الکشف فا حلل: ہو الرجل الذي تزوجت الرأ 
بہ للتحلیلء وا حلل لە: هو الزوج الاأول الذي وقع التحلیل لأجلہ فأطلق ا حلل علی الزوج الثانیء ٹم اعلم أنە إنا لعن 
ا‌حلل؛ لأنە نکح علی قصد الفراق؛ والنکاح مشروع للدوام واللعن علی ا حلل لہ؛ لأنه صار سبّا کٹل عذا النکاح؛ 
والمراد إظھار حساستھما؛ لأن الطبع المستقیم یتنفر عن فعلھما لا حقیقة اللعن کذا قال الشمیٰ کہ .(القمر) 
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مبحث ا خاص و الاعتراض الأول مع جوابەہ 
لا بقول: حؾؾی تنکح کما زعمتمم ویانہ: اُن امرأة رفاعة جاءت إلل الرسول عثل 
فقالت: إِن رفاعة طلقیٰ ثلا٣ًا‏ فنکحت بعبد الرمن بن الزبیر لہ فما وجدته إلا کھدبة 
ثوبی هذا تع وجدتهہ عنیناً- فقال لا 'اتریدین أن تعودي إی رفاعة"ء قالت: نع 
ً۰" "لاہ حتی تذوقي من عسیلتہ ویذوق ہو من عسیلتِایٍ"ء* فھذا الحدیث مسوق 
لبیان أنه ی وط الزوج الثان أیضّاء ولا یکفی بجرد النکاح کما یفھم من ظاھر 
لآیقہ وھذا الحدیٰث مشہور قبله الشافعی یللہ أيضّا لأحل ا؛ شتراط الوطء و" 


امرأۃ رفاعة إ خ: عن عائشة ؤں قالت: حاءت امرأة رفاعة القرظي إی رسول اللہ كُُ فقالت: إنِ کنت عند رفاعق 
فطلقیٰء فبت طلاقی؛ فتزوجت بعدہ عبد ال ر من بن الزبیر وما معہ إلا مثل هدبة الثوب؛ فقال: اتریدین ان ترحعی ا ی 
رفاعق قالت: نعم؛ قال: لاء حؾ تذوقی عسیلتہ ویذوق عسیلتك. متفق عليه ورفاعة بکسر الراء.(القمر) 

کھدبة: بضم الفاء وسکون الدال وبعدھا موحدة طرف الثوب الغیر اللنسوج شبھت بە ذکرہ في الانکسار 
وعدم الانتشار؛ و فتح الباري: ا هدب هي أطراف من سدي بغیر محمة.(القمر) 

ان تعودي: کذا أورد فخر الاسلامء وٹی اکٹر الروایات: ان ترحعی وا ال واحد.(القمر) 

حی تذوقي من عسیلتہ إح: العسیلة تصغیر العسل؛ وإنما أقحمت التاء؛ لأنه کنایة عن لذة ا حماع وحلاوتہ 
وتی التصغیر: لھاء إ ی ان القدر القلیل کافء فلا یشترط الانزال ہل ا لمعتبر غیبوبة ا لحشفة ویؤیدہ لفظ الذوق 
فائہ یؤمي لی ان الشبع وھو الإنزال لیس بشرط خلافًا للحسن البصري؛ فإنه قال: إن الانرال شرط ف التحلیل 
ملا للعسیلة عليهء ویژیدتا ما ٹی '' مسند أ مد " إنە کهُّ قال: العسیلة ھی ال حماع۔(القمر) 

فھذا ا حدیث إلح: دفع دحل مقدر تقریر الدحل: ان یقال: من ھذا الحدیث أَیضّا لا ینبت ا حل ا حدید للزوج الأول بل 
الثابت بە ہو أن للغلظة لا بحل لا النکاح بائروج الأأول إلا بعد وطئ الزوج الثانی؛ وتقریر اللفع: ان الثابت بھذا ا حدیث 
ضا شیتانء اأحدہما بعبارۃ النص وھو ما ذکر الوردہ والثانی بالاشارۃ وھو الحل ا حدید للزوج الأول.(السنبلي) 

کما یفھم من ظاہر الأیة: أي قولہ تعالی: ظاحتی تک رَوْحاً غيْرَهکہ (لقر:۷۳۰) ونقل عن سعید بن اللسیب: أله حکم 
بظاہر الآیة وقال: إنە یکفی بحرد النکاح وھو مردود لمحالفتہ ا حدیث المشھورں ولو قضی یه القاضي لا ینفذ قضاؤہ۔(القمر) 
* أخرجه البحاري رقم: ٢۹٢۲ء‏ باب شھادة الختیء ورقم: ۹٦ء‏ باب من جوٌّز الطلاق الثلاث ومسلم 
رقم: ٣٤٣۱ء‏ باب لا تحل الطلقة ثلانًا مطلقھا ح تنکح زوحًا غیرہہ ویطاھا قبل ان یدخل بھاء اترحع إل 
الأولء والترمذي؛ رقم: ۱۱۱۸ء باب ما حاء فیمن مطلق امرأنہ ثلاًا فیتزوجھا آخرء فیطلقھا قبل ان یدخل بھاء 
والنسائي رقم: ۳ باب النکاح الذي نحل بە للطلقۃ تااًا لطلقھا عن عائشة ّ۔ 
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مبحث ا خاص ٥٤‏ الاعتراض الأول مع جوابہ 
والزیادة ۔عثله علی الکتاب جائز بالاتفاقء وھذا ا حدیث کما أنه یدل علی اشتراط 
الوطء بعبارة النصٌ فکذا یدل علی محللیة الزوج الثانِ یاشارۃ الىص؛ وذلك لأنہ ایت 
قال لما: أتریدین أن تعودي إلی رفاعة و یقل: اتریدیرز أن تھی حرمَتّكبُء والعود ہو 
الرحوع إلی ا حالة الأو ی ون ا حالة الأولی کان ا حل ابا ٹماء فإذا عادت  '‏ حالة الأولی 
عاد ا حل وتحدد باستقلالہ وإذا ثبت ہہذا النص ا حل فیما عدم فيه ا حل وھو الطلقات 
الٹلاث مطلقَا ففیما کان ا حل ناقصًا وہو ما دون الثلاث أوی أن یکون الزوج الثانِ 
متممًا للحل الناقص بالطریق الأکمل تم قال املصنف ىحٔٗ. 

وبطلان العصمة عن المسروق بقوله تعالل: جزاعٌ لا بقوله تعا ی: فاقطعواء وهذا أیضّا 
جواب سؤال مقدر یرد علینا من جانب الشافعي لہ وتقریر السّوال هھنا أَیضًا لابد 
فیە من تمھید مقدمة وھی: ان السارق إذا سرق شینًا من أحد وقطع یدہ فیھاء فإن کان 


٠‏ السرقة 
اللسروق موجودا ٹی ید السارق یرڈ إلی ا الك بالاتفاقء وإن کان ھالکا فعند الشافعی 


والزیادةۃ إح: دفع دخل: وھو ان اشتراط الوطء زیادة علی الکتاب وھو لا بجوز؛ وحاصل الدفع: ان غیر 
ا لحائز ہو الزیادۃ بخیر الواحدء وھذا خبر مشھور. ولا تصغ إلی ما ٹی اٹل السائر قي کشف الدائر من أن حدیث 
المُسیلة من الآحاد فتدبر.(القس) کما أنه یدل إح: فإنه مسوق لبیان ھذا الاشتراط.(القمر) 

پاشارۃ النص: فان ھذا ا حدیث غیر مسوق لبیان محللیة الزوج الثات.(القمر) 

و یقل أتریدین إخ: فلو قال ۔فِل: اتریدین ان تنتھی حرمتكء وقالت: نعم نم یقول كِ: لا حؾ تذوقي إ یل 
آحر ا حدیث: فلا یفھم منە حللیة الزوج الثانِ بل یفھم انتھاء ا حرمة إ ی ذوق عسیلة الزوج الٹائي.(القمر) 
ٔیضًا: کما کان قول اللصنف: و حللیة الزوج الثانِ إلخ: جواب سوال مقدر.(القمر) 

ھھنا أَیضًا: أي کما کان لابد من تمھید مقدمة -ي تقریر السوال السابق.(القمر) 

یرڈ !لح: لبفاء ملك مالک وکذا لو باعه السارق أُو وھبه فیوخذ من الشتري أُو الوھوب لہ ویرد لی امالك.(القمر) 
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مبحث الخاص ٥‏ الاعتراض الأول مع جوابہ 
لا بجب الضمان قط إلا عند الاستھلاك فی روایة؛ وذلك لأنه حین راد السارق السرقة 
پیطل قبیل السرقة عصمة الال السروق من ید الالك حؾ یصیر فی حقہ من جملة ما 
لا یتقوم؛ وتتحول عصمته إ ی اللہ تعا ‏ ی وھو مستفین ع ضمان الال؛ ونما بجب الرد إذا 
کان موجودًا؛ لأنہ لم بیطل ملکه وإن زالت عصمتہء فارعایة الصورة قلنا: بوجحوب رد 
ا مال ولرعایة المعیٰ قلنا: بعدم ضمانه. 


لا بیجب الضمان قط: أي سواء ملك المسروق بنفسه أو استھلکە السارقء وھذا هو ظاہر الروایة ویؤیدہ ما 
ٹی النسائی من طریق مسور بن إبراھیم عن ال ر من بن عوف " لا یغرم صاحب سرقة إذا أقیم عليه ال حد " ورواہ 
الدار قطيٰ وقال: اللسور لم یدرك عبد الر من کذا قال العلی القاري.(القمر) 

فی روایة: وھی روایة الحسن عن أبي حنیفة یہ ووجھھا علی ما آفاد بحر العلوم (أي مولانا عبد العلی ںلڈك): 
أنه إذا قطعت ید السارق فی جزاء السرقق فارتفعت ا حنایق وبقی مال السروق منە ئ ید السارق بلا حنایق 
فصار بمنزلة الودیعة وی الودیعة لیس الضمان عند اھلاك وعند الاستھلاك بجب الضمان فکذا ھھنا.(القمر) 
وذلك: أي عدم وجوب الضمان سواء ھلك بنفسه أو استھلکھ.(القمر) 

یبطل إ خ: توضیحہ: ان العصمة صفة للمال للسروق مثل کونه مملوکاء وھي فی عرف الشرع: عبارة عن کون 
ذلك ا مال حترمًا بحیث یجرم للغیر التصرف فيهء وکانت ہذہ العصمة ثابتة لذلك ا ال قبل السرقة نظرا إلی حق 
العبد المالك؛ حیؾ لو أتلفہ رجل بجب الضمان عليه للمالك فکان ا مال قبل السرقة حترمًا لحق العبد لا لحق اللہ 
تعا یء فقبیل السرقة بطلت ہذہ العصمة فی ید الالك وصار ا ال ٹی حق ال الك من جملة ما لا یتقوم؛ فبعد 
ا ھلاك والاستھلاك لا بجب الضمان؛ إذ لو وحب لوجب أداء القیمة وھو لا یکن لأنه نی حق العبد من جملة 
ما لا یتقوم وتحولت إلی اللہ تعالی: فصار امال محترمًا حفًا للہ تعالی: فحنایة السرقة صارت ہتك هذہ العصمة 
ال تحولت إلی اللہ تعا یء وہو تعا ی مستغن عن ضمان الالء ونظیرہ العصیر المملوك إذا تخمر؛ فإنه کان قبل 
اتی رکا مرکا سا الین للالاكء وید التغی عبار غترکا مسرٹا عقا لف تال رس غھنا الكثیف 
ان قوله: من ید إلح متعلق بقوله: بیطل.(القمس) وانھا یجب الرد إخ: جواب عما یقال: من ان ال السروق إذا 
صار فی حق ا الك من جملة ما لا یتقوم؛ وتحولت عصمتہ من الالك لی اللہ تعا ی؛ فلم یرد إٰی ا الك إٰذا کان 
موجودّاء وحاصل ا لحواب: إا یرد لعدم بطلان ملك امالك عن ذلك ا ال السروق؛ وإن زالت عصمتہ الا تری 
أن الخمر اللخصوب من ا سلم یسترد مع أنەه لیس معصومًا لحق العبد؛ فلرعایة صورة الال قلنا: بوحوب الرد إذا 
کان موجودًا لرعایة المعیٰ وھو تحول العصمة قلنا: بعدم الضمان إذا کان فاتًا.(القمر) 
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مبحث ا خاص ا الاعتراض الأول مع جوابہ 
واعترض علیہ الشافعی لہ بأن النصوص عليه قی ھذا الباب هو قوله تعالل: لوَالسَارق 
لمات فاقطعُوا اما جَزاء یما كسباچ والقطع لفظ حاص وضع لع معلومء وھو 


(امائدۃ:۳۸) 


الإإبائة عن الرسغء ولا دلالة لہ علی تحول العصمة عن الالك إلی اللہ تعالیء فالقول 
ببطلان العصمة زیادۃ علی حاص الکتاب, فاجاب الصنف ظ٘لہ عن جانب أبي حنیفة لد 
بن بطلان العصمة عن ا ال اللسروق وإزالتھا من ا مالك إلی اللہ تعا ی إِنما نثبتہ بقوله تعا ی: 

جَزَاءيمَا كَسَبَاہ لا بقولہ: لفَافطمُواهچہ؛ وذلك لأن ا جزاء إِذا وقع مطلقا نی معرض 


العقوبات یراد بہ ھا یجب حقا لل تعا یء وإنما یکون حقا لل تعا ى إذا وقعت ا حنایة نی 
اللنزاء : 
عصمتہ وحفظہ وإذا کان كذلك فقد شرع جزاؤہ جزاء کاملا وھو القطع؛ ولا یحتاج 


پل ضمان ا ال. غایته: أُنه إذا کان ا مال موجودا فی یدہ یرد إلیه لأجل الصورةء . 


ل٭: أي لقوله تعالل: فاقوا (امائدة:۳۸) (القمر) 

فاجاب الصنف !إخ: وقال فی "الشاشيی": وعلی ھذا قلنا: إذا قطع ید السارق بعد ما ھلك المسروق عندہ لا بجب 
عليه الضمان؛ لأن القطع جزاء جمیع ما اکتسب السارقء فإن کلمة "ما" عامة یتناول جمیع ما وجد من السارق؛ 
وبتقدیر إنجاب الضمان بعد القطع یکون الحزاء هو اٹ حموع من القطع والضمان لا القطع وحدہ عن الکل.(السنبلي) 
وذلك: أي الإلبات بقوله تعا ی: ظز زا بما کسا٭ (المائدۃ:۳۸) (القمر) 

مطلقًا: احتراز عن الزاء إذا ذکر مقیداء فإنه لا یلزم أن یکون بجب حقًا لل تعالی خالصّاء الا تری إل قوہم: 
القود جزاء قتل العمدہ فإنہ بجب حفًا للہ تعالی وحفًا للعبد ویختلج ان ال ەزاء ھھتا لیس مطلقَا بل هو مقید 
بالکسب؛ لأان حاصل قولە تعا ی: فزخزاء یما کسباکے (مائدۃ:۳۸) جزاء السرقة فافھم.(القمر) 

یراد بە ما بجب إخ: أي جزاء یجب حقًا لل تعا یء فإنه تعا ی هو الطاع الحق الالك للجزاء الملطلق. ز(القمر) 

اذا وقعت ال حنایة ! لح: فعلم ان العصمة تحولت إلی اش والجحنایة أي السرقة وقعت فی عصمته وإذا کانت 
الحنایة وقعت فی عصمتہ تعا یء فصارت حنایة کاملق فاٹھا جنایة من جمیع الوجوہ وا حتایة علی حق العبد 
جحنایة من وجہ؛ لأنہ مباح نظرًا إی ذاته فلما کانت ال حنایة کاملة فقد شرع جزاء الفعل جزاءٌ کاملا وھو 
القطع؛ ولا بحتاج إلی ضمان الال فإنه تعا ی غین عله.(القمر) 
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مبحث ا خاص ر2 التفریع ا خامس علی حکم ا خاص 
ولأن جزی بجیء معیٰ کفی؛ فیدل علی أن القطع هو کاف هُٰذہ الحنایق ولا یحتاج إلی 
جزاء آحر حؾ جب الضمان ھذا نبذ مما ذکرتہ فی ''التفسیر الأمدي'' وکفاك ھذا. 


[التفریع ا خامس علی حکم اخاص] 
ٹم ذکر الصنف یظہ بعد ھذا البیان التفریعات الثلائة الباقیة علی ال حکم فقال: 


ولذلك صح إیقا غ الطلاق بعد الخلع أي ولأجحل اُن 7 سو قد واجب 
الاتباعء صح عندنا إیقاع الطلاق علی الرأة بعد ما خالعھا خلافا للشافعی لہ 
وبیانہ: أُن الشافعی یہ یقول: إن الخلع فسخ للدکاح, فلا ییقی النکاح + 
ولیس بطلاق فلا یصح الطلاق بعد وعندنا ھو طلاق یصح یقاع الطلاق الآخر 
بیدہ) عملا بقوله تعال: ظفِان طلقهَا مَلاتَحِلٴُلهمِنْ ح ب بعدگ4؛ ار یہ سس سای 
(البقرق؛ یھو 
ولآأن جزی إل: معطوف علی قوله: لأن ال مزاء إلخء قال الشارح فی ''التفسیر الأحمدي" : آن جزی معیٰ قضی 
رکئی:ومڑڈا نطابق کا ن " الصراح " جزی عیی ھذا الأمر أي قضی ومنه قوله تعا ی: فلا تَجْري نف عنْ نفس 
شیا (البقرۃ:۸٥)ء‏ وھذا رجحل جاز بك من رجل أي حسبك: وقال فخر الاسلام: إن جزی ۔معیٰ قضی وجزء 
بالممزۃ مع کفی؛ وتبعہ بعض الشراح وقدح عليه صاحب " الکشاف " بأن کونه مھموڑًا ما وجدتہ ق 
کتب اللغة اليٍ عندي: ولعل الشیخ یٹ وقف عليه. اُقول: إِنه جاء اللھموز أیضّا ٹی ''منتھی الأرب" جازئث من 
رحل کصاحب کائی.(القمر) علی ا حکم: أي علی حکم ا خاص وھو أنە یتناول اللحصوص قَطعًا.(القمر) 
ولذلك: اأورد ذلك لبعد الملشار إليه.(القمر) ۱ 
صح إبقاع الطلاق إلخ: لأن الفاء ٹی قوله تعالی: ان طلقَهَا زاترۃ:۲۳۰ للتعقیبء والعطوف عليه الافتداء 
فلزم صحة وقوع الطلاق بعد البائن؛ فلوم یقع تعطل موجب الفاء .[فتح الغفار: ]۳٣‏ ال خلع: ھو بالضم عبارة 
عن إزالة ملك النکاح بلفظ "اخلع" وما ٹی معناہ کا یاراۃ وھو طلاق بائن.(القمر) فسخ للکاح: ھذا علی ما 
هو مروي عن الشافعی سش وٹھره الخلاف پیننا وبینە: أنه لو حالعھا بعد تطلیقتین جاز عندہ ان ینکحھا بلا تحلیل 
لا عندنا کذا قال الیرجندي؛ وأما الصحیح من مذھبه فھو اُن الخلع طلاق لا فسخ کذا فی ''التلویح" ۔(القمر) 
بعدہ بان تراحعوہن طَبمَفْروفک اي من غیر ضرار طأَو تَسْريحيہ أي إرسال طھن۔(الستبلي) 
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مبحث ا ل اص ۸ التفریع ا حامس علی حکم ا خاص 
ت اللہ تعا ی قال ولا طالطادی مرََانِ فِامْساك بمَعروفِ تریح ياحْسَانچ أي 
الطلاق الرجعي اثنانء أو الطلاق الشرعی مرة بعد مرة بالتفریق دون ما رٹ 
یجب علی الزوج إما إمساك بمعروف أي مراجعة یُسن العاشرة أو تسریح یاحسان أي 
تخلیص علی الکمال والتمام ٹم ذکر بعد ذلك مسألة الخلعء فقال: نان حم ا یم 
حُذود الله فلا جُنَاع عَيهمَ یما اث یہ اي فإن ظنتم یا اُبھا الحکام الا یما اي 


أيی حقوق الزوحیة (البقرۃ ")۹" 


الروجان حدود اللہ بحسن المعاشرة 97( فلا خُنَاحَ عَليْھِمَا یما افقَدث)4 الرأة بہ 
وخلصتھا من الزوج وطلقھا الزوج فعلم ان فعل الرأۃ بی الخلع هو الافتداء وفعل 
الروج هو ما کان مذکورا سابقَ اَعيٍ الطلاق لا الفسع؛ لأن الفسخ یقوم بالطرفین 


انت یسووہت ٦‏ 222 بعد بعد حَتّی تک زَوجا رہہ أي فان 
(البقر ۃ:۰٢۲)‏ 


طلق الزوج امرأۃ الا فا تحل الرا ة للزوج من بعد الثالث حؾ تنکح زوا غیرہ ووطنھا 

وطلقھاء فالشافعی ےہ یقول: إنہ متصل بقوله ''الطلاق مرتان'' حؾ تکون ھذہ الطلقة 

لتق وذکر ا خلع فیما بیٹھما جملة معترضۃ؛ لأنه فسخ لا یصح الطلاق بعد ا 
الع 


اثنان: لا کما کان ثی ا حاعلیة من أنەم بطلقون ویراجعون وما کان تعیین العدد.(القمر) 

بالتفریق إاحخ: فان الطلاق ا لحسن السیٰ ہو تفریق الٹلاثٹ ى اطھار لا وطء فیھا فیمن تحیض: وأشھر ٹی غیرھا کذا 
ٹی "تنویر الأبصار"ء ولو أوقع طلقات ٹی طھر واحد لا رحعة فیه یقع الطلاق لکنە بدعی کذا فی 'اخلاصة''.(القمر) 
بحسن ا لمعاشرة: أي بلا قصد إضرار الرأةَ کما کان فی ا اھلیة من أھم یطلقون: وإذا قرب انقضاء عدتھا یراحعون 
قصڈا إ ی إِضرارھا.(القمر) اي تخلیص إلح: حؾ یتم عدتھا ٹم ھی تختار فی أمر نفسھا۔(القمر) 

فیما افعدت بہ إخ: إلی ہھنا تم بیان کون الطلاق مرتین مع قسمیه اأحدھما بلا عوض الالء والثاتی با مال وبعد 
ذلك یقول تبارك وتعانی تمدیدا: ٭الك خدود اھ (الیقر: ۲۲۹) إلح.(الستبلی) فعلم !خ: لن اللہ تعا لی جمعھما نی 
قولہ: :اب نَا نود ال (البقرۃ: ۲۲۹)ء لم خص جانب الرأة مع ان الرأة لا تتخلص بالافتداء إلا بفعل الزوج؛ 
فکان هذا - سی بیان أُن فعإ ل 'لروج ہو الّذي تقرر فیما سبق وھو الطلاق کذا ٹی 'التلویح".(القمر) 
فیما بینھما: أي بان قوليه تعالل: وَالْطلایٌ نات (البقرۃ:۲۲۹) إلح و فان طلقَيا (البقرة:۲۴۰) إح.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۳651ا۲٢۱۵۷۳۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ (۷7 


میبحٹ ا لخاص ۹ھ التفریع ا خامس علی حکم ا خاص 
: : ۱ : و 
ونحن نقول: إن الفاء خاص وضع لمع مخصوص وھو التعقیب؛ وقد عَقبَ ھذا 
الطلاق بالافتداء فینبغی ان یقع بعد الخلع وو أَیضّا طلاق. 
الطلاق 


غایتہ: أنە یلزم ان تکون الطلقات أُربعةء اثنتان فی قوله تعالی: ظالطلای مَرَان کچ 
(البفرة:۹٢۲)‏ ے 
والثالنة اخلع ء والرابعة ھی هذ٥۵‏ ولکنہ ل١‏ بس ب٥٢‏ فان الخلع لیس طلاقا مستقلاً 


علی حدۃ بل مندرج في الطلقتین؛ فکأنہ قیل: الطلاق مرتان سواء کانتا رجعیتینء 
فحینئفٍ بجب إمساك عمعروف آأو تسریح بإاحسانء أو کانتا فی ضمن ا لحخلعء فحینعلٍ 
کا فان طلقھا بعد امرین المذکورتین فیما قبل ففلا تَجلٌ لَهُ مِنْ بَعْدٌ حَقَی 

٠‏ کح رَوْحاً غیْرَهُگ الآیۃء وعلی مذا التقریر اندفع ما قیل: إنه یلزم ان یکون الطلاق 


(البقرة: ۰ )٦٢‏ 
الذي بعد الخلع فقط حکمہ عدم ا حل لا الذي لیس کكکذلكٰ 7 


إن الفاء: أي تی قوله تعالی: فان طَلقَهَاه (لبقرة:٣٣۲)‏ (القمر) فی ھذہ: أي ما فی قوله تعالی: فان ملق 
فلا تَجلُ لہ (البقرة: ۰ ۲۴) الإة,زالقس فی الطلقتین إخ: قلت: والمعیٰ لا یحل لکم ان تأاحذوا فی الطلقتین شیغاً 
إن لم بخافا أُن لا یقیما حدود اللہ فان خافا ذلك فلا إم نی الأخذ والافتداء فالافتداء لیس بخارج عن الطلقتینء 
فالخلع مندرج فیھما فلا یلزم تربیع الطلاق ٹی ا حقیقة.(السنبلي) 

فکانہ قیل: الطلاق إخ: توضیحہ: اُن الطلاق قي الأیة محمول علی الرحعی علی تقدیر عدم أخذ الال وعلی 
البائن بالخلع علی تقدیر اُخذ الال ولا یذھب عليك أنە یلزم حینئلٍ استعمال اللفظ الواحد ٹی معنیسین 
حقیقیسین: أو بحازیسین, او ختلفین؛ والکل باطلء فالصواب ان یقال: إن المراد بالطلاق الرجعیء ونعيٰ بالرحعي 
ما یصح الرحوع بعدہ بدون التحلیلء فالحخلع وإن کان طلاقا بائنا لکنه رجعي ہمذا المعیٰء وعذا اللعیٰ وإن کان غیر 
متعارف لکن الأمر سھل۔(القمر) اندفع إلح: أما وحہ اندفاع الأول فھو ان عدم الحل حکم للطلاق الذي بعد 
الطلقتینء سواء کالتا رحعیتین أو فی ضمن ا حلع لا حکم الطلاق الذي بعد ا خلع فقطء وأما وجه اندفاع الٹانِ 
فھو ان الع لیس طلاكًا مستقلاً علی حدة بل هو مندرج فٍ الطلقتین کما مر مفصلا.زالفس) 

إنه یلزم: أي علی تقدیر ان لا یکون قولہ تعالی: ظفاِن طلَقَھَاگ4 (البقرۃ:۲۴۰) ا لح ىا بقل تعال: نالطلای 
مَرََان کچ (البفرۃ:۲۷۹) اخ۔(القم) لیس كذلك: أي لیس بعد الخلع بل بعد الطلقتین الرحعیتین.(القمر) 


۳ ۴م ۱۷۳۱۱۹.۷۷۷۲١۲ا۳651‏ ۱۷۷۷۷۷ 


مبحث ا خاص +چ التفریع ا حامس علی حکم ا خاص 
وأنه یلزم ان لا یکون ال خلع إلا بعد امرتین؛ عملاً بقولہ تعالل: طَانْ جِفتُمپچ4ء ولکن 
یرد ان ھذا کلە إنما یصح إذا کان التسریح بالاحسان إشارة إ ی ترك المراجعة کما 
حررت: وأما إذا کان إشارۃ إی الطلقة الثالثة علی ما روي عن النی 8ڈ أنە قال: "'ھو 
الطلاق الثالٹ"٭ فحیعذٍ یکون قوله تعالی: زان طَلَقَمَا۹ بیاا لذلكء ولا تعلق لە ء.۔ألة 


)۲٢۰٣:ۃرقبلا(‎ 


الخلع أصلا فیکون العی: ان بعد اہرتین إما إمساك عمعروف با لمراحعق أو تسریح 
بإاحسان بالطلقة الثالئ فان آثر التسریح بالإاحسان فطلقھا الثاء ظلفلا تجل لە مِن بعد 

(البقرۃ:٢٢۲)‏ 
ایق ھذا خلاصة ما قالواء والبسط ںی ''التفسیر الأحمدي". 


وأنہ یلزم إخ: معطوف علی قولہ: أنہ یلزم إٍلح واللازم باطلء فإن ا لع ابتداء قبل الطلقتین صحیحء وقد 
جیب عن ھذا: بأن ھذا اللزوم إنما هو باعتبار مفھوم المخالفة وذلك لیس هعتبر عندنا فتدبر .(القمر) 

ولکن برد (خ: الورد العلامة الفتازان ف"التلویح"۔(القر) 

هذا کله: اي کون الخلع طلاقاء وصحة إیقاع الطلاق بعد الخلع علی ما بین.(القس) علی ما روي اخ: أحرج 
البیھقیي عن انس قال: جاء رحل إلى الني پت فقال: یا رسول اللہ إتي ا مع اللہ بقول: َالطاای مَرَتَان ا 
(لبقرۃ:۲۲۹)ء فأین الثالثة قال: إمساك ععروف أو تسریح بإحسان هی الثالثة کذا ٹی "'الدر المنٹور"'۔.(القمر) 

بیانا لذلك: أي التسریح بإاحسانء ئم لا ینب عليك أُن معبی قول البی ئكُُ: إن الطلقة الثالئة داعلة فی التسریح 
باحسان: فإنه عبارۃ عن ترك المراحعة وھو اعم من الطلقة الثالثة لا أنه علیھا کیف ولو کان إشارۃ إلی الطلقة الثالثة 
فقط لکان العیٰ اُن الواجب بعد الطلقتین اُحد الأمرین إما إمساك ۔ععروف أي امراحعة بحسن العاشرۃ أو الطلقة 
الثالثة وھذا باطل بالاجماعء فإن للمرء ان لا یراحع ولا یطلق بل لا یتعرض حؾ تنقضي عدتا فافھم. (القمر) 

٭ أخحرجہ الدار قطبی ٹی سننف ٤‏ / ۳ء کتاب الطلاق وا خلع والایلاء وغیرھاء والبیھقی ٹی"السنن الکبری" 
۷ء باب ما جاء فی موضع الطلقات الثالثة من کتاب اللہ عزوجلء عن انس بن مالك طء وقال البیھقی 
کذا فال عن انس بن مالك ع ئ: والصواب عن إ ماعیل بن میع أبي رزین عن الني کَكُػٍ مرسلاً کذلك رواہ 
جماعة من الثقات عن إماعیل. 


۱۷۷۷۷۷۷ 8651ا0۲١۵۷۳۱۱٤۹.۷۷۱۸۲۹م۲‎ ۷ 


بحٹ ا خاص ہہ التفریع السادس علی حکم ا خاص 


[التفریع السادس علی حکم اخاص] 

ووحب مھر الثل بنفس العقد ٹی الفوضة عطفٌ علی قوله: صح إیقاع الطلاقء وتفریع 
علی حکم الحاص أي ولأجل أُن العمل بالخاص واجب ولا یحتمل البیانء وحب مھر 
الثل بنفس العقد من غیر تأخحیر إ ی الوطء ٹی الفوضة وہو: إن کان بکسر الواو فالمعنی 
التيی فوضت نفسھا بلا مھرں وإن کان ہفتح الواو فالمعیٰ الیي فوّضھا ویّھا بلا مھر؛ وھو 
الأصح؛ لأن الأوی لا تصلح ملا للخلاف؛ إذ لا یصح نکاجھا عند الشافعی یہ 
سو یپ سر وو نی یں 
عند الشافعی الہ إلا بالوطء فلو مات اُحدہما قبل الوطء لا بجب الھر ھمٰا عند 


الشافعی 0 وعندنا: بجب کمال مھر المٹثل عند العقّد ق الذمق و بجب اُداؤہ عند 


َْ کی ذمة افزو 
الوطء والرت: عملا بقولۃ تعال: ظَأَحِلٌ لک ما وَرَاَ د ذِلكم ان تبتَقو ریت بأمُوَالکہ 
اي موت 7 الروحین رسوی ا حرمات ا مذکورۃ ىك النسا:٢٢)‏ 
فقوله: ان َْتَقُوا بدل من فلمَا وَرَاءَ ذَلْکم 4ء و مفعول لە بقدبر الام أی احل 


لکم ما وراء ا حرّمات؛ لن تبتغوا بأموالکم؛ غالباء لفظ خاص وضع مُعیٰ معلوم 
أي ٹی باموالکم 
وھو الالصاق؛ وقیل: و وا ھا سس وا و وو کا وا ا ےو دو وو وو ماع ای و وو وع یچھ و اواھا ےی 


فالمعنی التی فوضت إخ: ھذا خالف لأکٹر الأصولیینء فإنھم قالوا: إن امراد با ملفوضة بکسر الواو ھی البالغة 
اي تأمر ولیھا أُن یزوجھا من غیر تسمیة اھر أو علی ان لا مھر نما فروجھا۔(القمر) 

لأن الأولی: أي الیي فوضت نفضھا بلا مھر۔(القس للخلاف: أي بیننا وبین الشافعی جِ"۔(القمر) 

عند الشافعي: فإنه لابد للنکاح عندہ من ولی ٹم لا یذھب عليك ان عدم صحة نکاحھا عند الشافعی ِل لا یمنع 
کونما ملا للعلاف؛ بل الخلاف فیھا یکون فی محلین فی صحة نکاجھاء وٹی وحوب مھرھا بنفس العقد کذا 
قال اأعظم العلماء فتامل۔(القمس بتقدیر اللام: حذف اللام مع اُنء وَأَن کثیر شائع.(القمی) 

وقیل: القائل فخر الاسلام البزدوي: ونما عنون بقیل؛ لن مدار التقریر علی الباء لا علی الابتغاء.(القمر) 


۹.۷۸۷۱۸۲م۲۲۷۳۹۱۱ا: ۱۷۷۷۷۷۷۰۴ 


مبحث ا خاص ٢‏ التفریع السادس علی حکم ا خاص 
الابتغاء لفظ خاص وضع لمعیٰ معلوم وھو الطلب؛ وعلی کل تقدیر یوحب اُن یکون 
ابتغاء البُضع ملصقما بالمھر ذکراء فان م یذکر ٹی اللفظ فلا اُقل من أن یکون ملصتًا ٹی 
الوحوب علی الذم ولکن بشرط ان یکون الابتغاء صحیحًاء حتؾ لو کان بالنکاح الفاسد 
بجب التراخی إلی الوطء بالاجماعء وکذا لو کان ھذا الابتغاء لا بطریق النکاح بل بطریق 
اإاجارة أو التعة أو بطریق الزنا لا بحل ذلك الفعلء ولا بجب الال أصلا وإليه بشیر 


الابتغاء لفظ خاص إلسح: أي هو لفظ وضع لعیٰ معلوم وھو الطلبء والطلب یقع بالعقدہ والباء للالصاق: فیقتضی 
ان یکون الابتغاء ملصقًا بالمالء فالقول بتراحیه إلی وجود الوطء کما قال الشافعی ظہ فی الفوضة ترك العمل 
بالخاص۔(الستبلی) فلا اقل من أُن یکون: أي ابتغاء البضع, ئم إن اختلج فی صدرك أنە روی البخاري عن سھل بن 
ساعد ان امرأة وکلت البی ات لٹزویجھا فقال رجل: یا رسول اللہ زوجنیھاء فقال: زوجناکھا با معك من القرآنء 
فعلم ان الالصاق بامال لیس بضروريء فازحہ أُولاّ بان ھذا بر الواحد ولا بعارض نص الکتاب؛ وٹائیا: بأن الع 
زوجناکھا بسبب ما معك من القرآنء فالباء للسببیة لا للمقابلة کذا قال العیبی فی "'شرح صحیح البحاريي'". (القمر) 
علی الذمة إخ: واعلم اأُن تنا سلکا آخظر فهٰذا الطلب وھو: حدیث بروع بنت واشق الأشجعیة حین مات عنھا 
زوجھا بلال بن مرقء ولم یکن فرض فا مھراً ولا دحل وقضی رسول اللہ ثَ بمھر مثل نساتھاء فإنه یدل علی ان المال 
بجب بنفس العقد؛ لأن للوت مقرر للعقد ومتسم له؛ فلوم یکن موجبًا للمال ما وجب الال عند الوت.(السنبلي) 
ولکن بشرط إح: ما کان یتبادر من الآیة أن ابتفاء النساء اي ابتغاء کان یکون ملصغعًا بامال فیرد عليه ان الایتغاء 
لو کان بالنکاح الفاسد کالنکاح بغیر شھود؛ ونکاح معتدة الغیر؛ ونکاح إحدی الأحتین ٹی عدة الأحری فی الطلاق 
البائن؛ ونکاح الأمة علی ا حرة لا بجب الال بنفس العقد عندنا أَیضّاء وإن خعلا بھا؛ إذ لا یثبت با خلوۃ التمکن لفساد 
العقد فإذا دخل بھا فلھا مھر الٹل لو لم یکن ھا مسمی؛ وإن کان ھا مسمی فإن کان مساویًا مھر الثل أو أقل منه 
فلھا السمی؛ وإن کان زائذًا علی مھر امٹل فلھا مھر اٹل ویھدر الزیادة کذا ٹی بحمع البرکاتء ولو کان بالاجحازۃ 
او بالمنعة أو بالزنا لا بجب اثال أصلّ فدفعه الشارح بقوله: ولکن بشرط إلخ؛ مم اعلم أولاً اُن التعة لا تحوز وہو 
حرام واتفق عليه الأئمة الأربعق وشھد علی حرمتھا الأحادیث الصحیحة ونسبة إباحتھا إلی الإامام مالك افتراء وما 
نقل عن ابن عباس من إباحتھا فقد صح رجوعه عن وصورتا: ان یقول مثلا لامرأة: اأتمتع بك کذا مدة بکذا من 
ا مال وثانیا: أن ذکر الزنا بعد الاحارۃ والتعة من قبیل ذکر العام بعد ا خاص فافھم.(القمی) 

واليہ: أي إ لی ان الشرط: الابتغاء الصحیح. وإلیہ یشیر اع دفع دخل تقریرہ: إن اللہ تعا لی اأورد الابتغاء 
مطلفًاء فیشمل الزنا وا متعة یضًا وا حال أنە لا بجب الال فیه اصلاّء فاحاب إخ.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


مبحث ا خاص ٦٣‏ التفریع السابع علی حکم ال خاص 

قوله تعالی: ظإمُحَصِیینَ غَيْرَ مُسَافجی ن 4ء ونی مذا القام اعتراضات دقیقة بَیشُھا ٹی 
ا 1 (النساء:٢٢)‏ 

حاشیة التفسیر الأحمدي''. 


[التفریع السابع علی حکم اخاص] 

وکان اھر مقدرًا شرعًا غیر مضاف إلی العبد عطفٌ علی ما سبقء وتفریع علی حکم 
الخاص أي ولأحل ان العمل با خاص واجب؛ ولا یحتمل البیان کان اھر مقدرًا من 
جانب الشارع غیر مضاف تقدیرہ إلی العباد, 


الله تعالل 


وبیانه: ان تقدیر اھر عند الشافعی مفوض إلی رأي العباد واختیارھم؛ فکل ما یصلح تَا 
یصلح مھرٌا عندہ وعندناء وإن کان لا یقدر ٹی جانب الأکٹر؛ لکن یقدر ٹی جانب الأقل 
وھو اُن لا یکون أقل من عشرة دراھم؛ عملا بقوله تعالی: لق عَلِمْنَا مَا فَرَضَنًا عَلَيْهِمْ في 


الاروا 
سسعت أٌي قد علمنا ما قدرنا علیھم ثی حق اُزواجھم ری 
(الڈأحزاب:٥٥۵۰)‏ 

محصنین إالح: فی "'الدارك'"' ال(حصان العفة وتحصین النفس من الوقوع فی ا حرامء والمسافح الزانِ من السفح 
وھو صب الم فبقید الإحصان خرج النکاح الفاسد فإنه حظور شرعَاء ولذا قال ٹی "العالگیریة": إذا وقع 
النکاح فاسدًا فرق القاضي بین الزوج وا لمرأۃ ویقید عدم اللسافحة خرج الاجارۃ وأخواتھا.(القمر) 
اعتراضات !سح: منھا: أُن التمسك یمذہ الأیة لا یستقیم ٹی حق المفوضة؛ لھا إنما تدل علی کونە مشروعًا مال 
لا علی گرم خر مظروع پا مالء ول عو مشکرت خی مور علی قیام ندال وقد قام الدیل علی کون 
مشروعًا بلا مال أیضّاء وھو قوله تعا ی: ٭لفانکخُوا مَا طابْ لک 4 (النساء:٣)‏ وَانکھُوا لكيامَی منکی چ4 (النور:٣۳)‏ 
فإنه مطلق بجري علی إطلاقہ؛ والقید علی تقییدہ: وفیه: ان اللطلق بحمل علی القید ٹی الحکم الواحد والحادثة 
الواحدق وفیە اُن النکاح سبب ولا حکم فی وفیه: أنە سبب من وج وحکم من وجہہ فیحمل للاحتیاط. 
وفیه ما فیه کذا قال الشارح ٹی حاشیة ''التفسیر الأمدي''۔.(القمر) 
علی ما سبق: أي علی فوله: صح إیقاع الطلاق.(القمر) 
رأي العباد !خ: أي کما کان البدل مفوضّا إلی رأیھم ٹی البیع والاجارۃ.(ا حشي) 
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مبحث ا لخاص ى٦‏ التفریع السابع علی حکم ا خاص 
فالفرض لفظ خاص وضع ملمعیٰ التقدیرء وكذلك ضمیر التکلم محاص علی ما قالواء 
وکذا الإسناد خاص عند صاحب ''التوضیح"ء فعلم ان الھر مقدر فی علم اللہ تعا یل 
وقد بینه الببي علل بقولہ: "لا مھر أقل من عشرة دراھم''ء٭ وکذا نقیسه علی قطع الید؛ 


فالفرض ا ح: یع ان الفرض موضوع للتقدیں فیجب أن یکون اھر مقدرًا إلا أُنہ ٹی تعبین القدر بحمل: 
فلحقہ البیان بقولہ ےجل٭.(السنبلی) وضع !إخ: بدلیل غلبة استعمال الفرض ق التقدیر شرعًاء فصار کأنه حقیقة 
عرفیة بعد کونە منقولا یقال: فرض القاضی النفقة أي قدرھاء ومنہ الفرائض للسهام المقدرة واستعمالہ ٹی غیر 
التقدیر بحاز دفعًا للاشتراك .(القس خاص: کذا قال فخر الاسلامء وا کان یرد هھنا ان ضمیر ال تکلم مشترك 
بین ا شی وا حمع: وا مذ کر والمؤنث؛ فکیف یکون خاصّا اصطلاحیّاء وأحیب عنه بآن المراد خصوصۂہ بالنسبة إل 
غیر اللتکلم أي یدل علی ذات التکلم لا غیر؛ قال الشارح جک تفریمًا لذمته علی ما قالوا.(القمر) 

وکذا الإسناد إ!لح: قی "التقیح" من صاحب "التوضیح" خص فرض الھر اي تقدیرہ بالشارع فیکون أدناہ مقدرًا 
وتحقیقه علی ما فی 'التلویح" أن إسناد الفعل إلی الفاعل حقیقة ثی صدور الفعل عنہ فیکون لفظ "فرضنا"' من 
حیث اشتماله علی الاسناد خاصًا فی ان مقدر الھر هو الشارع علی ما ہو وضع الاسناد انتھیء ولك أن تقول: 
إن لفظ "'فرضنا'' من حیث اشتمالہ علی الإاسناد مرکب فلا یکون خاصّا؛ للأن ال خاص من اقسام الفرد اللھم إلا 
ان یقال: إن المراد ان لفظ الفرض خاص من حیث الاسناد والعحب من الشارح حیث قال بی ''التفسیر الأمدي" 
موافقا ما ٹيی "التلویح' وقال ھھنا: إِن الاسناد خاص عند صاحب ''التوضیح" والأمر ان نسبة ھذا القول إلی 
صاحب "التوضیح" لا صدق اء علا ان الاسناد لیس بلفظ وال خاص من أقسام اللفظ فتدبر .(القمر) 

وکذا الإسناد إلح: قیل علیه: إن الاسناد أمر معنوي فلا یستقیم کوئە خاصّا؛ لأنه قسم اللفظ فأشار إلی 
جوابہ بقوله: عند صاحب "'التوضیح" أي ہو ضامن لحواب ھذا الاعتراض فلا یرد علیناء قلت جعل الإاسناد 
خاصا لا یصح إلا بالتاویل۔(السنبلی) لا ھھر ١خ:‏ رواہ الدار قطیء وقد تکلم فیهہ فان لی سندہ ضعیفین عند 
ائحدثینء لکن البیھقی رواہ من طرق وضعفھا إلا ان الضعیف إِذا تعددت طرقہ صار حسئًا لغیرہ یحتج به کما 
ذکرہ النووي ٹي "الشرح الٰهذب" کذا قال العلي القاري.(القمر) 

وکذا نقیسه: أي المفروض عند اللہ علی قطع الید فی السرقة فإن قطع الید ٹی السرقة عوض عشرة دراھم فقد جعل 
عشرة دراھم مقابل عضو وهي الید فکذا الھر مقابل بعضو وھو البضع فلا یکون أقل من عشرة دراھم.(القمر) 
٭آخرجہ الدار قطبی ٹی "'سننہ" ۲٤٢/٣‏ رقم: ١۱ء‏ باب اھر وابن أبيی شییة ٹ الصنفة ۹۳/۳٦ء‏ والبیھقی ق 
السن الکبری؛ ۷/٤٤۲ء‏ رقم: ١١٤٤١٢۱ء‏ باب ما نجوز ان یکون مھرّاء عن علی چہ. 
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مبحث ا خاص ۰٠‏ التفریع السابع علی حکم ا خاص 
أنه أَيضّا عوض عشرة دراھم؛ فالتقدیر خاص وإن کان القدر بحملا محتاحًا لی البیانء 
وھذا ٹی اصطلاح الفقھاء وأما ٹی اللغة فھو حقیقة ٹی الایجاب والقطعء وھٰذا قال 


الشافعی سللہ: إِن الغرض فھنا ۔معیٰ الایجاب بقرینة تعدیته ہ_ علي رطق نا ملکت 


أیمانھم علی أزواجھم؛ لأن اھر لا یقدر ٹی حق ما ملکت أمافهفم فیکون المراد بە النفقة 
والکسوۃء وھو واجب فی حق الأزواج وما ملکت أیمانھم جميعّاء قلنا: تعدیتہ ب-_'علي" إنھا 
هو لتضمین معیٰ الایجابء وعطفٔ ما ملکت امام بتقدیر فرضنا ثان أي وما فرضنا 
علیھم فیما ملکت أیمانھم علی ان 8 ۹ػ٭َبی وو" 
م ذکر للصنف لہ دلائل کل من السائل الٹلاث فقال: عمل بقوله تعا ی: ظا مَلَقَمَ 
00 قد عَلَا ما لعل فقول: ملا تعلیل 


لقولہ: مہ ریہ (الأحزاب:٥٠)‏ 


صح إلح علی طریق ۔ 00 مم 7-7ص و9-؟" 


فالتقدیر إ خ: دفع دخل هو: ان قدر الفروض لم یعلم من الآیة فیکون بحملا لا خاصًا.(القمر) 

وھذا: أي کون الفرض ععی التقدیر۔(القم) هھنا: أي ٹی الّیة ععیٰ الایجابء فالمعیٰ قد علمتا ما فرضنا أُي 
او جبنا علی الأأزواج فی اُزواجھم؛ وفیما ملکت اُیمافھمء وامراد یما أوجبنا النفقة والکسوة.(القمر) 

بقرینة تعدیتہ: أي الفرض ب__"علي"ء فإئە یقال: فرض عليه معن أوجب۔(القم) لأن ا مھر إخ: دلیل علی أن 
عطف ما ملکت ایمائھم علی أُزواجھم قرینة لکون الفرض ھعی الایجاب لا ۔معیٰ التقدیر.(القمر) 

لعضمین إ: فمعیٰ الاّیة قد علمنا ما فرضنا اي قدرنا موجبًا علیھم إلحء والتضمین علی ما قال ا حمال فی 
حاشیة ''الفوائد الضیائیة"' عبارة عن أن یلاحظ فی فعل او صفة مع فعل أو صفة آخر بقرینة ذکر متعلق 
اللاحظ بعدہ بحیث یکون الأول مقیڈا والثان قیدًا۔(القمر) 

وعطف ما ملکت: أي لفظ الفرض فی الّیة مکرر؛ لأن واو العطف عثابة تکریر العاملء فكأنه قال: قد علمنا 
ما فرضنا علیھم فیما ملکت ایمافھمء فالفرض الأول ععیٰ التقدیرء والٹانی ۔معی الایجاب ولا عائبة.(الستبلي) 
بتقدیر فرضنا ثان اإخ: بتقدیر الڈیة قد علمنا ما فرضنا علیھم ف أُزواجھم وما فرضنا علیھم فیما ملکت 
اُمافم.(القس ھکذا قالوا: لعل إیماء إلی أُن ارتکاب التضمین وتقدیر فرضنا ثان لا خلو عن تکلف.(القمر) 
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مبحث ٦١‏ خاص ٠٦‏ تعریف الأمر 
اللف والنشر امرتب؛ فقولہ: ظفإن طلَفَمَا فلا تل لد ناظ' إل المسألة الأوی, وقولہ 
تعالل: طان تما یئوک)4 ناظر إلی السألة الثائیةہ وقولہ: طاقد عَلِمَْا مَا فَرَضَنا عَلَيهھمپہ 
ناظر إلی المسألة الثاللة وقد بیبت کل ذلك بالتفصیل تحت کل مسآألة فتأمل. 

ٹم ما فرغ الصنف ٍظلہ عن تعریف ا خاص وحکممہ وتفریعاتہ أراد أُن یبین بعض أُنواعهہ 
اللستعملة فی الشریعة کثیرًا وھو الأمر والنھي. 

[تعریف الأمر] 

فقال: ومنہ الأمر وہو قول القائل لغیرہ علی سبیل الاستعلاء: 'افعل'' أي من ا حاص الأمر یعنی 
مسمی الأمر لا لفظہ؛ لأنه یصدق علیہ أنە لفظ وضع لعیٰ معلوم وھو الطلب علی الوجوب. 


اللف والنشر ا مرتب: اعلم أن اللف والنشر ذکر متعدد علی التفصیل أُو الإاجمالء ٹم ذکر ما لکل واحد من 
آحاد ھذا التعدد من غیر تعیین اعتمادًا علی ان السامع یرد ما لکل واحد منھا إلی ما هو لە لعلمه بالقرائن؛ فإن 
کان الأول من التعدد فی النشر للڈول من التعدد فی اللف والٹانِ لان وھکذا إ ی الآخر فھو اللف والنشر 
اللرتب؛ وإلا فھو اللف والنشر الغیر امذرتب والتفصیل ٹی علم البدیع.(القمر) 

السألة الأولی: وھو قولہ: صح إیقاع الطلاق بعد الخلع۔(القمس) السألة الثانیة: ہو قوله: وجب مھر الٹل 
بنفس العقد ٹي اللفوضة. (القم) ال سألة الثالثة: وھو قولہ: وکان الھر مقدرًا شرعًا غیر مضاف إلی العبد.(القمر) 
فقال: وقدم الأمر علی النھی؛ لأن الانسان مکلف بالإبمان أولاً وھو مأمور یە.(القمر) 

یعنی مسمی الأمر: أي ما صدق عليه لفظ الأمر کاضرب وانصر وغیرہماء وإنھا عي بالأمر مسمی الأمر بقرینة 
قول الصنف الاقِ: ویختص مرادہ بصیغة لازمة فإن معناہ أنہ ختص مراد الأمر أي الوحوب بصیغة لازمة؛ 
والوجوب مراد مسمی الأمر لا مراد لفظ الأمرء فان لفظ الأمر الملرکب من أمر حقیقة ي اللفظ الدال وضمًا 
علی إنشاء طلب الفعل مع الاستعلاء: وأما إطلاقه علی الفعلء فعند ا حمھور مبحاز؛ وقیل: هو حقیقة أیضًا فصار 
مشترکا لفظیًا بین القول والفعل وقیل: إنه موضوع للقدر الشترك بین القول والفعلء وھو مفھوم اُحدہما 
والبسط ف الیسوطات۔(القمر) لأنہ إ(خ: دلیل علی ان من الخاص مسمی الأمر.(القمر) 

وھو الطلب: أي طلب ا حدث ي الزمان الستقبل سواء کان مقارئًا لزمان التکلم و ہی تا عیب جات 
الانسان یمر با لم یفعله لیفعله کذا قی بعض شروح "امراح"۔.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۷ تعریف الأمر 
والقول مصدر یراد بە القول؛ لأن الأمر من أقسام الألفاظ وہو جنس یشمل کل 
لفظ وقولہ: علی سبیل الاستعلاء خرج بہ الالنماس تم 0-07 داعلا 
فخرج بقوله: افعل. وامراد بقوله: افعل کل ما کان مشتقًا من الضارع علی ھذہ 
الطریقق سواء کان حاضرًا أو غائبا أو متکلمًا معروفا و بجحھولاً ولکن بشرط ان 
یکون ا مقصود منه إیجاب الفعلء ویعڈ القائل نفسه عالیٔا سواء کان عالیا ٹی الواقع 
أو لا؛ ولٰذا نُسب إپی سوء الأدب إن ‏ م یکن عالیا. 

وعا ذکرنا اندفع ما قیل: إن رید بە اصطلاح العربیة فلا حاحة إ ی قوله: دع وعصیف 


٦ک‏ ایی مو سے سے 

والقول إخ: دفع دخل تقریرہ: ان مسمی الأمر لفظ فکیف بحمل عليه القول.(القمر) 

والقول إلح: دفع دخل مقدرہ تقریر الدحل: ان القول خبر للضمیر الغائب أي هو؛ وھو راجع إِلی الأمر وامراد 

بە مسماہ ومسمی الأمر ذات محضق فیلزم مل الوصف ا حض علی الذات وھو غیر جائزء فاجاب بأن القول 

وإن کان مصدرًا لكنە عمعیٰ القول؛ فیلزم مل الذات مع الوصف علی الذات وھو جائز؛ أو تقریر الدحل بأن 

یقال: الأمر من اأقسام اللفظ فھو لفظء ومل القول علی اللفظ غیر صحیح؛ لن اللفظ یکون مقولاً لا قولّ 

فاحاب با تری؛ وقولہ: وھو جنس یشمل کل لفظ یفید ان الفعل والاشارۃ خارحان عن الأمر ۔(السنبلي) 

خرج بہ إخ: فان طلب الفعل مع التساوي التماسء ومع ا خضوع دعاء ومع الاستعلاء أمر.(القمر) 

وبقی إخ: فان البھی أیضًا قول القائل لغیرہ علی سبیل الاستعلاء.(القمر) والمراد إحخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: 

أن التعریف غیر جامع؛ لعدم شمولە الأمر الغائب وا تکلم معروفا کان أو بجھولا؛ اذ لیس فیھا افعل.(القمر) 

مشعقًا من الضارع اخ احتراز یہ عن حو تزال مع ائرل وعن کل فعل لا یکون مشتقًا من الضارع بمذہ 

الطریقة وإن کان مستعملاً قٍ الطلب نحو: أوحبت عليك إن تفعل کذاء أو جب عليك إن تفعل کذاء والعحب 
من البعض یہ أنه قال اُولاً: إن فی ھذین القولین طلبًا ٹم قال: إن قي الأول إعبارًا عن الابجابء وق الثانِ 

إخبارًا عن الوجوب تدبر.(القمی علی ھذہ الطریقة: أي علی الطریقة العروفة لاتحاذ الأمر.(القمر) 

القصود منہ: أي مقصود القائل من الأمر۔(القمر) ویعد إخ: ہذا علی رأي ا ممھور فإنه لو قال الأدن 

للأعلی: افعل یذم؛ لسوء الأدبء فلو کان العتبر ہو العلو ٹی نفس الأمر لم یکن ھذا أمر إلا أنه یذم ولو م یکن 

الاستعلاء معتبرًا لا یذمء فعلم ان الاستعلاء شرط؛ وعند بعض العتزلة: یشترط العلو فی الأمر وقیل: لا یشترط 

العلو ولا الاستعلاءء والتفصیل فی اللطولات.(القس ما قیل: القائل صاحب "التلویح".(القمر) 
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مبحث ا خاص ۰۸ تعریف الأمر 
علی سبیل الاستعلاء؛ لأن الالتماس والدعاء أیضّا أمر عندھم وإن أرید بہ 
اصطلاح الأصولء فیصدق علی ما أرید بە التھدید والتعجیز؛ لأنە أَیضًا علی سبیل 
الاستعلاء؛ وذلك لأنا نتکلم علی اصطلاح الأصول ولیس المقصود جرد الاستعلای 


اي الاندفاع 


بل إلزام الفعل وذا لا یصدق إِلا علی الوجوب, بخلاف التھدید والتعجیز ونحونما. 
ویختص مرادہ بصیغة لازمة بیان لکون الأمر خاصّا یعنی بختص مراد الأمر وھو 
الوجوب بصیغة لازمة للمراد والغرض منە: بیان الاختصاص من ا جانبین أَي لا 72 
الأمر إلا للوجوب؛ ولا یثبت الوجوب إلا من الأمر دون الفعلء فیکون نفیّا للاشتر 


قول الصنف 


والترادف جمیعًاء وذلك بأن یقال: دخول الباء هھنا علی الملختص علی طریقة قوظم: 


لأن الالتماس: وھو قول لفظ الأمر مع النساوي والدعاء وھو قول صیغة الأمر مع الخضوع أَیضًا أمر عندھم 
أي عند اُھل العربیق فلا یکون التعریف جاممًا حینئا.(القس) فیصدق ۔حخ: مع ان ما أرید بە التھدید حو: اعملوا 
ما ندم والتعجیز نحو: 'فَأنُوا یو رَة من ملْلهْ (القر:۲۳) لیسا من الأمر حقیقةء فلا یکون التعریف مانمًا.(القمر) 
وفا: أي الالزام لا یصدق إلا علی الوجوب؛ فصار التعریف مانمًا.(القمر) ونحو ما: کالاباحة نحو: فَإوَإٰذا حَللہْ 
فاص٘طا دُو اہ رظطائدة: )٢:‏ (القم) بصیغة لازمة !ل: أي صیغة لازمة لذلك ا مرا ولولا تلك الصیغة ما عرف امرا, 
وامراد باللازم: اللازم ا خاص؛ لن اللازم قد یکون حاصّاء وقد یکون عامًا لکن امراد ھھنا هو الخاص ۔(الستبلي) 
من ا حانبین: قال شارح 'مختصر الحسامي" واعلم أن اللفظ قد یکون ختصّا با مع ولا یکون ا معن ختصًا بہ 
کالألفاظ الترادفة مٹل: لیٹ وأسد وقد یکون العکس کالأعلام النقولةق وبعض الألفاظ اللشترکة وقد یکون 
الاختصاص من ا لمانبین کالإُلفاظ ا تباینة.(القمر) !لا للوجوب: أي لا للندب ولا للاباحق فلیس الأمر مشت رکا 
بین الوحوب والندب والاباحة.(القمر) دوت الفعل: أي فعل البيی ك* فلیس الأمر والفعل مترادفین .(القمر) 

وذلك: أي کون قول اللصنف نقیّا للاشتراك بین الوجوب والندب والإباحقء والترادف أي بین الأمر والفعل جمیعًا.(القمر) 
وذلك بن یقال إخ: ھذا دفع دخل مقدرہ تقریرہ: ان مدخول الباء ٹن قول اماتن بصیغة لا بخلو إما أُن یکون 
مختصًا أو مختصا بە الأول خلاف الأصل؛ وعلی الثان لا یحصل مقصودہ وھو الاختصاص من ال حانبین؛ لأن 
الظاھر ان ا راد باللازم لازم أعم وھو ما بوحد بدون اللزومء فعلی ھذا یلزم وجود الصیغة بدون الوجوب؛ 
فیثیت الاشتراكء والصنف بصدد نفيهء ولو سلم ان امراد باللازم اللازم الٰساوي فیحصل الاختصاص من 
الحانبین بقوله: صیغة لازمة فیلغو قوله: و بختصء فأجاب با حاصله ظاھر بالتأمل القلیل.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۹ تعریف الأمر 


خصّصت فلانا بالذ کر فتکون الصیغة ختصة بالوجحوب دون الإاباحة والندب؛ وھذا 
نفی الاشتر تراغ ویکون معن قولە: لازمة ان الصیغة لازمة للمراد ولا تنفك عنهہ 
ولا یکون المراد مفهومًّا من غیر الصیغة وھو الفعلء وھذا نفی الترادف؛ أو یقال: إن 


بین الفعل والأمر 


الباء داحلة علی اللختص بە کما ھو أُصلھا اي لا یفھم ھذا امراد بغیر الصیغة وھو 
الفعلء فیکون ہو نفیّا للترادف. تم قولە: لازمة إِن مل علی اللازم الأعم فیکون ہو 
أیضًا نفیّا للترادف؛ لن الملزوم لا یوجحد بدون اللازمء فلا یفھم نفی الاشتراك قط 
اأُن یحمل اللازم علی اللازم المساوي أي لا یوجد ا مراد بدون الصیغة ولا الصیغة 
بدون ا مراد فقد فھم حینلٍ نفی الترادف والاشتراك جمیعًا کنایقع ٹم صرح بعد ذلك 
بنفی الترادف قصدًا. فقال: حؾ لا یکون الفعل موجبًا أي إذا کان ا مراد مخصوصا 


الأمی الو جحوب 


تر ہر ریش تس 
أصحاب الشافعی جد فإنھم یقولون: إِن فعل فعل البي عيِل أَیضّا موجب إھا لأنہ آمں ۔ 


خصّصت إضح: فالذکر مختص والعیٰ خحصصت الذکر بفلان.(القں) الاشتراك: أي اشتراك الأمر بین الوحوب 
والندب والاباحة.(القمر) أو یقال إح: معطوف علی قولە: یقال: إِن دخول إخ.(القمر) 

کما هو اأُصلھا: یعنی أُن أُصل الباء الدحول علی ا ملختص یە.(القی أَیضّا: أي کما أن قوله: بصیغة نفي 
الترادف بین الفعل والأمر.(القس) لأن ا ملزوم اخ: یع اُن اللزوم وھو الوحوب لا یوجد بدون اللازم اي 
الصیغة وإن کان اللازم لکونە عامًا یوجد بدون ا لزوم فلا یفھم الوحوب بغیر الصیغة وھو الفعلء فصار نفیّا 
للترادف بین الفعل والصیغة فلا یفھم نفی الاشتراك قط فلا یفید قوله: لازمة فائدة جدیدة فان نفی الترادرف 
فھم من البای والول حمل الکلام علی ما یفید فائدة حدیدة فینبغی إلح.(القمر) 

من غیر مواظبتہ عن: فیە ان الفعل مع امواظبة 0)0 آلا تری ان الاعتکاف سنة مؤکدة مع أنہ اڈ 
واظب عليه کذا تی ''اغدایة"'ء نعم ان اللواظبة مع الانکار علی الترك موجب تدبر.(القمر) 

إما لأنه مر إلح: ھذا علی سبیل الترقي بأن الأمر قسمان: قول وفعل.(القمر) 
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مبحث ا خاص 2 تعریف الأمر 
وکل أمر للوجوب؛ وإما لأنہ مشارك امر القولی فی حکم الوجوب؛ وهنا ال خلاف ینا وینھم 
تی کل ما م یکن سھوا منە عث ولا طبعًا لە ولا خصوصً بہ وإلا فعدم کونہ موجیًا بالاتقاق. 
للمنع عن الوصال وخلع النعال متعلق بقوله: حؾ لا یکون الفعل موجبًا وحجة لنا أي 
منعه عثثل اصحابہ عن صوم الوصال؛ وحلع النعالء روي أنہ ۔٭ٴ واصل فواصل أُصحايه 
فانکر علیھم الوافقة قی وصال الصّوم فقال: یکم مثلی بُطعمِّیْ رَػ٘یْ ویسقیی یعین نتم 
لا تستطیعون الصیام متوالیة اللیل والٹھار؛ ولی قوة روحانیة من عند اللہ تعا لی اُطعم عندہ: 


وإما لأنه إلحٔ: ھذا علی سبیل التنےل بأن الفعل لیس بقسم من الأمر إِلا أنه کالأمر قی إفادة الوحوب.(القمر) 
وإلا إحح: أي وإن کان الفعل صادرًا منہ غ سھوّا کالزلات؛ أو کان طبعًا لە کعادات الأکل والشرب: او کان 
خصوصًا بہ وعلم خصوصہ بدلیل حارجي کوجوب التھجد وتزوج الزائد علی الأَربع فلیس ھذا موجبًا 
بالانفاق بینٹا وہین أُصحاب الشافعی ػ وإذا کان فعله ك٤‏ بیائا بحمل کقطعه فا ید السارق من الکرع؛ 
فإانه بیان لقوله تعالل: موسر وَالسَارقَة مَاقَطمُوا أَيدِيْهُمَاهچہ زللائدہ:۸٣)‏ فحکمہ حکم ا حملء فإن کان موجبّا 
فھو موجبء وإن کان نادبًا فھو نادبء وإن کان مبیحًا فھو مبیح؛ فما لم یکن سھوّا ولا طبعًا ولا مخصوصا 
ولا بیان بحمل فھو محل اخلافء فعندنا لیس بموجحب؛ لکنە ما صدر من المعصوم فیکون جائزًا بلا مریق 
والوجحوب صفة زائد لا تثلبت بدون الدلیلء وکان من عادته الشریفة ان یھتم ببیان الوجوب لا أُن یکفي ۔مجرد 
الفعلء فلا یثبت الوجوب عجرد ھهذا الفعل کذا قی ''الٹنویر".(القمی) 

عن صوعم الوصال: هو الصوم علی الصوم بدون الافطار لیلاّ کذا فی "الرقاۃ" وما فی ''العالگیریة'' من ان 
صوم الوصال أُن یصوم السنة کلھا ولا یفطر فی الایام الٹھی عنھا فشططء وقد اشتبه علی مدونیھا صوم 
الوصال بصوم الدھر فعليیك الامتیاز .(القمر) 

روي ١‏ ح: فی "للشکاة" عن أبي ھریرة قال: ھی رسول اللہ ئل عن الوصال فی الصوم فقال لە رحل: إنك 
تواصل یا رسول اللہ قال: وأیکم مثلي إِنٍ أبیت یطعمیٰ ربی ویسقیيٰ متفق عليه.(القمر) 

فانکر إخ: قیل: إن الٹھی للتحرمء وقیل: للتتسزیه.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۷۹ تعریف الأمر 
واسقی من شراب المحبة* کما قال قائل:شعر: 
وذکرك للمشتاق خیر شراب وکل شراب دونہ کسراب 

وهذا تری الأمة ا حاعدین یفطرون بشرب قطرۃ فی أربعینات لیخحرج عن حد الکراعة وھذا 
فی صوم الفرض والنفل سواء وروي أنہ للا کان یصلی بأصحابہ إذ خلع نعليهء فخلعوا 
نعاحم فلما قضی صلاتہ قال: ما ملکم علی إلقائکم نعالکم؟ قالوا: رأیناك ألقیت نعلیكث: 
قال: إن جبریل تل أحبرن أن فیھما قذرٗا إذا جاء أحدکم اللسجد فلینظرء فان رأی ٹی نعليه 
قذرً فیٔمسحہ ولیصل فیھما.٭* ہذہ تمسکات أبی حنیفة لہ وأما الشافعی ںہ فقال تارۃ: 


من شراب ائحبته: فیە ُماء إلی أن الاطعام والسقی ںی ا لحدیث لیسا حمولین علی الظاہر بل المراد أنه تعا لی 
یفیض عليه کہ فیضانا یشغله ٭٭ّ عن الإاحساس با حوع والئعطش؛ ویقویه علی الطاعة کذا فی ا مرقاَء وقیل: إِن 
المراد با حدیٹ أنه یطعم ویسقییٰ من طعام الحنة نقله الإمام الرازي فی "'التفسیر الکبیر'"ء وفیە: أنە لو تحقق 
الإٴطعام حقیقة ولو من طعام ابدنة لم یکن مواصلا تدبر.(القمر) 

وٰذا: أي ۔دعہ ئل عن وصال الصوم۔(القس) وھذا: أي کراعة صوم الوصال.(القمر) 

تمقسکات إلخ: أي علی ان الفعل لیس عوجحب۔(القمر) أما الشافعي مشر: أي بعض أصحاب الشافعي کما یفھم 
من قول الملصنف قبیل هذا خلافًا لبعض أصحاب الشافعي.(القمر) 


٭اخرجہ البخاري فی "صحیحہ'" رقم: ۱۸۲۲ء باب برکة السجود من غیر إنجابء عن ابن عمر ث ما ورقم: 
۰ء عن نس ہچ ورقم: ۲٦۱۸ء‏ عن أُبي سعید ہء ورقم: ۳٦۱۸ء‏ عن عائشة ث'٥ء‏ باب الوصال: ورقم: 
٤ء‏ باب التنکیل لمن اکٹر الوصال عن أبي ھریرة تہ ومسلم رقم: ۱۱۰۳ عن أبي ھریرة لہ ورقم: 
۲ء عن ابن عمر ہہ ورقم: ١۱۱۰ء‏ عن عائشة چنا باب الٹھی عن الوصال ثي الصومء وابن حبان ثي 
”صحیحہ'" رقم:٥۷٥۳ء‏ فصل فی صوم الوصالء عن أبي هریرة ثث والترمذي رقم: ۷۷۸ء باب ما جاء في 
کراھیة الوصال للصائمء عن انس لہ قال الترمذي: حدیث نس حدیث حسن صحیح وآبو داود رقم: 
۰ء باب فی الوصالء عن ابن عمر شثچہ وا حمد فی "مسندہ"' رقم: ۸ء ۳۰۰۹ عن آبیي ھریرة ٭لہ, 
“اخرجہ ابن حبان فی "صحیحہ'" رقم: ۲۱۸۰ء ذکر الأمر لمن آتی ا لسجد للصلاۃ ان ینظر فی نعليه وعسح 
الأذی عنھما إِن کان یھماء وأ مد فی "مسندہ" رقم: ۱۱۸۹۰ء وآبو داود فی "سننە" رقم: ٦٥٦٦ء‏ باب الصلاةۃ 
قی النعال عن أبی سعید الندري دئچہ. 
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مبحث ا خاص مق تعریف الأمر 
علی سبیل التتزل: إن الفعل للوحوب کالٗمر؛ لأنہ یلا شغل عن أربع صلاة یوم 
الحندق فقضاھن مرتبق وقال: صلوا کما رأیتموتی أصليم٭ فجعل عتابعة أفعاله 
لازمة لأمّتہ فاجاب عنه اللصنف لے بقوله. 

والوجوب اُستفید بقولہ علتل: صلوا کما رأیتمون أصلی لا بالفعل؛ إذ لو کان الفعل موجبًا 
لاتبعوہ بمجرد رؤیة الفعل ولم جتاجوا إلی هذا القول أصلاء وقال تارۃ علی سبیل الترقي: 


علی سبیل التضسزل: [أي دون مرتبة الفعل عن الأمر القولی] 

یوم ا حندق: هو غروۃ الأأحراب حفر الھاحرون والأنصار فیھا ندقًا حول الدینة وزنھا میت غزوۃ الأحزاب 
لاجتماع جماعات الکفار لقتال البي ػّ کذا قی بعض شروح صحیح ''البخاري' وما یفھم من تفسیر 
''اللالین' من ان غزوۃ الأحزاب غیر یوم ال خندق فزلة عن القلمء وروی الترمذي عن عبد اللہ بن مسعود قال: 
إن للشرکین شغلوا رسول اللہ کهٌُ عن أریع صلوات یوم ال حندق حؾ ذھب من الیل ما شاء اللء فأمر بلالاً 
فاذن ثم أقام فصلی الظھر ٹم أقام فصلی العصرء نم أقام فصلی امغرب؛ نم أقام فصلی العشاء.(القمر) 

فاجاب عنه الصنف إخ: وقد أحاب عنه این امام بن قولە +خ2: "صلوا کما رأیتمونِ صلی" ما وقع بعد 
قضاء الصلوات یوم ا حندق بل فی حادثة أخری؛ والأمر فی ھذا القول لیس للوجوب, فإن صلانہ کل کانت 
تشتمل علی السنن والندوبات ولا تحب مع جمیًا.(القس) والوجوب !خ: أي وجوب الاتباع فی الصلاة 
استفید إلح وقد تسامح هھنا صاحب "'التنقیح" حیث قال: وإیجاب فعله ‏ استفید من قوله "صلوا' انتھی: فان 
القول بن کون الفعل موجبًّا مستفاد من ھذا الحدیث ہو عین دعوی ال خصم أي بعض أصحاب الشافعی ِلد 
فالأحسن ما قال الصنف۔(القمس) لا بالفعل: إیماء إلی ان اأصل الحواب منع کون الوجوب مستفادًا من الفعل 
وإن ذکرہ اللصنف ث صورة الدعوی؛ وحینئلٍ لا بحال للمنع علی قول الصنف؛ والوجوب استفید إخ؛ لأنہ 
جوز ان یکون مسعفادًا من الفعل لا القول؛ وإنغا هو ادعاء حض تدبر.(القمر) 

لا تبعوہ: لأمر اأطیعوا اللہ واأطیعوا الرسول.(القم) إلی ھذا القول: أي صلوا کما رأیتمون أصلي.(القمر) 
علی سبیل الترفی: [أي علی سبیل استواء الفعل مع القول] 

"أخرجہ الترمذدي ٹی ''جامعہ"' رقم: ۱۷۹ء باب ما جاء فی الرجل تفوته الصلوات بآأیتھن تبداء قال الترمذي: حدیث 
عبد الله لیس بإسنادہ باس: والنسائی رقم: ٦٦٦‏ باب الاجتزاء لذلك کلە بأذان واحد والاقامة لکل واحدة منھماء 
وأحمد تی 'مسندہ" رقم: ٢٣٥٥ء‏ عن عبد الله بن مسعود تا ولیس فیھما لفظ: "صلوا کما رأیتمونِ اصلي". 
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مبحث ا خاص ار بیان موجب الأمر 
إن الفعل قسم من الأھر؛ لأن الأمر نوعان: قول وفعل؛ لأُنہ اطلق اللہ تعا ی لفظ الأمر 
علی الفعل فی قول: إوَمَا سے ہت چیک آي فطلہ؛ لأن القول۔ لا یوصف بالرشید 
وإنما یوصف بالسّدید فاجاب ا وی عنه بقولہ: وی الفعل بە؛ لا سببه أي بے 
الفعل بلفظ الأمر؛ لن الأمر سبب للفعلء فیکون من باب اجاز ؛ وإنما الکلام ٹی ا حقیقة. 


[بیان موجب الأمر] 


ولا فرغ عن نفي الترادف قصذا شرع قي نفی الاشتر اك قصدًاء فقال: وموجبه الوجحوب 


بین الوحوب وغیرہ 


لا الندبُ والاباحة والتوقف یع ان موجب الأمو الوحوب فقط 7 ۷ی 


قسم من الأمر إخ: تحریرہ: أن الفعل آمر ا خء وکل أمر للوحوب فالفعل للوحوب؛ وقد ینم الکبری م لا جوز 
ان یکون فرد من الأمر وھو القول للوحوب۔(القمں) لا یوصف بالرشید احخ: ومٹل ذلك قولہ تعالی: طوَأمرْهْمْ 
شُوری تَْنهْم (لشوری:۳۸) أي فعلھم, وقوله تعالی: فِوَننَارَعْتُمْ في لئ (آل عمرات:١٥۱)‏ اي فیما یقدمون 
عليه من الفعلء وقوله تعالی: فَأَنمَحَبِينَ مِنْ آمُر الگ (مود:٣۷)‏ أي صنعہء والأصل فی الاطلاق هو ا حقیقة وما 
هو أمر علی ا حقیقة موحب بلا علاف؛ فکان الفعل موجبٔا کالصیغة.(السنبلي) 

فاجاب الصنف !إح: ھذا جواب بعد تسلیم ان المراد بالأمر فی الیة الفعل وأصل ال حواب منعہ لم لا جوز ان 
یکون المراد بالأمر ٹی الأّیة الشأن والطرب: او یکون المراد بالأمر القول بقرینة ما تقدم من قوله تعا ی: نوا 
ار نِرَْوْن4 أي اطاعوہ فیما آمرھم بە فإوَمَا أىْر فَرْعَوْنَ برَشِیاہ4 (ھود:۹۷)ء وحینثٍ فوصفہ بالرشید من باب 
وصف الشيء بوصف صاحبه نحو العذاب الألیم مع ان الألیم هو اللعذب.(القمر) 

من باب ا جاز: بإطلاق اسم السبب علی السبب۔(القمر) والتوقف ١ل‏ مراد القائل بالتوقف أنہ ثابت غي 
تعیین المراد عند الاستعمال لا أن التوقف ف تعیین اللوضوع لە؛ لأنە عندہ موضوع بالاشتراك اللفظي للوجوب 
والندب والإباحة وھو قول ابن شریح من أصحاب الشافعيء وقال الغزالی وجماعة من ا حققین: إِن التوقف ٹل 
تعیین للوضوع لە؛ لأنەه اللوجحوب فقطء أو الندب فقط أو مشترك بیٹھما لفظٔا۔(السنبلي) 

موجب الأمر إلح: ٴي الأثر النابت بالأمر الوجوب عند اکثر العلماء وھو جواز الفعل مع حرمة الترك؛ 
والندب جواز الفعل مع رجحانہء والاباحة جواز الفعل مع جواز الترك. ٹم اعلم أن الوحب ہفتح ا حیم 
والمقتضی وا حکم ألفاظ مترادفة عند الفقھاء کذا ٹی 'مشکاة الأنوار".(القمر) ۱ 
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مبحث ا خاص ۷٤٤‏ بیان موجب الأمر 
عند العامة لا الندب کما ذھب إليه بعضٌء ولا الأباحةُ کما ذھب إليه بعضٌ 
ولا التوقف کما ذھب إليه بعضّ ولا الاشترك لفظٔا أر معیٌ بین الثلالة أو الائنین 
کما ذھب إليه آخرون: و ےو لأنە یفھم مما ذکرہ التزامّاء فأُعل الندب 
یقولون: الأمر للطلب؛ فلابد ان یکون جانب الفعل فیه راححًا حؾ یطلب؛ وأدناہ 
الندب: وھذا کقوله تعا ی: ظفکاتبُو ٹرغ ِنَ غش فو زا وأھل الإاباحة یقولون: 
إن معن الطلب ےس فی ولا یکون حرامّاء وأدناہ هو الاباحق پ 


کما ذھب إليه بعض: هو ابو ھاشم واکٹر العتزلة ویروی عن الشافعي فی قول.(القمر) 

ولا الڑباحة: کما نقل عن بعض اُصحاب مالك لے .(القمر) 

ڈھب إلیہ بعض: ہو أبو العباس أ مد بن شریح من اأاصحاب الشافعی سظتہ ثم اعلم أُن التوقف عندہ ٹی تعین 
المراد عند الاستعمال کما یشعر عليه قول الشارح فیما سیأتی؛ فیحب التوقف لا ف تعیین اللوضوع لہ فإن 
الأمر عندہ موضوع بالاشتراك سو للوجوب والندب والاباحة والتھدید.(القم) 

ولا الاشتر تراك لفظا إ: اعلم أولا: : أُن الاشتراك اللفظی عبارۃ عن کون اللفظ موضوعًا لکل واحد من العانِ 
ابنداع والاشتراك المعنوي عبارۃ عن کون اللفظ موضوعا لمعیٰ واحد کلي لە أفراد: وانیًا: أنه روي عن الشافعي 
أنه مشترك لفظًا بین الوجوب والندب؛ ونقل عن الشیخ أبي منصور ماتریدي أنه موضوع للاقتضاء حتمًا کان 
أُو نبا فصار مشت رکا معنوبًا بینھماء وقیل: هو مشترك لفظّا بین الوحوب والندب والإباحة وقیل: مشترك معیٰ 
بین هذہ الثلالة بن یکون موضوعا للاذن الشامل همذہ الثلالة وھو مذھب ا مرتضی من الشیعة.(القمر) 

لأنه یفھم !ح: فإنہ ما نفی کون الندب والاباحة موحب الأمر فھم أنه لیس مشت رکا بین الاثنین أو الثلائة وما 
قال: إن موحب الأمر الوحوب: فھم أنە لیس مشت رکا معنّا بین الثلاثة أو الائنین؛ فإنه علی الأول موجبه الاذنء 
وعلی الثان موجبه الاقتضاء علی ما مر آنفا تدیر۔(القس وأُدناہ الندب: فإن فی الإاباحة الطرفان متساویانء 
وأما النع عن الترك کما هو فی الوحوب فأمر زائد علی الرجحان۔(القمر) 

وأدناہ الدب اخ: قلنا الأمر طلب؛ فمطلقه ینصرف إلی الکامل و ڈا بالو جحوب۔(السنبلي) 

فکاتبوهم اخ ۲ اللہ تعالی: فاوالَِينَ لہ اکا مکاملکت الیک إ کاب وه إِنَ عَلِمُمْ یم < یر ا (لدور:٣۳)‏ 
أي إصلاحًا واستطاعة لأداء مال الکاتبة وھی ان یقول السید لعبدہ: كاتبتك علی کذا من الالء فإن أداہ عتق 
وإِن بقی عليه شيء فھو عبد لہ فأمر الکتایة عھنا للندب .(القمر) 
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یح اطای ً۷ بیان موجب الأمر 


وھذا کقوله تعا ی: ظفاصَطادوا4ء وا لمتوقفون یقولون: إن الأمر یستعمل لستة عشر 
معنی کالوجحوبء والإباحةہ والندب) والتھدید والتعجیزء والارشاد والتسخیر وغیر 
ذلك؛ فما ‏ م تقم قرینة علی اأحدھا ‏ م یُعمل بہ فیحب التوقف حؾ یتعین المراد 
وعندنا: الوجوب حقیقة الأمر فیحمل عليه مطلقه ما م تقم قرینة خلافه وإذا قامت 
قریلہ بحمل عليه علی حسب القام. 

سواء کان بعد ا خظر أو قبله متعلق بقوله: وموجبە الوحوبء ورد علی من قال: 


من الشافعیة 


إِن الأمر بعد ا لحظر للاباحق وقبله للو حوب علی حسب ما یقتضيه العقل والعاده 


لستة عشر معنی: )١(‏ الوجحوب تحو مُا الصّلا2گ (الأنعام:۷۲) )٢(‏ الاباحة کما مر آنفا )٣(‏ الندب کما 
سبق؛ )٤(‏ التھدید وھو حخاطبة الغیر بالغضب نحو: اعَمَلُو مًا شْتْتُمُْ4 (فصلت:٤٠)‏ ویقرب منه الانذار؛ وإن 
جعلو قسمًا آخر وھو إبلاغ مع تخویف حو: فثُلْ تمَتُمْکَذركً قلیااچہ وائرمر:۸, (ہ) التعحیز حو: هََأَنُوا پسُورَ 
صن مثلہ گ4 (لبقرۃ:٢۲) )٦(‏ والارشاد نحو: رَانْھدوا نی عَدلٍ بنک 4 (الطلاق:۲) وھو قریب من الندب إلا أنە 
یتعلق باللصا ‏ الدنیویق والندب لثواب الآحرۃ. (۷) النسخیر تحو: ڈکونوا قَرَدَةً حَاسئین ه4 (القرق:د|)؛ (۸( 
الامتدان نحو: فكلُوا سِا رَرَفَكُم الچ (الانعام:٤٤۱)؛‏ فان ھذا الأمر للامتنان بقرینة قوله: فکلُوا ما رَرَفكم الہ 
زالأنعام:١٤۱)ء‏ (۹) الاکرام حو: قوله تعا ی: لاذْعْلوما , بسلام م آبنی ن4 (ا حجر:٤٤)ء‏ فإن السیاق قرینة علی اُن الأمر 
مالاکرامء )١١(‏ الاھانة کما تقول لن تمینه: ذقء )۱١(‏ التسویة کقوله تعا ی: فاصٗبزرا ا لا تصبروائ4ہ 
(الطور:١۱) )۱١(‏ الدعاء نحو: اللھم اغفرلیء )٣۳(‏ التمي حو: کیا ايك قَضٍ َلَْا رك کچ (الرحرف:۷۷)ء )١١(‏ 
الاحتقار نحو: قول موسی جلا لسحرة فرعون احتقارًا حم: ظالٹر ما ا مُلقو ن4 (یونس:۸۰)ء )۱٥(‏ التکوین 
نحو: کن: )١١(‏ التادیب نحو: قولە كڈ لابن عباس شثچں "کل نما یليیك"ء وھو قریب من ائندب إلا ان الندب 
لغواب الآخحرةء والتادیب لتھذیب الأعلاق وإصلاح العادات .(القمر) 

الوجوب حقیقة الأمر إح: امراد بالوحوب: اللزومء والوحوب اللغوي لا الفقھي فیشمل الواجب القطعي 
والظ؛ لأن من أفراد الأمر ما ثبت بخبر الواحد وھو ظییء ولو حصّ بالأمر القرآنی لکان معناہ اللزوم القطعی لا 
ما تعمھما کذا قی "مشکاة الأنوار''.(القمر) سواء کان بعد الحظر !إح: بیان للمذھب الختار عندناء وھو أنه 
للوحوب بعد الع أو قبله للدلائل السایقق فإنھا لا تفرق بین الوارد بعد ا حظر وغیرہ. [فتح الغفار: ]٠٤٠٢٤۹‏ 
بعد ا خحظر: أي بعد ان یکون لامور بە محظورًا ممنوعًا قبل الأمر ۔(القمر) 
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مبحث ال خاص ۷۷ بیان موجب الأمر 


کقوله تعا ی: اذا حَللمُمْ فاصطادوا4ء ؛ ونحن ۳ إِن الوحوب بعد ا-حظر 2 


"٢ ار‎ 


مستعمل ںی القرآن کقوله تعا ی: ناد الْمَلَمٌ الم شّهَر الْحَرْم فاقتلوا لمُشرِکِین حیْث 
وَحَدتُمُوهم4؛ والإباحة ٹی قولۃٍ تعا یل: ور حَلُمْ فاصْطادُوا4 ہم من لأمر بل 


)٢٠:ہدئاما(‎ )٥٥:ةبوتلا(‎ 


من تو تعال: ظاحل کی لطاب گ4 ٭ ومن ان 2 بالاصطیاد إنما وقع بد رَمتا 
ہذہ قرینة لفظیة (طائد5:٥)‏ ھذہ قرینة عقلیة 

للعبادء وإذا کان فرضًا فیکون حرجا عليھم فینبغی ان یکون الأمر عند الاطلاق 

للوجحوب؛ء وانما یحمل علی غیرہ بالقرائن وانحاز. 


ٹم شرع ى بیان دلائل الوجوب, فقال: لانتفاء ا حیرة عن الأمور بالأمر بالنص. أي إنھا 
قلناء ان مو جبه4 الو جحوب؟ لانتفاء الاختیار عن اللامورین الکلفین باللأمر بالنص: وھو نو قواہ 
تعال: وا كَانلِمُمن وَلا مُومتَإِذَ قضَی الورَسُولهئرأأنيَكون لهُملْعِيرۃُ بن انرم 


خسصص--َ0- 0 9ت--ٌصَص7ص7صص(79 0 (الأحزاب:٣۳)‏ 
وإذا حللتم إخ: أي إذا خرجتم من الاحرام فاصطادواء فالاصطیاد کان حلالً مباخًا ٹم حرم بسبب الاحرام 
فکان قوله تعالی : َلْفاصطادٰوا (لائدة:٢)‏ إعلامًا بأن سبب التحریم قد ارتفع وعاد الأمر إ ی اُصله.(القمر) 
ضا مستعمل إخ: فالحظر التقدم علی الأمر لا یصلح قرینة لصرفہ عن الوحوب إلی الاباحة.(القس) 
الشھر ا حرم: وھی اُربعة: رحب وذو القعدة وذو ا حجة وا حرمء فالقتال فی ہذہ الأشھر کان محظورًا ممنوغًا ٹم 
ثبت وجوبە.(القمں) والإباحة إحخ: جواب عن مثال ال خصم.(القمر) 
لانتفاء اخخیرة ا خ: وا حیرۃ من لوازم الندب والاباحة فإذا انتفت انتفیاء والحیرۃ بکسر الأول وفتح الٹانِ 
الاعتیار وقولہ: عن ا مور وقولہ: بالنص متعلقان بالانتفاءء وتعلق الثانی بعد تقبید الانتفاء بالأاولء وقولہ: بالأمر 
متعلق با مور وما ٹی "مشکاة الأنوار' من أُن بالأمر متعلق بالوحوب فشطط لا تلتفت إليە.(القمر) 
اٹھا قلنا إخ: إیماء إلی ان ا ار فی لانتفاء الخیرۃ إلح متعلق بقوله: 'وموجبه الوحوب إلح".(القمر) 
لانتنفاء الاختیار إح: أي الاختیار الذي ہو من لوازم الاباحة والندب؛ وإذا انتفی اللازم انتفی الملزومء وثیبت 
الوحوب لثبوت ملزومہہ وھو انتفاء الاحتیار.(السنبلي) 
ٹمھم: الضمیر راحع إپی امؤمن والؤمنق وانما جمع لعمومھما من حیث أفھما ٹيی سیاق النفي.(القمر) 

من أمرھم: الضمیر راحع إلی اللہ ورسولہہ وإنما جمع للتعظیم.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۷۷ بیان موجب الأمر 
لأن معناہ إذا حکم اللہ ورسولہ بأمرء فلا یکون مؤمن ولا مؤمنة ان یکون هم الاختیار من 
أمرہما أي إِن شاؤوا قبلوا الأمرء وإن شاؤوا لم یقبلواء بل بجب علیهم الائتمار بأمرہماء ولا 
ٌ ذلك إلا ٹی الواحبء وقیل: النص ہو قوله تعالی: ظلمَا مَتَكَ اَل تَسْجُد إِذْ 

مك خطابًا لابلیس اللعین أي ما بقی لك الاختیار بعد اُن أمرتكء فلمٌ ت کت السجود. 


ری 0۳( 


واستحقاق الوعید لتارکہ عطف علی قولہ: انتفاء الحیرۃ إلح أي إنما قلنا: إن موجبهہ 
الوحوب؛ لاستحقاق الوعید لتارك الأمر بالنصء وھو قوله تعال: لفَلْحذر الِْينَ 


بُحاِفونَ عَنْ آٹرو ان تُسِيتهُم فلّة از یه عَذَابُ ایم أي فلیحذر الذین بخالفون عن أمر 
(النور:٦٣٦١)‏ 
الرسول علي ویت رکونە أن تصیبهم فتنة ٹی الدنیاء أُو عذاب ألیم فی الآحرةء وھذا الوعید 


لا یکون إلا بترك الواجب؛ ولکن یرد عليه أنہ موقوف علی ان یکون ھذا الأمر أیضّا 
ھذا الاستدلال 
للوحوب وہو ممنوعء وآأنه لِمٌ لا بجوز أن تکون الخالفة مم سس 


إذا حکم اللہ ورسولہ إخ: إیماء إل ان القضاء ىی ھذہ ااعسی کی کی و را ظوقضی رَبك الا نممُدوا ا 
اکچ (اإسرء:۲۳) اي حکم ولیس القضاء ہھھنا مع ال خلق کما فی قوله تعالی: ٥ِإِفَضَامٰنَ‏ سَبْمَ سَمَاوَابٍ کہ (نصات:٢۱۲)‏ 
أي حلقھن؛ لأن إسنادہ إلی الرسول یابی عن ہذا ا لمع وأما إطلاق القضاء علی تعلق الارادةۃ بوجود الشيیء من 
حیث إنە یوجبه فمجاز لا یصار إليه.(القمں) وقیل النص إضخ: إنما أورد کلمة التمریض إیماء إلی أن النص 
الأول أُقوی دلالة؛ لدلالته علی انتفاء الخیرۃ صراحةء وھذا النص یدل عليه التزامًا۔(القمی) 

أُن لا تسجد إذا أمرتك: أي بالسجود بقوله: اس جدوا لادمھ (البقرة:٤۳)‏ و کكلمة "لا" مزیدة.(القمر)ٍ 
الوعید: قالوا: فی الحیر الوعدہ وٹی الشر الوعید.(الفس عن أمر الرسول: پماء إلی أن الضمیر فی قولہ تعالی: عن أمرہ 
برجع إِ ی الرسولء والأمر مصدر مضاف؛ فیفید العموم؛ لعدم الدلالة علی العھود وإذا کان الاتیان بما أمر الرسول بہ 
واحبًا کان الاتیان بما أمر اللہ بە واحبًا بالطریق الأأوی.(القس) أنہ موقوف إخ: تقریر ھذا الإیراد اُن الاستدلال بمذا 
النص موقوف علی أن یکون ھذا الأمر أي قوله تعالی: هٰملیحْذرہچ للوحوبء وکون ھذا الأمر للوحوب ممنوع 
لابد لە من برہانء وإن قیل فی إلباته أن موجب الأمر الوحوب: فقول: إِن ھذا عین الطلوبء فتوقف الدلیل علی 
الطلوبء وھي المصادرۃ علی المطلوب۔(القس) وأنه إ خ: معطوف علی قولە: أنه موقوف إلل آخرہ.(القمر) 
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مبحث ا خحاص ۷۸ بیان موجب الأمر 
علی وجہ الإأنکار دون اترك وال حواب: اُن سیاق الکلام دال علی ان ھذا الأمر 
للوجوب بدون احتیاج إلی برھان ومصادرة علی المطلوب؛ وأن المخالفة ٹی استعماٰم 
نما تطلق علی ترك العمل بە فتاقل. 

ولدلالة الاجماع والمعقول عطف علی ما قبلهء وٹی بعض النسخ: وکذا دلالة الجماع 
والملعقول یدلان عليه؛ فحینئدِ هو جملة مستقلة معطوفة علی مضمون سابقھاء وحاصلە: 
ان دلالة الاإجماع تدل علی أن الأمر للوجوب؛ لأنھم اجمعوا علی ان کل من أراد 


علی وجہ الإنکار: فالوعید الوارد ٹی الآیة إنما ہو فی حق المنکرین لأمر الرسول دون التارکین.(القمر) 

علی وجہ الإنکار إخ: اأقول: لو کان ا راد اللخالفة علی وحہ الانکار فیکون المخالف کافرّاء والکافر خلد 
ٹی النار؛ ولیست لہ نحاة أصلا بالاجماعء وھھنا ردد اللہ للمخالفین بأن ھم واحد من الأمرین إما الفتنة ٹي الدنیا 
و العذاب ق الآحرة أي إن أُصابتھم فتنة ىی الدنیا فالعذاب مدفوع فی الآحرة وھذا لا یتحقق ى الکافر کما 
ثبت من حدیث رواہ فی "الشکاة": آخرہ: قوله ےل : فمن أآصاب من ذلك شیا أي غیر شرك فعوقب يٍ الدنیا 
فھو کفارۃ لە إخ.(الستبلی) أُن سیاق الکلام إلح: توضیحہ اُن النسزاع نما هو فی اُن موحب الأمر الوحوب 
ولیس النزاع ىٍ ان الأمر یستعمل للوجوب؛ فھھنا سیاق الکلام دال علی اُن ھذا الأمر أي فلیحذر مستعمل 
للوجوب؛ إِذ لا معیٰ لمندوبیة احذر ولا لاباحتہء بل ا حذر عن إصابة للکروہ واحب؛ فکون ھذا الأمر للوحوب 
لا یتوقف علی البرھان؛ ولا علی الدعوی حؾ یلزم الصادرة علی اللطلوب ۔(القمر) 

ون المخالفة إل: معطوف علی قولە: ان سیاق الکلام الخ وھو أُن الإیراد الٹاتی.(القمر) 

وإنھا تطلق إخ: لأن الحالفة ضد الموافقة وھو إتیان اللأمور بە.(القمر) فتامل: لعله إشارۃ إٍل الدقة.(القس) 
وامعقول: وھو أن کل مقصد من مقاصد الفعل لە عبارةء والایجاب اأعظم مقاصدہ فلأن توضع لە عبارة 
أوی.[فتح الغفار ]٦٤‏ علی ما قبله: أي قول اللصنف لانتفاء الخیرۃ إلح.(القمر) 

عليه: أي علی ان موحب الأمر الوجوب۔(القمس دلالٰة الإجماع تدل إخ: والدلالة یعمل عمل الصریح عند 
عدم الصریح؛ وائراد بالاجماع عھنا إجماع الصحابة والعلماء والعقلاء.(السنبلي) 

لانھم اأجمعوا إخ: فیه إیماء إلی ان مراد اللصنف إجماع اصل اللغة والعرف؛ وعکن ان یقال: إن امراد من 
اللاجماع ٹی کلام الصنف إجماع الأمق وتقریرہ: أُن الأمة ٹی کل عصر کانوا مراحعین فی إیجاب العبادات !لی 
الأوامر ویستدلون بصیغة الأمر إذا حردت عن القرائن علی الوحوب؛ ولا یعدلون عن الوحوب إِلی غیر الوحوب 
إلا لقرینق وھذا ذائع فیما بینھم فکان إجماعًا مٹھم علی ان الأمر للوحوب کذا فی ''التحقیق"'.(القمر) 
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مبحث ال حاص ۷۹ بیان موجب الأمر 
ان یطلب فعلاً من احد لا یطلب إلا بلفظ الم والکمال فی الطلب هو الوحوب؛ 
والأأاصل نفي الاشتراك فتعین ان موجبه الوحوب؛ وإلنما قال: دلالة الإإاجماع؛ لأن نفس 
الاجماع لم ینعقد علی ان موجبه الوحوب؛ لأنہ مختلف فی بل إما الاجماع علی شيء 
یدل عليه وکذا الدلیل اللعقول یدل علی أن الأمر للوجحوب؛ ک تصاریف الأفعال 
کلھا کا ماضی والمستقبل و حال دال علی معنّی خنصوص: فینبغی فینبغی ان یکون الأمر 
کذلك دالاّ علی معن الوجحوب, ولیس ھذا لائبات اللغة بالقیاس بل لاثبات کون الأصل 
عدم الاشتراك: وقیل: اللعقول ہو ان السید إذا أمر غلامہ بفعل وم یفعل استحق العقابء 
فلوم یکن الأمر للوجوب لا استحق ذلكِ وقد نقل ٹٔي بیان تعری والعقول 


لا یطلب إ!خ: لآنە لا یجد لفظٔا بظھر مقصودہ سوی الأمرء فھذا یدل علی أن الطلوب منە الوجود ولا وجود 
إلا بالوحوب.(الستبلي) والکمال فی الطلب إخ: فان کمال الطلب إنما یکون إِذا مم یرخحص الطالب ترك 
لامور بە؛ إذ لو رخص لم یکن طالبًا من کل وج ولا قصور ٹی صیغق ولا فی ولایة ا تکلم؛ فإئه مفترض 
الطاعة فیملك الالرام الکامل.(القمر) 

والْأأاصل نفي الاشترك: فإن اللفظ إذا دار بین الاشتراك وا حقیقة واٹ از یحمل علی ا حقیقة وانجاز.(القمر) 
ختلف فیہ: أي بین الأئمة ا حتھدین۔(القفس علی شيء: وھو ان کل من راد أن یطلب فعلا من أحد لا بطلب 
إلا بلفظ الأمر. عليه: أي علی ان موجب الأمر الوحوب۔(القمر) 

علی معنی مخصوص: لا یوجد إلا هي ذلك اللفظ اللوضوع لہ فالماضی یدل علی الضيء وا لمستقبل علی 
الاستقبالء وا حال علی ال حال فینبغی إلح.(القمر) ولیس ھذا إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أُن کون موحجب 
الأمر للوجوب آمر لغويء وقد اُنتموہ بالمعقولء فصار هذا الدلیل لالبات اللغة بالقیاس وھو غیر جائز وحاصل 
الدنع: ان هذا لیس لالبات اللغة بالقیاس؛ بل لاثبات کون الأصل عدم الاشتركء فان کلا من ا ماضي والمستقبل 
وا حال دال علی سی عاض ایی مع کا فکذا الأمر لا یکون مشت رکا.(القمر) 

فی بیان النصوص والعقول اخ: بیان النص والعقول نقله قٴ حاشیة 'قمر الأقمار" وأذکر لك مثالاً آخر 
للمعقول م یذکرہ فی ا حاشیة ا ملذکورةء وہو: أُن الانجاب مع مقصود فلابد لە من لفظ بخصہ.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۸۰ بیان موجب الأمر 
وجوہ خر ت رکتھا لاطناب. 
تم شرع الصنف ىہ ثی بیان أنە إذا لم یُرد بالأمر الوجوبً فماذا حکمە؟ وإذا أریدت 


به الاباحة أو الندب أي إِذا أریدت بالأمر الاباحة أو الندب وعدل عن الوحوبء فحینل 


جم 
07 
مج 


اختلف فيه؛ فقیل: إنہ حقیقة؛ للأنہ بعضه أي أُن الأمر حقیقة ٹی الاباحة والندب أَیضّا؛ 
لان کل واحد منھما بعض الوجحوبء وبعض الشيء یکون حقیقة قاصرة؛ لأن 
الوحوب عبارة عن جواز الفعل مع حرمة الترك والاباحة ھی جواز الفعل؛ والندب ھو 
9 0" 
مع ا حقیقة القاصرة الیْ أریدت بلفظ ا حقیقة وو حتار فخرالاسلام. 

وقیل: لا؛ لأنہ جاوز أصله أي قیل: إنه لیس بحقیقة حینثلِ بل بجاز؛ لأنه قد جاوز أصله وھو 


الوجوب؛ لأن الوجوب هو جواز الفعل مع حرمة التركء والاباحة جواز الفعل مع جواز الترك 


وجوہ آنخر: منھا أنہ تعالی قال: اوَإذا قیں لهُمْ اكَھُوا لا يَزْكَمُو نہ (لرسلات:۸)ء فقد ذم الکافرون لمخالفتھم 
الأمر؛ فعلم ان الأمر للوجوبء وإلا ما ذمواء ومنھا: ان الأمر متعد لازمه الائتمار یقال: أمرتہ فأئمر کما یقال: 
کسرته فانکسرء وھذا یقتضی أُن لا یتحقق الأمر بدون الائتمار کما لا یکون الکسر بدون الانکسار کذا قال 
الصنلف ىی ''الکشف'ء وتعقبه ابن الللك بآن الخلاف قی صیفة الأمر نحو: ''افعل' وغیرہ لا فی لفظ الأمر فلا یکون 
الدلیل واردًا علی الدعیء ومنھا: ان ترجیح الفعل لازم لصیغة الأمر بالاستقراء فائتفت الاباحة والندب أَیضّا 
منتف للفرق الظاہر بین قولك: اسقیي وندبتك اُن تسقیيء فإنه یذم بالترك فی الأول دون الثانء فبقي الوحوب 
فھو موجب الأمر.(القمں) للأن کل واحد منھما: اي من الإباحة والندب, وھذا تصحیح للضمیر ٹی لأنە.(القمر) 
منھما: اي من الأمرین اللذین استعملا ٹی الندب والإباحة.(القمر) 

وھو: أي الاستعمال فی بعض السمی وجزئه مع ا حقیقة القاصرة الي آریدت فی کلام الصنف بلفظ ا حقیقة 
وھذا کما لو أطلق لفظ الانسان علی مقطوع الید فکان حقیقة قاصرةء فالتقسیم حینئذ ثلائي بن اللفظ إذا 
استعمل ںی تمام اللوضوع لە فحقیقة کاملق وإِن استعمل قي جزء الموضوع لە فحقیقة قاصرةء وإن استعمل فی 
ا خارج عن اللوضوع لە فمجاز.(القمر) 
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مبحث ا حاص ۸۱ الأمر لا یقتضی التکرار ولا بجحتمله 
والندب ہو رجحان الفعل مع جواز التركہ فالحاصل: ان من نظر إلی ا حنس الذي ہو جواز 
الفعل فقط ظن أنه مستعمل ثی بعض معناہ فیکون حقیقة قاصرء ومَنْ نظر إلی ا حنس والفعل 
جمیعًا ظن أن کلا منھما معان متباینق وأنواع علی حدق, فلا یکون إلا حاژاء وأما تحقیق ان 
ھذا الاختلاف ثی لفظ الأمر أو ٹی صیغ الأمر فمذ کور فی "التلویح" ا لا مزید عليه. 


[الأمر لا یقعضی التکرار ولا عتملہ] 
ٹم ما فرغ الملصنف سٗہ سط لہ عن بیان اللوجب وحکمهہ أراد ان یہیٔن أنە ھل یحتمل التکرار 
أو لا فقال: ولا یقتضی التکرار ولا یحتمله أي لا یقتضی الأمر باعتبار الوجوب 


وقیل: القائل الشیخ ابو ا حسن الکرحي؛ والشیخ أبو بکر الخصاص؛ وعامة الفقھاء۔(القمر) 

حینئلٍ: أي حین إذا استعمل فی الندب والإباحة.(القمر) 

فمذکور فی التلوبح !خ: تنقیح ما ٹی التلویح وغیرہ ان بعضھم قالوا: إن الاختلاف ى ان إطلاق لفظ أمر 
علی الصیغة المستعملة فی الندب کقوله تعالی : فکابی وش ا (الور:٣۳)؛‏ وعلی الصیغة ا ستعملة ٹی الاباحة کقوله 
تعا ی: کلوا وَاشرَہُوانچہ زلبقرة:)؛ حقیقة أو بحاز وبعضھم قالوا: إن محل ال خلاف صیغة الأمر أي ما صدق 
علیہ لفظ الأمر؛ وأستدل علی الأول بأن فحر الاسلام البزدوي ألبت 7 کون صیغة الأمر حقیقة للوجوب 
خاص ونفی کون الصیغة مشت رکة بین الوجوب وغیرہ ٹم ذکر ھذا الخلاف؛ واعتار ان الأمر حقیقة إذا رید 
بە الاباحة او الندبء وقال: ھذا أُصح فعلم ان الاختلاف إنھا ہو فی إطلاق لفظ الأمر لا فی صیغته وإلا لزم 
التناٹی بین قوليه واستدل علی الثانِ بأنە لم بقل بکون الباح مأمورًا بە إلا الکعي من العتزلة فعند الکل إطلاق 
اللأمر علی صیغة الاباحة بحازہ وأما إطلاق الأمر علی صیغة الندب فقد حالف فیه الکرمححی وا جخصاص کما قيی 
''اصول ابن ا حاجحب' وغیرہ فنظم الاباحة والندب ںی سلك واحدء وتخصیص الخلاف بالکرحی وا حصاص 
ینادي علی اأن محل الخلاف لیس إطلاق لفظ الأمرء وللفریقین ادلة تذکر ٹی "البسوطات".(القمر) 

عن بیان الموجب وحکمہ: أي عن بیان موجب الأمر وحکم الأمر.(القمر) 

أو لا: اعلم أنە لا خلاف في أن الأمر القید بالنکرار یفید التکرار والأمر القید بائرۃ یفیدھاء إما ا خلاف فی 
الأمر الطلق.(القم) باعتبار الوجوب !خ: إما زاد عذا؛ لأنه لا تقابل بین قوله: لا یقتضی ولا بحتمله إلا باعتبار 
الوحجوب؛ یقال: ھذا موحب وھذا محتملء ولا یقال: ھذا مقتضی وھذا محتملء والفرق بین اللوجب وا حتمل: 
أن الوحب یثبت من غیر قرینق وا حتمل لا یثبت بدونھما.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۸۲ الأمر لا یقتضی التکرار ولا محتمله 
العکرار کما ذھب إليه قومء ولا یجحتمله کما ذہب إليه الشافعی طكہ یع إذا قیل 
مثلا: صلرا کان معناہ افعلوا الصلاۃ مرف ولا یدل علی التکرار عندنا اص وذھب 
قوم إلی ان موجبه النکرار؛ لأنه ما نزل الأمر بالحج قال قرع بن حابس: أَِعَامِنَا هذا 
یا رسول اللہ قِلُُ ام للأبدہ* ففھم التکرار مع أنه کان من أُھل اللسانء ٹم ا علم ان 
فیە حرجًا عظیمًا آشکل عليه فسأالء وذھب الشافعی ىہ إل ان محتملە التکرار؛ لأن 
'اضرب'"' مختصر من ''اطلب منك ضربّا وھو نکر والنکرۃ في الإثبات خص 
لکٹھا تحتمل العموم فیحمل عليه بقرینة تقترن بھاء والفرق بین اللوحب وا حتمل: اُن 


العموم والتکرار : 


الکرار: هو الفعل مرۃ بعد أآخری.(القمر) قوم: منھم أبو إسحق الأسفرائی من أصحاب الشافعي.(القمر) 

قال قرع بن حایس !إخ: روی ا مد عن این عباس قال: قال رسول اللہ کُ: "یا ابھا الناس إِن اللہ کتب 
عليکم ا حج, فقام الأقرع بن حابس فقال: أ فی کل عام یا رسول اللہ قال: لو قلٹھا نعم لوحبتء ولو وجبت 
م تعملوا بھا وم تستطیعواء والحج مرة فمن زاد فتطوع.(القمر) 

ٹم ما علم: أي قرع بن حابس أي فی التکرار حرجًا.(القس) تم ما علم إح: دفع دخعل تقریرہ: أنە إٰذا فھم التکرار 
ُلْمْ سال. فإن السوال دلیل لعدم کون موجبہ التکرارہ فأاحاب بأن وجہ السوال نما کان إحساسہ حرحًا عظیمًا فی 
ذلك التکرار لا عدم کون موجبه التکرار وأما جوابه من ا حنفیة فمذکور قی ''قمر الأقمار'' فانظر هناك.(السنبلي) 
فسأال: وا حواب أن الأقرع بن حابس عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب التکررۃ کتعلق الصلاة بالأوقات؛ 
والصوم بالشھر؛ وقد رأی ان ا حج یتعلق بالوقت بحیث لا یصح أداؤہ قبله وھو متکرر ویتعلق بالبیت وھو 
غیر متکرر فأشتبه عليه حاله فسأله ولیس سواله لفھمه الٹکرار من الأمر کما قلتم تدبر .(القمر) 

فی الإثبات ا ح: بخلاف الصدر ٹی النھی, فإنه یعم؛ لأنہ نکرۃ فی موضع النفي.(القمر) 

ودلیلنا: أي علی ان الأمر لا یقتضی التکرار ولا یحتمله.(القمر) 

"رجہ النسائی فی "سنہ" رقم: ٢٢٦۲ء‏ باب وجوب الحج؛ وأ مد فی "مسندہ" رقم: ٢٢٦۲ء‏ وابن ماجہ ٹی "سنہ" 
رقم: ۲۸۸۲ء باب فرض ال حج والدارقطی ق "سنہ" رقم: ۱۹۸ء ۷۹/۲ ۲۰۱/۲ء ۲۸۰/۲ عن ابن عباس ٹہ 
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مبحث ا خاص ۸۳ الأمر لا یقتضی التکرار ولا بجتمله 
برا کا ات پھر او مخصوصا بو۱“صف؛ و۰ ََ ۸ ً 
اشاقمیر رہلیں فافەم ذھبوا إلی أُنہ إذا کان الأمر معلقا بشرط کقولەه تعا ی: ران کم 


ہے 


020 ا خصوصا بوصف کقوله تعالی: وَالسارق وَالسارقة فاقطعُوا 


۱ 
: 7 (ائائدة: تچ 


ٍ ہر یتکرر بتکرر الشرط والوصف؛ فإن الغسل یتکرر بتکرر المنابق والقطع 


امائدۃ:۳۸) 


پتکرر بتکرر الٰسرقف وعندنا العلق بالشرط وغیر؛ وکذا الشخصوص بالوصف وغیرہ 
 .9. 9 2‏ 


ٌ ب4 


ما >٤‏ 7 سسس؟٭؟م٭م٭""م" 
نفسكء فیقول: لت یسوی رہ سا و سف 


مہ ۹ ۹4 ۹ ۷۹۹ وهذا هو ا تبادر وھو المتیقن 

رڈ علی بعض اأُصحاب الشافعی بیظہ إلحخ: قلت: یفھم من عبارۃ "التتقیح' ان احتمال الأمر للتکرار وقت کونهہ 
معلقًا بشرطہ أو خصوصا ہوصف مذھب بعض علماء ا حنفیة وعدمه مذھب عامة علماء الحنفیة.(الستبلی) 
والقطع یتکرر إلخ: فإن الوصف کالشرط والشرط مثل العل والعلة یتکرر ا حکم بتکررھاء فکذا بتکرر 
الشرطء فکذا بتکرر الوصف؛ وینع أولاً بکون الشرط مثل العلة فإنما تقتضي وحود المعلول؛ والشرط لا یقتضی. 
وایّا: تکرر الحکم بتکرر العلق کما قیل: إن الأمر إذا علق بعلة لم یجب تکرر الفعل بتکرر العلق بل لو وحب 
تکرارہ کان مسعفاذًا من دلیل آخر فتدبر.(القس) والقطع یتکرر بتکرر السرقة إلح: وجوابہ أُن النکرار ٹن 
آمثال هذہ الأوامر نما یلزم من تحدد السبب القتضی لتجدد السبب لا من الأمر المعلق بشرطء أو المقید بوصف؛ 
فان وجود الشرط لا یقتضی وجود الملشروط بخلاف السبب: فإنه یقتضی وجود السبب.(الستبلي) 

استدراك: أي دفع للتوہم الناشی من الکلام السابق وھو قول اللصنف ولا بجحتمله.(القمر) 

کان قائلا إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أُن الاستدراك دفع للتوہم الناشئ من الکلام السابقء فما التوھم هھنا 
وما طریق دفع فأجاب با حاصله مستغن عن "التوضیح". وقول الاتن قبیل ذلك لکن یقع إلح دفع دحل أيضّا 
تقریرہ: أُن الأمر إٰذا لم یحتمل التکرار م ەتمل العدد أیضّاء فکیف یصح نیة الطلقات الثلاٹ فی قوله: "طلقي 
نفسكع" وتقریر الدفع ظاہر.(الستبلی) کل ا جنس: وھذا هو غیر ا لتبادر۔(القمر) 


ىَ 
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مبحث ا خاص ۸٤‏ الأمر لا یقعضی التکرار ولا یحتمله 
وھو الفرد الحكکمي أي الطلقات الثلاث لا من حیث إنه عدد بل من حیث أَنه فرد 
وہو ا حموع من حیث ال حموع 

ولا من حیث إِنە مدلوله بل من حیث إنە منوي؛ وإليه أشار بقوله: 'حتی إذا قال ما: 


وفٰذا لا یلبت إلا بالنیة 


طلقی نفسك' أنە یقع علی الواحد إلا ان ینوي الٹلاٹ؛ لأن الواحد فرد حقیقی متیقن؛: 
والثلاث فرد حکمی محتمل. 

ولا تعمل نیة الثنتین: إلا ان تکون الرأۃ أمة أي لا تصح نیة الثنتین ٹی قوله: ''طلقي نفسك؛ 
لأنہ عدد حض لیس یفرد حقیقي ولا حکميء ولیس مدلولا للفظہ ولا متملا لہ إلا إذا 
کانت تلك اطرأة أمةۂ للآأن الشنتین ٹی حتھا کالثلالة ٹی حق ا لحرق فھو واحد حکمي 
کالثلاث فی حقھاء وآھا إذا قال: 'طلقی نفسك' تین فحینذِ نما تقع تان لأحل أنە 
بیان تغییر ما قبله لا بیان تفسیر لە؛ للأن ''طلقی" لا حتمل تین حی یکون بیاتًا لە. 


لا من حیث ا!ح: أُي لا من حیث أُن کل ا لجنس عدد حیؾّ بحصل التکرار بل من حیث أنه فرد فالفرد ما 
لا ترکب فيه؛ والعدد ما یٹترکب من الأفرادں فبین العدد والفرد تناف.ز(القمں) ولا من حیث اخ معطلوف 
علی قولہ: لا من حیث أنه إلح أي لا من حیث اُن کل ال حنس مدلوله اي مدلول الأمر.(القمر) 

حتی إ١‏ قال إح: قیل: إن الطلاق لیس مبدا طلقی بل مبدأ طلقی یشتمل عليهء وامراد ٹی مسآألة عدم اقتضاء 
اللأمر التکرار تکرار البتدأء فإیراد هذا التفریع هھنا إنھا و للمشارکة ٹيی الاشتمال.(القمر) 

لا تصح نیة الشنتین: والأصل ان موجب اللفظ یثبت باللفظ بلا نیة وحتمل اللفظ لا یثبت إلا بالنیق وما 
لا بحتمله اللفظ لا یثبت وإن نوی.[إفاضة الأنوار ۳۲] لأنہ عمدد ححض: آفید (أي بحر العلوم مولانا عبد العلی ۔یئہ) 
إن اعتبار بحموع الثلاث واحدًاء وعدم اعتبار بحموع الفردین واحذًا مع عروض الوحدة الاجتماعیة موضع تأمل 
لاہد لە من وجه؛ ومکن ان یقال: بأن بحموع الثلاث لا بحتمل التعدد کالفرد ا حقیقي فھو فرد حکمي بخلاف 
بحموع الاثنین لاحتماله التعدد.(القس کالفلاة إلحخ: فإن الأمة تبین بالثنتین بیٹونة غلیظة.(القمی) 

وأما إذا قال إخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: اوس اس دا رکا ولا کا رلا مال الفط "طلقي" 
ولا تملا لہ فکیف یصح تفسیر 'طلقی نفسكٹ' 'بئنتین یی قولہ لە: ”طلقی نفسلف" ننتین.(القمر) 

وأما إذا قال إلح: دفع دخل تقریرہ: أنہ لو لم یجحتمل الأمر العدد ما صح تفسیرہ بە مثل 'طلقی نفسك ائنین 
وصم عشرۃة أیام'' وغیر ذلك: وتقریر الدفع واضح۔(السنبلي) بیان تغییر !ح: قد مر أن بیان التغیبر ذکر ما یغیر 
ا حکم السابق کالشرط؛ وأما بیان التفسیر فکبیان اٹحمل والمشترك.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۵۷۳۱٥۱م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ ۷7 


مبحث ا خاص "۰٥‏ الأمر لا یقتضی التکرار ولا حتمله 
ٹم أورد الصنف لہ دلیلاً علی ما هو المختار عندہہ فقال: لأن صیغة الأمر مختصرة من 
طلب الفعل بالمصدر الذي هو فرد أي إنھا لا یقتضی الأمر النکرار؛ لأنہ مختصر من 
طلب الفعل بالمصدر فقولك: "اضرب'" مختصر من "اطلب منك الضرب'"ء وقوله: 
'صلوا' مختصر من ''اطلب منکم الصلاء وقولہ: ''طلقي" ختصر مِنْ ''افعلي فعل 
الطلاق'' والمصدر ال مختصر منە فر۵ لا یحتمل العدد وکیف یجتمله. 

ومعی التوحد مرعیٗ ٹی ألفاظ الوحدان: فالفعل الختصر منه أولی ان لا یحمل العدد 


جمع الواحد 
وذا القدر تم الدلیل علی الأٴصل الكلي۔ 
تم قوله: وذلك بالفردیة وا حنسیة والمٹیی ععزل عنھماء وو رتو 5و2 +ص+ی+و ے وھ پئ 


ي التوحید 
بیان تغیبر إلح: قلت ودلیله ام قالوا: إٰذا اقترن بالصیغة ذکر العدد لا بالصیغة حیؾ لو قال لامرأتہ: ''طلقتك 
ثلاًا أو واحدة" وقد ماتت قبل ذکر العدد لم یقع شيء ولیس الفرق بین طلقتك وطلقی إلا بأن الصدر أي 
طلافًا ثابت پی الأول اقتضاءء وف الٹانِ لغة کذا فی "التلویح'' وبعض حواشیه.(الستبلي) 
ما ہو الملختار إلح: وھو أن الأمر لا یقتضی التکرار ولا یحتمله.(ائحشی) بالمصدر إخ: الباء متعلق بالطلب 
واللام عوض عن الضاف إليه أي مصدر ذلك الأمر وعمم الصدر لیشمل العرف وا منکر۔(القمر) 
أي نما لا یقعضي إخخ: إیماء ِل ُن قول اللصنف ۔ثہ: لأن صیغة إلخ دلیل لأصل الدعوی؛ ولیس دلیلا لقوله 
ولا تعمل ال کما فھمهہ بعض الشراحء وإلا بقی الدعوی بلا دلیل۔(القمس) أي نما لا یقعضی !خ: ما کان من 
ظاھر کلام ااتن أنه دلیل لقوله السابق: ولا تعمل نیة الشنتین إلح لسبقہ متصلا فدفعه وقال: لیس کذلك بل هو 
دلیل لأصل الدعوی وھو عدم اقتضاء التکرار؛ وعدم احتماله ولو فھم منە دلیله ضمتًا أیضّا.(السنبلي) 
من اطلب منك !طح: الراد منە اللعیٰ الانشائی لا الخیري: وإلا فالامختصار منە فی حل المنع تدبر.(القمر) 
والصدر المختصر منه فرد إح: ھذا إیماء إلی ان قول الصنف الذي هو فرد صفة للمصدر.(القمر) 
عنە: أي من الصدر الذي هو فرد۔زالقس علی الأصل الگلي: أي أن الأمر لا یقتضی ادکرار ولا بحتملھ.(القس) 
بالفردیة إح: بأن یکون اللفظ فردّا حقیقیّاء وإما با حنسیة بان یکون فر٥ًّا‏ اعتباریاء وائٹن ۔معزل منھما أي 
بمکان بعید من الواحد ا حقیقی والاعتباري۔(إفاضة الأنوار )۳۳٣۳٣‏ 
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مبحث ا حاص ۸5 الأمر لا یقتعضي التکرار ولا یحتمله 
بیان للمٹال اللختص أعيٰ قوله: 'طلقی نفسك'؛ لأن الطلاق ہو الذي یتصف بالحنسیق 
والفرد ا حکمي ومعزلیة الثؾء وأما ما سواہ فلا یعلم فیه الفرد ا حکمی إلا ٹی آخر العمر. 
وما تکرر من العبادات فبأسباتھا لا بالأوامر جواب موال یود علیناء وو ان الأمر إذا 
م یقتض التکرار و م بجحتمله فبايٌ وحه تتکرر العبادات مثل الصلاة والصیام وغیر ذلك 
فیقول: إن ما تکرر من العبادات لیس بالأوامر بل بالأسباب؛ لأن تکرار اسب یدل علی 
تکرار اللسبب؛ فأیان وجد الوقت وجب الصلاقء ومؾ يأت رمضان جب الصیام؛ ومھما 
قدر علی ملك ا ال وجبت الزکاق ولہذا لم یجب الحج فی العمر إلا مرة؛ لأن البیت واحد 
لا تکرار فیە. لا یقال: إِن الوقت سبب لنفس الوجوب: والأمر إُنما هو سبب لوجوب الأداء 


بیان للمثال إلحخ: دفع دخل تقریرہ: أُن کل أفراد ا حنس لا یعلم إلا عوت الانسان فاستحال رعایة معیٰ التوحد 
بطریق ال حنسیة فکیف یصح قول الصنف: وذلك بالفردیة وا لحنسیة؛ فاجاب بأن قول اللصنف ھذا لیس عامًَا 
جحمیع ألفاظ الوحدان بل ہو مخصوص بالثال ا خاص أي الطلاق؛ فإن کل افراد جنسە یمکن تحققه قبل اختتام 
العمر وھو ثلاث.(السنبلی) والفرد ا جکھی: إیماء إلی ان الراد بالحنسیة فی التن: الفرد ال حکمی وامراد 
بالفردیة: الفرد ا حقیقی؛ فالتوحد یکون بالفرد ا حکمی والفرد ا حقیقي والطلاق لە فرد حقیقی وفرد حکمیي 
وہو ا حموع من الثلاث فی ا حرۃ والائئین فی الأم وأما ما سوی الطلاق کالسرقة والصلاة فلا یعلم فيە الفرد 
اللکمی أي ا حموع إلا فی آخر العمر فإنہ لیس لہ حد معین حیؾ یجعل ا حملة ٹی حکم فرد واحدء فإذا انتھی 
العمر یعلم الفرد الحکمی أي ا حموع۔(القمر) یرد: أي من جانب القائلین بالتکرار.(القمر) 

لیس بالأوامر: وإلا لاستغرقت العبادات الاوقات کلھا لدوام الأمرء واللازم باطل بالاجماع فکذا الملزوم وأما 
الملازمة؛ فلانہ لیس قٍ اللفظ إشعار بوقتء ولیس بعض الأوقات أُوئی بالتعین من البعض۔(القمر) 

علی ملك ا ال: أي بقدر النصاب الشرعي.(القمر) ان البیت إحخ: وھو سبب ال حج بدلیل أنہ یضاف إليە 
فیقال: حج البیت.(القس) لنفس الوجوب !إخ: تفصیلہ: ان لنا خطاب وضع یکون الوقت سبًا للوجوب: فثبوت 
الفعل حفَّا مؤكدًّا علی الذمة من ھذا ا خطاب وھو الوحوبء ولنا خطاب تکلیف بالاقتضاءء فطلب الفعل بإیقاعه نی 
العین من ھذا الخخطاب وھو وجوب الاّداء وثیت من ھذا ان لا طلب ى الوجوب بل فی وجوب الأداء فلیس 
الوقت الذي ہو سبب لنفس الوجوب مغتیٔا عن الأمر الذي هو سیب لوجوب الأداء بل لابد منە.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۸۷ بیان اسم الفاعل مغل الأمر لا یحتمل التکرار 
فکیف یکون السبب مغتًا عن الأمر؛ لأنا نقول: إن عند وجود کل سبب یتکرر الأمر 
تقدیرٗا من جانب اللہ تعا یل فکان تکرار العبادات بتکرر الاوامر المتجددة حکمّا. 
وعند الشافعی ۔یثمہ ما احتمل التکرار تملك اُن تطلق نفسھا ثشتین إذا نوی الزوج بیان 
خلاف الشافعی یل مہ فی أصل کلی علی وجہ یتضمن الخلاف ي السألة الذکورۃ یعنی 
أُن عندہ ما احتمل کل أمر التکرار سواء کان أمر الشارع أو غیرہ تملك اطٰرأَ ٹی قوله: 
''طلقی نفسك'" ان تطلق نفسھا تین إذا نوی الزوج ذلك وإن لم ینوء أو نوی واحدة 
فلھا أن تطلق نفسھا واحدۃ. 

[بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا یحتمل التکرار] 

ٹم أورد الصنف ىٍہ بتقریب بیان الأمر بیان اسم الفاعل؛ لاشتراکھما ٹی عدم احتمال 
التکرارء فقال: و الفاعا ارت ھت "'پدل'' 


أي کا 


بیان شر ولا بحتمل عطف عليه ول بعض النسخ: ا یحتمل بدون الواو 
اسم الفاعل بالأمر 


فیکون ھو بیان وجھ التشبيه وقوله: یدل وقع حالاً أُي کذا اسم الفاعل لا یحتمل العدد 
حال کونە یدل علی المصدر لغ فھو احتراز عن اسم الفاعل الذي 2-0 
قوله لغة 


تقدیرا: : أي إذا جاء الوقت یتوجہ أمر "'صلوا'' إلی العبادہ فکانە أمر حدید فی کل وقت.(ا حشی) 

وعند الشافعی ۔ ینہ إالخ: قیل: هذا معطوف علی قولەه: لكنه یق واورد عليه بأنە یلزم عطف ا زئی علی 
الکكلي وھو غیر مستحسن فأشار الشارح پل دفعه بقوله: "بیان خلاف الشافعی' ' اخ تدبر,(القمں) 

سواء کان: أي الأمر وإنما أقحم الشارح ھذا الکلام؛ لئلا یتوم ان الخلاف بیننا وبین الشافعی ٹی الأمر الذيی 
من الشارع لا فی غیرہ.(القمر) ذلك: أي وقوع الطلاق شتین.(القمر) 

فلھا ان تطلق إخ: تی "اەدایة": ومن قال لامرأتہ: 'طلقی نفسك' ولا نیة لە أو نوی واحدةق فقالت: طلقت 
نفسی فھی واحدة رجعیة؛ لأن اللفوض إلیھا صریح الطلاق.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۸۸ بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا یحتمل التکرار 
یدل عليه اقتضاء مثل قولہ: "نت طالق"ء فإنہ حارج عما نحن فی وسیأتي بیانہ حیؾ لا یراد 
بأیة السرقة إلا سرقة واحدةء وبالفعل الواحد لا تقطع إلا ید واحدة تفریع علی عدم احتمال 
اسم الفاعل التکرار وإلزام علی الشافعی چٍلہ فیما ذھب إليه بیانہ: أن الشافعی سك 
یقول: إِن السارق تقطع یدہ الیم أولاء ٹم رجله الیسری ٹانیّاء ٹم یدہ الیسری ثاليَاء ٹم 
رجله الیم رابعًا؛ لقوله ثج من سرق فاقطعوہء فان عاد فاقطعوہ فإن عاد فاقطعوہ 
فان عاد فاقطعوہ* وعندنا لا تقطع الید الیسری فٍ الثلئاہ بل علّد فی اللسجن ح بتوب؛ 
لأن السارق اسم الفاعل یدل علی اللصدر لتق وتلصدر لا یراد يہ الا لوج او الكُل 


یدل عليه: أي علی اللصدر اقتضاء إلخء فإن الطالق إنما یدل لغة علی طلاق یکون صفة للمرأة لا علی طلاق 
یکون بمعیٰ التطلیق کالسلام بمعیٰ التسلیم وفعل الرجل هو التطلیق لا الأول؛ فإِن الأول وصف ضروري تنصف 
بە امٰرأۃ لکن الطالق یدل علی التطلیق اقتضاء فھو ثابت شرعًا ضرورۃ تصحیح مذا الکلام اي وصف الزوج إیاھا 
بالطلاق الإخباري کذا فی 'العنایة"ء ومن هھنا اتضح ما قال الشارح فی "الٹھیة'ء فان الطلاق الفھوم بحسب اللغة 
ٹی ضمن قوله: أُنت طالق هو الطلاق الذي هو وصف ائرأة لا التطلیق الذي هو فعل الزوج انتھت.(القمر) 

فانه محارج عما نحن فیه: فإنہ لا یقع بقولہ: "انت طالق" إلا واحد وإن نوی اکٹر من ذلك کذا فی ''افدایة''.(القم 
تم رجله الیسری ٹانیّا: ہذا بالاجماع إما من الکعب علی ما فعل عمر دا وعليه اکٹر أھل العلم أو من نصف القدم 
من معقد الشراك علی ما فعل علی ٹہ ویودع لە عقب یمشی عليه کذا نقل ٹی بعض ال حواشی عن 'فتح القدیر"۔.(القمر) 
من سر إح: قال الشیخ ابن افمام: إِن الحدیث بمذا اللفظ لا یعرفء وأحرج الدار قطیٰ مفسرً قال قال رسول اللہ لػًُّ: 
إٰذا سرق السارق فاقطعوا یدہ؛ فان عاد فاقطعوا رجله فان عاد فاقطعوا ید فان عاد فاقطعوا رجله وھھنا طرق 
کثیرۃ متعددة لم تسلم من الطعنء وقال الطحاوي: تنبعنا عذہ الآثار فلم نحد الشيء منھا أثرَاء وفی 'البسوط"۔ 
الحدیث غیر صحیح وإلا احتج بہ بعضھم فی مشاورة علي :تہ حین قال: إنٍ لأستحي من اللہ تعالی أن لا دع نہ 
یدّا یاکل بھاء ویستنحي بھاء ورجلا مشي علیهاء وبھذا حاج بقیة الصحابة ےن فحجھم فانعقد إجماعًَاء ولئن سلم 
أن ا حدیث صحیح فیحمل علی الانتساخ؛ لأنہ کان فی الابتداء تغلیظ فی ا حدودہ ألا تری ان البي کل قطمع أیدي 
العرنیین وأرحلھم و مر اأعینھم ثم انتسخ ذلك فتأمل۔(القس) أو الکل: أي اٹحموع الذي هو واحد حکمي۔(القمر) 
٭ھذا ا حدیث بمذا اللفظ غریب؛ وأخحرج الدار قطی فی "سننہ رقم ۲٢۲۹ء‏ ۱۸۱/۳ بلفظ: 'إٰذا سرق السارق 
فاقطعوا یدہ؛ فإن عاد فاقطعوا رجله فإن عاد فاقطعوا یدہ فإن عاد فاقطعوا رجلہ" عن أبی هریرۃ كئچء. 
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مبحث ا حاص ۹ ییان اسم الفاعل مثل الأمر لا بحتمل التکرار 
وکل السرقات لا یعلم إلا ٹی آخر العمر فصار الواحد مرادا بیقین؛ وبالفعل الواحد 
لا تقطع إلا ید واحدۃء وأَیضًا فاقطعوا دال علی القطع وھو أَیضًا لا حتمل العددہ فلا ثثبت 
الید الیسری من الاّیة لا یقال: فینبغي أُن لا تقطع الرجل الیسری ي الکَر الثانیة أَیضًا؛ 
لأنا نقول: إن الرجحل غیر متعرضة با ى الأیق فلا بس أُن یثبت بنص آخرء والید ما 
کانت متعرضة بھا فی الاّی وتعین الیمیٰ مراڈا مٹھا لا بجوز ان تثبت الیسری بخبر 
الواحد الذي لا تَجوز الزیادةۃ بہ علی الکتاب؛ لأنہ لم یبق ا حل العین الذي تعین 


أيی الید الیم 
بالاجماع, بخلاف ا جلكد فإنه کلما یزنی غیر احصن یجلد؛ لأن البدن صاخ للجلد دائما. 


لا یعلم إلخ: فلو کان الراد کل السرقات لتوقف قطع السارق علی آخر ا حیاۃہ وھو باطل بالاجماع. (القمر) 
وبالفعل إخ: دفع ما یتوھم من قطع الیدین بسرقة واحدة.(القمر) فینبغي ان لا تقطع إخ: لأن القطع لا بحتمل 
العدد.(القس فلا باس أن یثبت إحخ: ھکذا قال غیر واحدء ویندشه ان الأیة معترضة للید والیمیٰ مراد منھا 
علی ما سیجیء؛ فکما أُن الأیة غیر متعرضة للرجل الیسری کذلك غیر متعرضة للید الیسریء فیصح إثبات قطع 
الید الیسری بنص آخر کما صحٌ إثبات قطع الرحل الیسری بنص آخرء فالفرق تحکم؛ وا حق اُن یقال: إن 
إثبات قطع الرحل الیسری هي الرة الثانیة نما هو بالإجماع کما قال ابن اغمام رہ (القمر) 

مراڈا منھا إلخ: أي بدلیل الاجماع والسنة القویة والفعلیة ما أحرج ا لمماعة إلا این ماجحة عن عائشة نی شأن 
اللخزومیت وفیه: فامر النی چٹ بقطع یمیٹھاء وا رواہ الدار قطي من حدیث صفوان ابن أمیة وفيه ان البی کل 
قطع یمین السّارق من الزند کذا قال العلی القاري؛ وقراءة این مسعود ئہ أیمافما مکان أیدیھما.(القمر) 

لأنہ م یبق إلح: س ات لا بجوز ان عبت 2 اخ .(القمر) بخلاف الحلد ا إشارة إلی دفع ما یتوھم من اُن 
ٹی قوله تعا ی: لالزاتَة وَالرٌاني فَاخْلدُوا کل وّاحد مِنْهُمَا مائة جُنَدَةکہ (انور:٢)‏ یکوت الزنا الواحد مرادًا بالدلبل 
اللذکور ق أیة السرقۃ فیجب ا حلد مرة مع أنه لیس كکذلك؛ ال وی خر افسن عليتھ آززن بعد الد 
ٹم وم وھکذاء وحاصل الدفع: اُن حل ا لد هو البدن وھو باق صال للجلد دائما فلما یزن غیر انحصن ججلد 
وھذا من قبیل تکرار السہب عند قبول ا حل النکرارء بخلاف السرقة فإن محل القطع الذي أُرید بالاجماع ھی الید 
وس سیت وو سی م یبق ا حلء فلا یتادی التکرار کذا أفید من بحر العلوم أبي نسبّا وعلمًا نور 
اللہ مرقدہ وانما قال: غیر ا حصن؛ لن ا حصن یرجم؛ وشرائط إحصان الرجم: ال حریة والعقلء والبلوغ؛ 
والاسلام والوطی کون الوطء بنکاح صحیح حال الدخول؛ وکوغما بصفة ال(حصان المذکورة وقت الوطء؛ 
فإاحصان کل منھما شرط لصیرورۃ الآخر به محصنًا کذا ق الدر المختار .(القمر) 
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مبحث ا حاص +۹۰ بیان حکم الواجب بالأمر 


آبیان تسم الو جوب] 
وا فرغ الصنف ىف عن بیان التکرار وعدمه شرع ى تقسیم الوجحوب. 


[یبان حکم الواجب بالآأمر] 

فقال: وحکم الأمر نوعان: أداء وھو تسلیم عین الواحب بالأمں یعنی ھا ثبت بالأمر وھو 
الوحوب نوعان: وجوب أَدای ووحوب قضابٍ فالأداء هو تسلیم عین ما وجب بالأمر یعنی 
إنخراجہ من العدم إی الوجود ٹی الوقت العین لە وھذا و معی التسلیم وإلا فالأفعال أعراض 
لا یعصور تسلیمھاء وقد ذکر ٹی اُصول فخر الاسلام وغیرہ تسلیم نفس الواجب بالأمر. 
فاعترض عليه بن نفس الوجحوب لا یکون بالأمر بل بالوقت أُجیب بأن قولہ: بالأمر متعلق 


بالأمر: سواء کان صرت جا کقوله تعال ی: 8 اقیمو! الصلادھ زالأنعام:۷۲)ء او معن کقوله تعا ی: ول غلی انقائس 
حي ایت ٭ (ال عمران:۹۷) یعنی ما ثبت !لخ: إیماہ إلی أُن الراد با حکم ٹی قول الصنف: حکم الأمر وصف 
لامور بە وھو الوحوب؛ فھذا تقسیم للحکم الشرعي.(القمر) وجوب اداء إخ: إما قدر لفظ الوحوب علی 
الأداء والقضاء؛ لأن المقسم معتبر فی الأقسام وإلا لم یصح التقسیم۔(القمر 
عین ما وجب !إخ: إیماء لی ان الألف واللام فی قول الصنف ''الواحب" ععیٰ الذي.(القمر 
یعنی إخراجہ إلخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن عین ما وجب هو الفعل الأمور بە والفعل لا یتصور تسلیمه؛ 
لأنه عرض لا بیقی زمانین؛ وتقریر الدفع: ان امراد بالتسلیم إخراحہ من العدم إلی الوجود وإما اُطلق عليه 
النسلیم؛ لأن العبادۃ حق اللہ تعا لی والعبد یؤدیھا ویسلمھا إليه تعا لی .(السنبلي) 

لا یتصور اس: لأن الأعراض لا تبقی زمانین.(القمر) 

فاعترض ‏ عليه ! ل: پا کان استعمال النفس فی الوجوب مقابلاً لوحوب الٗداء شائمًاء وبالأمر بلبیت وحوب 
الأداء لا نفس الوحوبء فإنه بالوقت نشأً جزاء کان ھذا الاعتراض۔(القمر) اجیب ا خ: وأحیب بأن نفس 
الوجوب وإِن کان بالسبب لکن ضیف إلی الأمر؛ لأن السبب یفھم من الأمر؛ ومائع أن یقول: إِن السبب 

بااإاضافة أي إضافة ال حکم إلی السبب والاجماعء ولا دلالة للأمر علی السبیة وبأن قول لصف الامر متعلق تعلۃ 
بالواحب لا بالتسلیم ومعناہ الثابت بالأمر والمراد منە: ما علم ثبوته بالأمر لا ما علم وجوبە بە تدبر.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۹۹ بیان حکم الواجب بالأمر 
بالسلیم لا بالواحبء وفذا بدل الصنف دہ قولە: نفس الواحب بقوله: عین الواحب لیعلم 
اُن نفس الواحب أو عینه کنایة عن إِتیانہ فی الوقت؛ فلا حاجة إلی زیادة قولہ: "فی وقتہ"' کما 
ْ زاد البعضء وکذا إی قولہ: ''إل مستحقہٴ"؛ لأن قولہ: بالأمر یدل علی ان الآأمر و اللستحق. 
وقضاء وھو تسلیم مثل الواحب بە؛ عطف علی قولە: أُداء معیٰ وحوب قضاء وھو تسلیم 
مثل الواحب بالأمر لا عینه اي تسلیم ذلك الواجب الذي وجب ولا فی غیر ذلك الوقت؛ 
وکان ینبغی ان یقیدہ بقوله: من عندہ لیخرج أُداء ظھر الیوم قضاع ع ظیر أمسه؛ لأنہ 
لیس من عندہ بل کلاما للہ تعالیء والقضاء نما ھو صرف النفل الذي کان حقا لە إلل 
القضاء الذي کان عليه. إنما لم یقیدہ بە؛ لشھرۃ أُمرہء ‏ وکونە مدلولاً عليه بالالتزام. 


وفٰذا !حح: أي لورود الاعتراض وإن کان قد أحیب عده علی کلام فخر الاسلامء وکان منشأہ لفظ النفس, بدّل 
اللصنف قوله نفس الواحب بقوله: عین الواحب؛ لیعلم ان نفس الواجب أو عینه کنایة عن إتیانہ ٹی الوقت ولیس الراد 
بنفس الوحوب ما هو مقابل لوحوب الأداء لا العین؛ ‏ وکذا النفس من ألفاظ التاکید فیرفع احتمال ا حاز فیحترز بہ عن 
مثل الواحب؛ وھو یکون ق غیر الوقت: فعین الواحب یلزمہ ان یکون في الوقت؛ ولا یذھب عليك اُن بعض الأمورات 
غیر موقتة کالزکاۃ والکفاراتء ویطلق علیھا لفظ الأداء یقال: اُدي زکاۃ مال وطعام کفارئہ؛ ولا یصدق عليه تعریف 
الأداء فتدیر,(القس) فلا حاجة اخ: تفریع علی کون نفس الواحب أُو عیںہ کثایة عن إتیائہ لی الوقت.(القمر) 
1 (لی قولہ ! خ: قال الحسامی: وھو تسلیم عین الواحب بسببە إلی مستحقه أي إلل مستحق الواحب أُو 
مستحق التسلیمم فالصنف لا حاحة ە إلی قوله: إل مستحقہ؛ لأن قوله إ حء وأما المسامي فمحتاج إليه.(القمر) 
لیخرج إلح: توضیحہ: أله من صلی ظھر الیوم مثلا اأداء وعليه قضاء ظھر الأمس فینبغی ان یقع أداء ظھر الیوم 
قضاء عن ظھر الأمس؛ سو سو سور رو یٹ فکان ینبغی أن یقید 
الصنف المثل ٹی تعریف القضاء بقوله: من عندہ کما قید الحسامي؛ لیخرج أداء ظھر الیوم قضاء عن ظھر أمسە؛ 
لأن ظھر الیوم لیس من عند الأمور بل کلاما اي ظھر الیوم وظھر الأمس لہ تعا یل فرضان علی ال امو 
والقضاء إنما هو صرف النفل الذي ہو حق للمأمور إی القضاء الذي کان ضروریٔا علی مور وھہو لم یوحد 
ھھناء وانما لم یقید الصنف الٹل بقوله: من عندہ؛ لشھرته؛ ولدلالة لفظ المٹل عليه بالالترامء فان امراد بامٹل ما ثبت 
عوضًا عن الفائت وھو إنما یکون من عندہ.(القمر) 
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مبحث ا حاص ۹۲ بیان حکم الواجب بالأمو 
وأما النفل فإنغا یقضی إذا لزم بالشروع وحینئذِ لم یبق نفلاً بل صار واجبّاء ولکنہ 
یؤدی مع أنە لیس بواجب, فینبغي ان یراد بقوله: عین الواجب الثابت لیعم النفل 
ھکذا قیلء وفیه وجوہ أخر. 

ویستعمل أحد ما مکان الآخر جازًا حتی یجوز الأداء بنیة القضاء وبالعکس اي یستعمل 


وَأمَا النفل !خ: دفع دخل مقدر ھو: أن قضاء النفل إذا أفسدہ بعد الشروع بقال لە: قضاء وتعریف القضاء وھو 
تسلیم مثل الواجب بالأمر لا یصدق عليہ؛ لأن النفل لا یکون ٹی ذمة العبد واجبٔا حؾ یکون قضاؤہ تسلیم مثل الواحب۔ 
کذا أفاد اُستاذي وعم أبي إمام ا حققین أنار اللہ برمانھما۔ ٹم اعلم أن امراد بالنفل اأعم من السنن اللؤکدة وغیرھا.(القمر) 
ولکنہ یؤدی !خ: إیماء إل اعتراض یرد علی تعریف الأداء وتقریرہ: ان أداء النفل أداء ولا یصدق عليه 
تعریف الاداء؛ لأن النفل لیس بواحب فلا یکون تعریف الأداء جامعًا.(القمر) فینبغي أنْ یرا۵: أي لدفع ما برد 
علی تعریف الاداء اقول: لو أرید بالواحب الثابت لا یفید أیضّا خروج أُداء النفل بقوله: بالأمر؛ فان النفل لیس 
تسلیمه بالأمرء اللھم إلا علی مذھب من قال: إن الأمر حقیقة ٹی ا مندوب.(القمر) 

ھکذا قیل: القائل صاحب "'التوضیح".(القمر) وفیہ وجوہ آخر: أي لدفع ما یرد علی تعریف الأداء منھا: ان 
إطلاق الأداء علی أداء النفل توسع علی ما عليه عامة الفقھاء والتعریف للاداء ا حقیقی فلا ضیں ومنھا أن أداء 
النفل وإن کان اداء لکن الکلام لیس فی مطلق الأداء بل فیما هو موجب للأمر عندنا فالمعرف خاص.۔(القمر) 
جازا: أي حازًا شرعیّا؛ لتباین العنبین مع اشتراکھما ٹي تسلیم الشيء إپی من یستحقهء وی إسقاط الواحب کقوله 
تعا ی: : اذا نم مّاسکک رہ (البقرة: ٠ ٠‏ اي أدیتم وقولك: ُأدیت الدین؛ قیدنا ہالشریي؛ لأنہ بحسب اللغة القضاء 
حقیقة فی تسلیم العین والثل؛ لأن معناہ الاسقاط والائمام والاحکامء والأداء بماز فی تسلیم الثل؛ لأنە نبئ عن شدة 
الرعایة والاستقصاء فی ا خروج عما لزمہ وذلك بتسلیم العین دون للثل کذا ٹی ''التلویح"۔ [فتح الغفار ]٥٥‏ 

حی یجوز !إخ: ما کان یرد عليه ان ھذا التفریع لا یصح سٹو ور سی وہس یہ 
من صحة استعمال کل من الأداء والقضاء مکان الآخحر قیام نیة کل منھما مقام نیة الآخر اختار أعظم العلماء سل 
أن ھذا تأبید لصحة استعمال اُحدہما مکان الآخر لا تفریع علیھاء وجواز الأداء بنیة القضاء کحواز أداء صلاة 
من ظن محروج الوقت ونوی القضاء وف الواقع م یخرج وقتھاء وجواز القضاء بنیة الأداء کجواز قضاء من ظن 
بقاء وقت الصلاة ونوی الأداء وٹی الواقع ‏ م یبق وفتھاء واختار صاحب "کشف البزدوي' أُن عذا تفریعء وا مراد 
بجواز الأداء بنیة القضاء ان یذکر لفظ القضاء یی النیة لفظا اوت بە الأداء ویجواز القضاء بنیة الأداء ان یذکر 
لفظ الأداء فی النیة لفظًا ویراد به القضاع وتبعه الشارح مہ حیث قال ٹ الموضعین فیما سیا بان یقول خ؛ 
والعحب من بجر العلوم أنە اکتفی بذکر الایراد فی "الننویر''۔(القمر) 
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بیان تقسیم الوجوب ۹۳ بیان حکم الواجب بالأمر 
کل من الأداءِ والقضاء مکان الآحر بطریق ا حاز حیؾ بجوز الاداء بنیة القضاء بأن یقول: 
۱ قر ۶ , عم . فلابد من قرینة ء لروقت الظھور 
نویت ان اقضيی ظھر الیوم ویجوز القضاء بنیة الأداء بان یقول: نویت ان أوؤڈيی ظھر 
الأمس؛ واستعمال القضاء ثی الأداء کثیر کقوله تعالل: لفإذَا قضِیّتِ الصّلاہُفَالتِرُوا نی 
الأرْ‌ضکہ أي إذا أدیت صلاۃ الحمعة لا تقضی ولذا ذھب فخر الاسلام إل أُن القضاء 
(ا یمعة: )١ ٠‏ 

عام یستعمل ٹی الأداء والقضاء جمیعًا؛ لأنه عبارۃ عن فراغ الذمة وھو بحصل مہما؛ فکان ٹی 
مع الحقیقق بخلاف اللأداء ینیئ عن شدۃ الرعایة وھو لیس إِلا تی الأداء کما قال الشاعر: 


الذئب یأدو للغرال 1-7 


اي بختله ویغلب عليهء وأما إذا صام شعبان بظن أنە من رمضان فلا بجوز؛ لیأنە أداء 
قبل السبب؛ وإن صام شوال بظن أنه من رمضان یجوز 0 


وھو شھود رمضات 

أن اآقضی: أي أن أؤدي بقرینة وحود الوقت.(القس) ان أودي: أي اأقضی؛ لأن أداء ظھر الأمس بعد مضيه 
حال.(القس واستعمال القضاء إخ: ما بین اولاً ُن أحدھما یستعمل فی مقام الآحر فمن ھھنا بیین ان 
استعمال کل مقام الآخر لیس علی السواء بل فيه التفاوت ثابت: فإن استعمال القضاء فی الأداء کثیر وعکسه 
قلیل.(السنبلي) ولذا: أي لکون استعمال القضاء ٹی الأداء کثیرا.(القمر) 

فکان: أي استعمال لفظ القضاء ٹ الأداء۔.(القس) بخلاف الداء إخ: اي فإنہ لا یستعمل فی القضاء إلا قلبلاً 
وجاڑا.(الستبلي) وھو لیس إحخ: فلا یصح استعمال لفظ الأداء ٹی تسلیم اٹل إلا بقرینة فصار بحازا.(السنبلي) 
الذئب إلح: ہذا مثل یضرب لمقاساة امرء ٹی شيء لرجاء نفع یعود ٹی عاقبة الأمر وٹی "الصراح": أددت لە 
وأدیت أي ختلته.(القمر) أي بختله: رأیت تی النسخة الکتوبة بید الشارح أي بختاله.(القمر) 

وأما إذا صام إلح: دفع دحل مقدر تقریرہ: ان الأداء ما کان فيه شدة الرعایق فیبغی ان بجوز إذا صام شعبان یظن 
أنه من رمضان؛ لأنہ تعجل قي تعیین الأمور بە مع أنه لا بجوزء وتقریر الدفع: ان الصائم لو تکلم هھنا بلفظ الأداء 
آو القضاء لا جرز اصلا لا بالعی الحقیقی ولا باڑحازی؛ لأنە یوحد حلھا کما إذا قال لزوجته الکبیرۃ: "'ھذہ بنچ* 
فعلی ھذا عو جواب أَیضًا للسوال الذي قرر بأن استعمال کل مقام الآخر بجازء وشرطہ تعذر ا حقیقة ففی صورة 
صوم رجل من شعبان بظن أنە من رمضان کان الأداء متعذرً فینبغي ان یصار إلی ا جاز وھو القضاء.(الستبلي) 
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مبحث ا خاص ۹٤‏ بہان حکم الواجب بالأمر 


لا لأنه قضاء بنیة الأدای بل لأنه اُداء بنیة القضاء وانما الخطاً ٹی ظنه وھو معفو۔ 


ا سو بیو سپ کو سیت 


القضاء 


سبب علی حدة فبینه المٰصنف ۔ دہ بقوله: والقضاء یجب نما یجب بە الأداء عند اغحققین 
لاف للبعض ٤‏ أي القضاء جب ہالسۓ الذدي جب دہ الأداء عند ا حققین من عامة 
ا حنفیة لاف للعراقیین من مشایحنا وعامة اأُصحاب الشافعی ںاہ فإنھم 20" لایذ 


وعامة امعتزلة 


لا السبب المعررف اُعیٰ الوقت؛ وحاصل الخلاف یرجع ای ان عندنا النص الملوجب 
للأداء وھو قوله تعا ی: مُا الصّلاةچہ وقولە: ظا کب عَليْكُمْ الصیامُچ دال بعینه علی' 


الىص ا دید (الأنعام:۷۲) (البقرۃ ۰ٰ۸( 
وجحوب القضاء لا حاجة إلی نص جدیدٍ ی وجب القضاء وھو قوله عايْتگ: بد ک وہنا 


لا لأنە إخ: أي لا لأنە آتی بلفظ الأداء وآراد القضاء فإن صائم شوال یظن أنه من رمضان لا یرید القضاء بل 
لأُنه اداء بنیة الأداء أي أتی بلفظ الأدای واراد الادای وإنھا اقطاً ق ظنه حیث ظن شوال نہ رمضات وھو 
معفو؛ وا کان القضاء یطلق علی الأداء شائعاء قال الشارح: بل لأٰنه اداء بنیة القضاء اي بنیة الأداء الذي یطلق 
عليه القضاء: رھذا غغایة تو جیه کلام الشارح وإلا فظاھرہ شططف وأما علی عا رج بعض النسخ بل لأنہ اُدای 
بنیته أي بنیة الأداء فالأمر سھل فتدبر .(القمر) 

والقضاء ۱ح أي القضاء .عثل معقول والقضاء عثل غیر معقول فلا خلاف ى أُنه لا یکون إلا بنص مقصود 
کذا صرح صاحب "'الکشف'" 'والتحقیق” "والتلویح" 'ومشکاۃة الأنوار".(القمر) عند انحققین: کشمس الأئمة 
وفخر الاسلام ۔(القمر) من عامة احنفیة: وبعض أاصحاب شائمی وا حنابلفق وعامة اُصحاب المحدیث,(القمر) 
یقولون: 851 آحرہ مستدلین بن عدم اقتضاء نص الأداء للقضاء بدیھي ا تری ان صوم یوم الخمیس لیس 
متناولاً لصوم یوم ا جحمعة وإلا لکان صوم یوم ا لحمعة أداء لا قضاء وئحن نقول: إِنە لا یلزم منە إلا عدم الانتظام 
اي انتظام نفس الأداء للقضاع والتناول لفظٔا ونحن لا ندعیه بل نقول: إن نص الأّداء دل علی اُن ذمة الکلف 
مشغولة بلزوم الددای ومن لوازمه الإاتیان بالقضاء لیحصل تفریغ الذمقف فدل نص الأداء دلالة التزامیة علی 
وجوب القضاء. (القمر) یپ السیتے املعرورف اخ فإن الوقت سبب نفس الوحوب لا وحوب الأداء, 
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بیان تقسیم الوجوب ۹۰ بیان حکم الواجب بالأمر 
''من نام عن صلاة أُو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھاء فان ذلك وقتھا"*٭ وقوله تعا ی: 
لوت کان ترِیضاَعَلی مَفِفعةِ ام أَحَرپ 


لبفرۃ:۱۸۵) 


بل إِنھا وردا للتبیه علی ان الأداء باقق و السٌابقین لم یسقط بالفوات؛ لِأن بقاء 


امو جیین للذداء 


الصلاة والصوم ٹی نفسه للقدرۃ علی مثل من عندہ وسقوط فضل الوقت لا إلی مثل وضمان 
للعجز عنه أمر معقول ٹی نفہہ فعڈینا حکم القضاء إلی ما م یرد فیه نصء وھو ال نذور 


فعدة إخ: أي فعليه إفطار ایام اثرض والسفر؛ وعدة من أیام اُعر.(القس بل إنھا وردا: أي النصان ا لحدیدان 
تلثنبيہ إلخء ولتعریف الٹل القائم مقام الأدای ولذا ما م یعرف مثله لا بجب قضاءہ کصلاة ا حمعة والعیدین.(القمر) 
یسقط بالفوات: فإن الأداء صار مستحقا عليه وفراغ من عليه الحق عن الحق إما بالأداء وم پوجد ؛وإما بالعحز 
وم یوجد فإنه قادر علی اأُصل العبادۃ: وإن عجز عن إدراك فضیلة الوقتء وإما باسقاط صاحب ا حق وہو لم یوجد 
لا صراحةً کما ہو الظاہرء ولا دلالق فإنہ لم حدث إلا حروج الوقت وھو لا یصلح مسقطاء بل یقرر ما علی ذي 
الحق من العھدة.(القم) لأك إح: دلیل علی ان النص اللموجب للاداء دال بعینه علی وجوب القضاء أو ہو مرتبط 
بقولہ: لم یسقط بالفوات.(القمر) فی ننفسہ: أي بدون وصفه وھو کونه ٹی وقت کذا.(القمر) 

وسقوط !إح: معطوف علی البقاء وهھنا تضمین معن الانتھاء أي سقوط فضل الوقت وشرفه غیر منتبهٍ سقوطه 
پل مثل کان من جنس٭؛ وا ی زمان کان من خلاف جنسهہ؛ إذ لم یشرع للعبمد ما مائل شرف الوقت ولا قرر له 
ضمان.(القس) للعجز عنہ: أي عن فضل الوقت؛ وھذا متعلق بالسقوط.۔(القمر) 

فعدینا إحح: أي إذا ثبت ان نص الأداء موجب للقضاء فیما ورد فیه نص جدید کالصلاة والصومء فعدینا 
وحاوزنا حکم القضاء إی ما لم یرد فیه نص جدید للقضاء.(القمر) 

وھو ا منذور إحخ: النص الموجب للاداء فیه قول: ظولُومُوا تورم (هج:۲۹) وا راد با منذور: ا منذور الوؤقتء 
اذ لا قضاء ٹی غیر اللوقت؛ لعدم الفوات الذي ھو مناط القضاء.(القمر) 

“اخرجه مسلم رقم: ١٤۸١ء‏ باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجیل قضائٹھاء وابن حبان فی "صحیحہ'" 
رقم: ١٥٥۱ء‏ ٤/٤٢٥؛‏ وأحمد قي "مسندہ" رقم: ۱۱۹۹۱ عن انس بن مالك ھچ والنسائي رقم: ٦٦٦‏ 
باب فیمن نام عن صلاق والترمذي رقم: ۱۷۷ء باب ما جاء ٹ النوم عن الصلاةء وابن ماحه رقم؛: ١۹۸‏ باب 
من نام عن الصلاة او نسیھاء والدار قطیی فی" سننہ" ١/٦۳۸ء‏ عن أبي قتادة ولیس فیھا لفظ: فإن ذلك وقتھاء 
قال العلي القاري: إنه زاد فی''التوضیح" فان ذلك وقتھا. 
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مبحث ا خاص ۹٦‏ بیان حکم الواجب بالأمر 
من الصلاۃ والصّیام والاعتکاف؛ وعند الشافعی ىہ لابد للقضاء من نص جدید موجب لە 
سوی نص الاُدای فقضاء الصلاۃ والصوم عندہ لابد ان یکون بقولہ فڈ: ''من نام عن صلاة 
او نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھاء فان ذلك وقتھ" وقوله تعالی: فمَنْ کان مِنْكُم مَریضا او عَلی 


2 


سفر فَعدَة ِنْ آیام ارہ وما لم یرد النص فیہ تھا یہ یثبت القضاء بسبب التفویت الذي یقوم مقام 
(لقرۃ:؛٤۱۸)‏ 


نص القضای فلا تظھر ٹمرة الخلاف ینا ویینە إلا ٹی الفوات فعندنا یجب القضاء ٹی الفوات. 
وعندہ لاء وقیل: الفوات أَیضًا قائم مقام النص کالتفویت: ولا تظھر ٹمرة الخلاف إلا ٹی 
کت فعندنا بجب فی الکل بالنص السّابقء وعندہ بیجب بالنص ا حدید أو بالفوات 


أي تخریج الم ووحب لاأداء 


رم وفضاء ا حضر ى السفر أُربع رکعات وقضاء السّفر ٹی ا لحضر رکعتین وقضاء 
سے سس بس تر لال سر پؤید ما ذکرنا وقضاء الصحیح صلاۃ 


کا لمٰغرب والعشاء 


المٰرض بعنوان الصحة رتغار ےھ اف ساداری اگ 


یقوم !ح: فکأنە إذا فوٴت فقد التزم القضاء فالتفویت تعٍء والتعدي سبب الضمان.(القمر) 

الا ٹی الفوات: بآن مرض لو جن فی الیوم المنذور فیه مثلا۔(القمر) بجب القضاء: لأن النص الموجب للداء 
موجحب القضاء۔(القم) وعند٥‏ لا: أي لا یجب القضاء؛ للأن وجوب القضاء عندہ بسبب جدید وإذ لیس 
العفویت أَیضّاء فلا بجب القضاء فی القوات.(القم) وقیل إح: کما یفھم من کلام شمس الأئمة: أُن الفوات 
بمنسزلة التفویت عندھم۔(القس) فی الگل: أي ما وجحد فیه نص جدید أو فوات أو تفویت۔(القمر) 

جھرا: أي وحوبًا للامام وأفضلیة للمنفرد.(القمر) سرا: أي وجوبًا للإمام وللمنفرد.(القمر) 

یؤید ما ذکرنا: فان هذہ السائل تدل علی ان القضاء بجب بالسبب السابق۔ قال ابن الللك: ولقائل أن یقول: 
وحوب مراعاة ا حھر وعدم وکذا القصر والاتمام باعتبار ان وجوب القضاء باعتبار اٹل لا لأئه وحب بالسہب 
الُول۔(القس یؤید ما ذکرہ: فإن ہاتین لس۔التین تدلان علی اُن موجب القضاء غیر سیب الاّداء وإلا لم یتفاوت 
الأداء والقضای واحاب عنهہ بعض شراح اُصول البزدوي (أي صاحب الکشف) با توضیحہ: أُن السبب فی حق 
الأداء انعقد ٹی ھاتین الصورتین موجبًا للقیام وال رکوع والسجود باعتبار توھم القدرۃ مع جواز الانتقال إلی الخلف 
اي القعود والابماء عند العجز إن اختار الفعل قی حالة العجزء وكذلك انعقد ٹی حق القضاء بلا تفاوت, فإذا فاتتہ < 
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ببان تقسیم الوجوب ۹۷ بیان حکم الواجب بالأمر 
ٹم ہھنا سؤال مشھور فھم علیناء وھو: أنە إِن نذر أحد ان یعتکف شھر رمضان فصام 
وا یعتکف ارض منم من الامتکاف لا یقضی اعتکافہ ‏ رمضان آحرء بل یقضیه ن 
ضمن صوم مقصود وھو صوم النفلء ولو کان القضاء واجیًا بالسبب الذي اُوجب الاّداء 
وھو قوله تعا ی: فَأوفی ورڈ لوجب ان یصح القضاء فی الرمضان الٹاي کما 

صح الأداء ٹی الرمضان لکل کا هو مذھب زفر ى(ٗ لہ أو یسقط القضاء أصلا؛ لعدم 


معطوف علی بصح الخ 
إمکان الصوم الذي هو شرطه کما هو مذھب أي یوسف یڈہ فعلم ان سبب القضاء 


التفویت؛ والتفویت مطلق عن الوقت؛ فینصرف إل ی الکامل وھو الصّوم القصود 


- صلاۃ ٹی حالة اللرض أو الصحة وحب قضاء کامل بالقیام والرکوع والسجود مع ثبوت ولایة الانتقال إل 
الخلف عند العجزء فان وجد شرط النفل قي حال تفریغ الذمة کان لە ذلكء وإلا فلا کما فی الأداء بخلاف السفر 
وا حضرء فان السبب قد تفرد ھناك موجبّا لل رکعتین أو الٗربع فلا یتغیر ذلك ث القضاء فتدبر.(القمر) 
فصام ول یعتکف إخ: نما قال: فصام وم یعتکف؛ لأنہ لو لم یصم وم یعتکف یخرج عن العھدة بالاعتکاف 
ٹی قضاء ھذا الصومء ولا یلزمه هذا الاعتکاف بصوم مبتدأً کذا ٹی ا امع الکبیر.(القمر) 
بل یقضیہ إحخ: فیه لاف للحسن ابن زیاد وھو إحدی الروایتین عن أبي یوسف وزفر قالا: لأنە الترم اعتکاکًا 
بصوم لا اثر للاعتکاف فی وجوبە وقال فی "التلویح'' ٹی عدم جواز القضاء ق رمضان آخر مکنفیٔا بصومه خلاف 
زفر ہلل کما یقول الشارح بعد ذلك أیضّا۔(السبلي) لوجب ان یصح القضاء إلح: لأن الرمضان الثانی مثٹل 
الأول فی کون الصوم مشروعًا فیه مستحفًا عليه.(القمر) 
فی الرمضان الثايیٰ إحخ: قلت: لأن الرمضان الثانِ مثل الأول فی کون الصوم مشروعا فیه مستحقا عليه وکون 
الاعتکاف فیه صحیحًّاء وا لم بجز علم أله بسبب جحدید.(القمں) لعدم إلح: تقریرہ: ان شرط الاعتکاف ال منذور 
کان صوم شھر رمضان ا حاضر وقد انعدم ولا اعتکاف بدون الصوعء وإیجاب صوم آخر إیجاب بلا موجب 
فیسقط القضاء لعجزہ.(القمر مذھب أبی یوسف ۔ىثہ: أي تی روایة عنه کذا ٹی "التحقیق''۔(القمر) 
والتفویت !إخ: دفع دخل تقریرہ: أُن التفویت عال عن التوقیتء فیاعتبارہ یلزم جواز القضاء فی رمضان آخر 
أیضًا فلم لا بجوزونە؟ وتقریر الدفع ظامر.(السبلي) مطلق عن الوقت: أي التفویت سبب لوحوب القضاء مطلقًا 
عن الوقت؛ فلا یتعین وقت دون وقت فصار کالنذر اللطلق للاعتکاف یلزمه صوع مقصود فکذا هھنا.(القمر) 
اللقصود: عنزلہ ما إذا نذر ابتداء أُن یععتکف شھرٗا غیر رمضان.(ا حشي) 
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مبحث ا خاص ۹۸ بیان حکم الواجب بالأمر 
فاجاب المصنف لہ عنه بقوله: وفیما إذا نذر ان یعتکف شھر رمضان فصام و مم یعتکف 


تھا وجب القضاء بصوم مقصود؛ لعود شرطہ إ لی الکمال لا لأن القضاء وجب بسبب آخر 
وھو النفویت 


یعيی فی صورة نذر ان یعتکف ھذا الرمضان العھود فصام و لم یعتکف لائع مرض پا 
وجب القضاء بصوم مقصود وهو النفل؛ لعود شرط الاعتکاف إلی الکمالء وھو صوم النفل 
لا لأن القضاء وجب بسبب آخر کما زعمتم. وتقریرہ: أُن الاعتکاف لا یصح إلا بالصوم 
فإذا نذر بالاعتکاف, فقد نر بالصومء فکان ینبغی اُن یجب الصّوم القصود ابتداء بمجرد نذر 
الاعتکاف؛ ولکن شرف الرمضان ا حاضر عارضہ؛ لان العبادة ٹی رمضان أُفضل من العبادة 


شھر رمضان: وجه قوطم: "شھر رمضان' بالاضافة ان اسم الشھر شھر رمضان فلا بجوز رمضان کما فی 
عبارة ''العوضیح"ء إلا علی حذف ا حزء الأول من العلم ا منقول من ا لمرکب الاضاىي؛ کذا أفاد اعظم العلماء 
لہ (أي مولانا عبد السلام الأعظمی) فتفکر.(القمر) شرطہ: أي شرط الاعتکاف وہو الصوم.(القمر) 

ھذا الرمضان !إخ: إنھا قرر اللسآألة فی ا معھود لیظھر الفوات: فلو نذر أن یعتکف ى شھر رمضان ول یعین 
رمضائا ففی أيٗ رمضان شاء اعتکف کذا فی "رسائل الأ رکان'.(القمر) 

لا یصح !خ: لقول -3: لا اعتکاف إلا بالصوم رواہ الدار قطیء نم اعلم أُن مراد الشارح من الاعتکاف: 
الاعتکاف الواجب بقرینة ان الکلام ٹی ا منذور وٹی الاعتکاف الواحب یشترط الصوع بالاتفاقء وأما الاعتکاف 
النفل فلا یشترط فيه الصوم قی ظاہر الروایق؛ لن مب النفل علی ا مسا حة وا مساھلق فیکوتن حینئلٍ أقله ساعة من 
لیل أو نمارء وأما علی روایة ا لحسن عن الإامام الأعظم ٍخ؛ فیشترط فيه الصوم أَیضًا؛ لعموم احدیث ا مروي؛ 
وقال بحر العلوم لہ الأظھر ان الصوم شرط فی الاعتکاف مطلقًا واجبًا کان أر نفلا,(القس 

فقد نذر !إ ح: لأن الصوم شرط الاعتکاف ولازمہ فیکون تابمًا لہ وإیجاب المشروط إیجاب الشرط؛ فیلزم 
بنذرہ؛ لکونە عیادة مقصودة بنفسه بخلاف الوضوء بأنە لیس عبادة مقصودة فمن نذر ان یصلی رکعتین وھو 
متطھر یجوز لە ان یصلیھما بهذہ الطھارة ولا بجب عليه ان یجدد الطھارۃ مقصوذًا.(القمر) 

فقد نذر بالصوم !إح: لأن إیجاب الشیء إیجاب لتوابعہ وشرائطہه اليٍ لا یتوصل إليه إلا ھا ویکون ما یلتزم 
بالنذر.(السنبلي) بمجرد نذر الاعتکاف: أي من قبل اُن یضم إليه هذا الرمضان۔(السنبلي) 

أفضل: لقولہ ِلا: من تقرب فیە بخصلة من ا خیر کان کمن اُدی فریضة فیما سواہ ومن اُدی فریضة فی کان 
کمن ادی سبعین فریضة فیما سواہ رواہ ٹی "الملشکكاة"' عن سلمان الفارسی ت٥‏ ج+.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۹۹ أنواع الأداء ٹلائة 
ٹی غیرہہ فانتقلنا من الصوم الأصلی القصود إإلی صوم رمضان هٰذا الشرف العارضء ولا فات 
شرف رمضان عاد الوم إی کمالہ وہو الصوم القصود الأصلي أُعيی صوم النفل فکأنہ 
صدر حکم من اللہ تعا لی ان صوموا النفل واعتکفوا فيهہ وا حیاۃ إِل الرمضان الثانِ موھوم؛ 
لأنه وقت مدید یستوي فیه ا حیاۃ واللمات؛ ٹم إذا یصم صومًا مقصودًا وجاء الرمضان 
الثانی لم ینتعقل حکم اللہ تعا ی إلی ہذا الرمضان الثانء وإنما قال: فصام و م یعتکف؛ لأنە 
إذا م یصم لمرض منع من الصوم فحیعلٍ جوز الاعتکاف ٹي قضاء رمضان البتة. 

[بیان تقسیم الأداء والقضاء وأنواعھما] 
ٹم شرع الصنف لہ ٹی بیان تقسیم الأداء والقضاء إلی أنواعھما. 
[أانواع الأداء ثلائة] 
فقال: والأداء اُنواع: کامل وقاصرء وما ہو شبیه بالقضاء وٹ هذا التقسیم مسامحة؛ 


اد الصوم إ یىی کمالہ !خخ: وصار ذلك بعنزلة نذر مطلق عن الوقت فعاد شرطه إلی الکمال بأن وجب 
الاعتکاف بصوم مقصود لزوال اائع وھو رمضان.(الستبلی) ا مقصود: الذي لا یصح الاعتکاف إلا بھ. (ا حشي) 
فکأنہ: أي بعد مرور شھر رمضان۔(القس) صدر: أي بعد فوت شرف رمضان,(ا حشی) والیاۃ إخ: دفع 
دحل وھو أن شرف الرمضان ا حاضر وإن فات لکنە یکن اکتسابہ بأن ینظر إی الرمضان الٹانِ.(القمر) 

موھوم: فلا ینتظر إل الرمضان الثان.(القمر) لم ینتقل ١‏ خ: علی أن الرمضان الثانِ لیس خلفًا للرمضان الأولء 
ولا محلا للمنذوں فلا یصح الاعتکاف برای حم ینتقل إلخ: وجھه علو الرمضان الثانِ عن الصرم 
الخصوص بالاعتکاف: وأیضّا ما وحب کاملا فلا یتادی ناقصا.(السنبلي) 

یجوز إخ: لأن اتصال الاعتکاف بصوم رمضان باق حَکمّاء فلم یعد شرط الاعتکاف ای الکمال لشبهة بقاء 
المائع العارض؛ لأن للقضاء حکم الأداءِ کذا فی "کشف"؛ الصنف سئہ "وشرح ابن مالك" 'والسلم" وما ٹی 
شرحہ لأستاذ أساتذة ا ند ظط من نذر ان یعتکف ىف رمضات ہھذا فلم یعتکف: فالمذہب أنه بجب عليه 
الاعتکاف بصوم جدید حؾ لو اعتکف یصوم قضاء رمضان لا یصح. (القمر) کامل ا خ: وھو الذي یؤدیه مع 
توفیر حقه من الواحبات والسنن والاآداب.(السنبلی) وقاصر ا خ: ھو ما یؤدی ببعض أوصافه.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۲٠٢‏ أنواع الأداء ثلالة 
لأن الاقسام لا تقابل فیما بیٹھاء وینبغی ان یقول: والأداء أُنواع: أداء حعض وہو نوعان: کامل 
وفاصر وأداء ھو شبیه بالقضاءی ویٔعیٰ بالڈداءِ الحضص ما اج یکون فیہه شبهہ بالقضاء بو جھ من 


الوجوہ لا من حیث تغیر الوقت؛ ولا من حیث الترامهہ ویْعیٰ بالشبیە بالقضاء ما فیه شبہ یہ من 
حیث اترام ویعیٰ بالکامل ما یؤدی علی الوجه الذي شرع عليه وبالقاصر ما ہو خلاه. 
کالصّلاۃ بجماعة, مثال للاداء الکامل؛ فإنه أُداء علی حسب ما شرع فإن الصلاۃ ما 
شرعت إِلا بجماعة؛ لأن جبریل لیت علم الرسول ع للا بالحماعة ٹی یومین*٭, 

والصلاۃ منفرًا مثال للاداء القاصرء فإنہ اُداء علی خلاف ما شرع عليه وهٰذا یسقط 
وجوب ا لحھر ٹی ا حھریة عن المنفرد, 


ولا من حیث التزامہ: أي لا من حیث أنە التزم الأداء علی جھة وأدی علی جھة أخری۔(القمر) 

من حیث التزامہ: أُي من حیث التزم الأداء علی جھة وأدی علی جھة أخری۔(القمر) 

علی الوجہ الذدي إح: أي علی الوصف الذي شرع عليه من الصفات الواحبة أو ما نی معناھا کاجحماعة فإنھا 
سنة مؤکدة قی معیٰ الواحب: وترکھا یوحب النقصان کترك الفاتحةق وبذا یندفع ما قیل: من ان ا حماعة سنة 
فت رکھا لا یوجب النقصان؛ فالصلاة با لحماعة أکمل وبالانفراد کامل لا قاصر کذا قی "التحقیق''.(القمس) 
کالصلاۃ بجماعة: أي الصلوات ا حمس و الی سنت فیہ ا لحماعة کھذہہ والعیدینء والوتر ٹی رمضان: 
والتروایحء وأما اليی لم تسن فیھا الحماعة کالوتر ٹی غیر رمضان: فا لمماعة فیھا صفة قصور کالاصبع الزائد 
وأما ا حماعة فی التھجد فلیست ۔مسنونة أَیضّاء وما وقع منە علِء فھو کان نادرًا لبیان ا لمواز أو للتعلیم؛ فان 
اللقتدي کان ابن عباس وھہو صغیر کذا قال العلي القاري؛ تم امراد بالصلاة بحماعة: الصلاۃ الیيٌ أدیت کلھا 
بالجماعق وأما الي اُدي کلھا بالانفراد والؾ اُدي بعضھا الأول بالانفراد کما ٹی المسبوق فھو الاٌداء القاصر 
والي اأدي بعضھا الأخیر بالانفراد کما ٹی اللاحق فھو اداء شبیه بالقضاء.(القمر) 

وھذا یسقط !إط: اعلم أفم أوردوا سقوط وحوب ا ھر فی الصلاۃ اليي جھر بالقراءة فیھا عن المنفرد دلیلا وسندًا 
علی ان أداء الصلاۃ منفردًا قاصرء فإن اھر صفة کمال فی الصلاة ا حھریة بدلیل وحوب سجدة السھو بترک فکان 
سقوط وجوبہ دلیل القصور کذا في ''التحقیق'ء وقال فخر الاسلام ریثہ: فأما فعل النفرد فأداء فیه قصور الا تری سے 
۶ار الترمذي فی 'حامعہ"' رقم: ١۹٣۱ء‏ باب ما حاء فی مواقیت الصلاۃ عن الِىگلك قال الترمذي: حدیث حسن 
صحیحء وأبو داود ٹی"سنتہ'"' رقم: ۳۹۳ء باب ف الواقیت وأ مد ٹی'مسندہ' رقم: ۴۰۸۱ء عن ابن عباس تڈد۔ 
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مبحٹ ا خاص ۹ اُنواع الأداء اللاثة 
وفعل اللاحق بعد فراغ الإامام حیؾّ لا یتغیر فرضہ بنیة الإقامة مثال للاداء الشبيه 
بالقضاء؛ فان اللاحق ھو الذيی التزم الأداءِ مع الامام من ول التحرعةف ع سبقهہ ا جحدث 
فتوضاً وأتم بقیة الصلاة بعد فراغ الإامامء فان ھذا الإتمام أداء من حیث بقاء الوقتء 
وشبیە بالقضاء من حیث أنە ہیں سس تو یو شی 


فان الزمام قد فر 


ومعیٰ القضاءے من حیٹ التبع ت0 × یھ بالقضاے و بجعل قضاء شبيپَّا بالأداء؛ 


وٹھرة کونە اُداء ظاھرق وهٰذا یتعرض ھا وغرة کونه شبیهّا بالقضاء ھی أنه لا یتغیر 
ٹمرة الأداء 


فرضه حیئلٍ بنیة الإاقامة بن کان هذا اللاحق مسافرًا اقندی ۔مسافر, ٹم اأُحدث, فذھب 


إلی مصرہ للتوضو أو نوی الاقامة فی موضعھاء ٹم جاء حؾق رس وم یتکل 
والوقت بای 

س ان ا مھر عن النفرد ساقط. وإذا رعیت ھذا فما یشعر بە عبارۃ الشارح لہ من ان کون صلاة امنفرد قاصرًا دلیل 

علی سقوط وجوب ا جھر فی ا لحھریة عن النفرد فشططء والصواب اُن یقول: والسقوط وجوب إ ‏ تدبرء وإما قال: 

وجوب ا حھر؛ لأن ا حھر مشروع للمنفرد ٹی الصلاة ا حھریة فإن شاء جھر وإن شاء خافت .(القمر) 

بنیة الاقامة: قیل: لو حذف الصنف اللیة وقال: حی لا یتغیر فرضه بالإاقامة لکان أوی؛ لیشمل دخول مصرہ 

بلا نیتھا ونیة الاقامة ٹی موضع صال هھا.(القمر) تم سبقہ ا حدث: أو نام خلف الإمام ٹم انتبه بعد فراغ الامام, 

(القمر) ولا کان !خ: جواب سوال وہو: أنہ لم سمی أداء شبیہا بالفضاء وم یسم قضاء شبیھًا بالأداء؟ 

وحاصل ا حواب: أنہ جعل ا مه ما یشعر باأصالة الاأداء وتبعیة القضاء وھذا لا یتحقق ٹی العکس.(القمر) 

من حیث الأصل: أي من حیث أصل الصلاۃ لبقاء الوقت.(القمر) من حیث التبع: أي من حیث الوصف 

وھو فوات الترامہ والوصف تابع۔(القمی) ظاھرق: وہو فراغ الذمة باإیفاء ما بجب عليه؛ إذ لو م یفرغ ذمتہ من 

ھذا الأداء لکان یحکم عليه بالاستیناف لوجود الوقت۔(القمر) وٹھرة کونه إحح: إیماء إلی ان عدم تغیر الفرض 

معلل من اعتبار القضاء.(القمر) فذھب !لی مصرہ إخ: ومجرد الدخول ٹی مصرہ یصیر مقيمًا نوی الإاقامة ام 

لا۔(القمر) [وقید بە؛ لأن اللسافر لا یکون مقیمًا إلا ٹِی الصورتینء فلا یتغیر فرضہ ٹی ال حالتین] 

فی موضعھا: أي فی موضع الاقامق وإنما قید بھذا؛ لأن نیة الإقامة ٹی غیر موضع الإقامة لا تصح مطلقا فما ٹی 

مسیر الدائر" أو نوی الاقامة وھو ٹی غیر موضع الاقامة کالمفازۃ إلح غمن زلة القلم؛ ٹم اعلم ان موضع الاقامة 

مصرٌ و قریة أو صحراء دار الاسلام: وھذا لمن هو من أھل الأحبیة.(القمر) 
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مبحث ا خاص کت أُنواع الأداء الثلائة 
وشرع ٹی إُمام الصلا فلا یتم أَربمًا بل یصلی رکعتین کما إِذا کان قضاء محضًا لا یتغیر 
فرضہ بنیة الاقامة فکذا مذاء فإان لم یقند بمسافر بل يمقیم و م یفرغ الإمام بعد أو تکلم 
ٹم استانف أو کان مثل هذا ٹی السبوق دون اللاحق یصیر فرضهھم أَربعًا بنیة الاقامة, 


کما إذا کان !خ: أي کما إذا کان علی الرحل قضاء صلوات السفر؛ فآراد فراغ الذمة عنھا ٹی حال الإاقامة 
لا یتغیر فرضه بنیة الاقامة لأن قضاء السفر قی ا حضر رکعتان فکذا ھھنا۔(القس فان لم یقید إحخٔ: ھذا بیان فائدة 
فرض الإمام مسافراء وتقریرہ: ان اللاحق إذا کان مسافرًا وم یقتد بالمسافر بل بالمقیم؛ وباقی السألة بحااء فلزوم 
الأربع عليه لیس بعد فراغ الإإمام بل حین التحریمة یعمتابعة الإامام؛ ٹم إذا وجد المغیر وھو دخول مصرہ أو نیة الإاقامق 
فقد أثر ٹی حتمہ.(القس) بمسافر بل يمقیم إ خ: یع علم من القید الأول: ان الإمام لو کان مقيمًا وامقتدي 
مسافرًا یتغیر فرضہء ومن القید الٹانی: اُن نیة الإاقامة لابد ان یکون فی موضعھاء إذ ھی ٹی غیرہ کالمفازۃ لغو؛ لأن 
حاله مبطلة لعزیمتہ ومن الثالث: أنە إذا م یفرغ الإامام ونوی القتدي الاقامة یتغیر فرضہ؛ لأن نیته اعترضت علی 
الأدای ومن الرابع: أنە إذا تکلم تبطل صلاتہ ونجب عليه الاستتناف ویتغیر فرضہ؛ لکونە مؤدیّا.(الستبلی) 

او لم یفرغ الإمام: ھذا بیان فائدة فراغ الامام وتوضیحہ: أن الإمام إذا لم یفرغ حین حاء اللاحق بعد 
الوضوی وباقی السألة بحا ماء فقد وجد الغیر وھو دخول مصرہ أو نیة الاقامة قبل فراغ الامام؛ فحینئلٍ یصیر 
فرض اللاحق أَربعًا؛ للأن شبه القضاء ٹي فعل اللاحقء فما ثبت باعتیار فراغ الإامام وھو لم یوجد: فالإقامة 
اعترضت علی الأداء فیؤٹر.(القمر) 

او تکلم إح: ھذا بیان فائدة قولہ: وم یتکلم وتقریرہ: أنە إٰذا تکلم اللاحق ا مسافر بعد فراغ الإامام یتم أَربعًا؛ 
لأنه إذا تکلم یستائف؛ فیکون مؤدیٔاء فِیّة الأاقامة اعترضت علی الأداء فتؤثر وکذا دخول مصرہ.(القمر) 

او کان إلح: ھذا بیان تقیید الفعل باللاحق فی قول الصنف: وفعل اللاحق وتقریرہ: ان مسافرًا اقندی ممسافر 
ٹی الوقت بعد ما صلی الإمام رکعقة فلما تم صلاة الامام نوی المقتدي الاقامة فإنه یتم أَربعَا لأن نیة الاقامة 
اعترضت علی القدر الباقی وہو موڈ قی ھذا القدر من کل الوجوہ؛ لأن الوقت باق وم یلترم اُداء ھذا القدر مع 
الامام حؾ یکون قاضیّا ما الٹزم أداءہ مع الإمامء اما اللاحق فإنہ التزم أداء جمیع الصلاة مع الإمام فیکون ثی مقدار 
الذي سیقه ال حدث,: و یؤد مع الإمام قاضیّا کذا فی "التوضیح" وما فی الحدیث: 'وما فانکم فاقضوا" فالقضاء 
فیه معیٰ الأدای ویؤیدہ ما ٹی صحیح البخاري: 'وما فانکم فأتھوا".(القمر) او کان مل هذا إخ: أي کان 
السافر الذي اقندی .مسافر ٹيی صلاة الظھر تی الوقت مسیوقا أي اقتدی بعد ما صلی الإامام رکعة فلما تم صلاۃ 
الامام نوی ا مقتدي الإاقامق فإنه یتم أَربعًا؛ لأن نیة الإاقامة اعترضت علی قدر ما سبق وھو مود ٹی ھذا القدر 
من کل الوجوہ؛ لأن الوقت باق و لم یلتزم اُداء ھذا القدر مع الامام حؾ یکون قاضیّا ما التزم.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۵۷۳۹۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۵م۲66.‎ 00٦+ 


مبحث ١‏ خاص ۳ أنواع الأداء الثلاثة 
ٹم ان ھذہ الأقسام الثلاث کما تحري فی حقوق اللہ تعا ی تجري فی حقوق العباد أیضّاء 
فال: ومنھا: رد عین الفصوب أي ومن آنواع الأداء رد عین الشيء الذي غصبه علی 
الوصف الذي غصبه إلی الالك بدون اأن یکون الغصوب مشعغلاً با جنایق أو بالدین 
وبدون ان یکون ناقصّا بنقصان حسی؛ فهذا نظیر الأداء الکامل؛ لأنە أداء علی الوصف 
الذي غصبه من غیر فتو 3 تسم عین الع پل الشتري؛ وتسلیم بدل الصرف 


کا حودۃ والرداءة 
زری حمل با جحنایقت وش اسب حال کون مشغولاً با حتایق 


ا بالدین بن غصب عبدّا فارغًا ٹم لحقہ الدین أو ا جنایة ٹی ید الغاصبء ومثله تسلیم البیع 


عن الحنایة والدین 


حال کونە مشغولا بالحنایة و بالدین او بالملرض ففی ھذا کله إن ملك الغصوب وا بیع 


الأقسام الفلاٹ: أي الأداء اغحض الکاملء والاداء ا حض القاصرء والأداء الشبیه بالقضاء.(القمر) 

تجري فی حقوق العباد إلخح: قال ابن الللك: قدم حقوق اللہ فی الذکر؛ لاأولویتھا بالتقدم وقدم الأداء علی 
القضاء؛ لأن الأداء اأُصل والقضاء خلف عنە۔(القس علی الوصف اإض: إمنما قید بە؛ لأن مطلق رد عین 
الغخصوب یتحقق ث ردہ فلا بالدیں أو ا حنایة أَیضّاء فلا یکون مثالاً لاگداء الکامل۔(القمر) 

مشتغلاً بالجحنایة: بن حین ق ید الغاصب حنایة یستحق بھا رقبته کقتل إنسان عمدً أو طرفه کالسّرقة.(القمر) 
او بالدین: بن استھلك الغصوب قى ید الغاصب مال إنسان فتعلق الضمان برقبته.(القمر) 

بدل الصرف إخ: أي إل الشتري؛ ٹم اعلم ان الصرف شرعا: بیع اللمن بالٹمن جنسٌا بجنس کذھب بذھب 
وفضة بفضة أو بغیر جنس کذھب بفضة وفضة بذھب؛ ویشترط فیه التقابض قبل الافتراق: والسلم شرعا: بیع 
احل وھو المسلم فیه بعاحل وھو راس ا ال: ویسمی صاحب الدراھم رب السلم والآخر اسلم إليهء والحنطة 
مثلاً للسلم فیه: والشمن رس ا ال کذا قی "الدر الختار"'۔(القمر) 

بدل الصرف إح: البیع بالنظر إل امبیع اُنواع أربعة: بیع العین بالدین ویسمی بيعًّا مطلقّاء وبیع الدین بالعین 
ویسمی سلما وبیع الدین بالدین ویسمی مقایضا وبیع العین بالعین ویسمی صرفا.(الستبلي) 

حال کونہ إخ: پماء إلل ان قول الصنف مشغولا حال من الضمیر قي ردہ۔(القسس) حال کونہ إخ: وکان 
وقت البیع فارغاً۔(القمس) ففي ھذا کلہ: أي تسلیم البیع أو للغخصوب مشغولًا با منایة او الدین.(القمر) 
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مبحث ا حاص ٠٤‏ اُنواع الأداء الٹلالة 


8ی ید ا الكَ ک والملشتري بآفة ماویة برئت ذمة الغاصب والبائع؛ یں ہس یں 
البیع و الخغصوب 
ول الحنایة أُو بیع ٹی الدین رجع ا اك علی الغاصب بالقیمةق والشتری علی البائم بالٹمن. 


وإمھا عبد غیرہ وتسلیمہ بعد الشراء نظیر للاُداء الشبیە بالقضاء اي أُمھر رجل عبد الغیر 
فی نکاح امرأتہ ٹم سلمه إِلیھا بعد الشراء فھو أداء من حیث أنه سلم عین العبد الذي وقع 
عليه العقد وشبیه بالقضاء من حیٹ إِنْ تبدل اللك یوحب تبدل العین حکمّا فإذا کان 
العبد مل وکا للمالك کان شخصًا آخر ؛ نم إذا اشتراہ الزوج کان شخصًا آخر وإذا سلمه 
إلیھا کان شخصا آخرہ وا حجة فی ھذا الباب اُن رسول اللہ ِظهُ دخل علی بریرۃ یومَّا 


فی ید ا مالك والمشتري: لف نشر مرتب أي ھلك الملغصوب فی ید ا الك والمبیع ٹی ید المشتري.(القمر) 

أو بیع إلح: معطوف علی قوله: دفعه اإخ۔(القمر) بالٹمن: أي بکل الٹمن؛ لن ید اللشتري زالت عن البیع 
بسبب کان فی ید البائع وعذا عند أبی حنیفة یہ وأما عندہما فالشغل با جحنایة عیب: فالمشتري لا یرجحع بکل 
الئمن بل بنقصان العیب بأن یقوم العبد حلال الدم وحرام الدم فیرجع بتفاوت ما بین القیمتین من اللمن؛ ٹم 
اعلم ان خلاف الصاحبین ىی الشغل با لحنایة لا ٹی الدین؛ وی امبیع لا ٹی الخصوب تدیر ۔(القمر) 

وإمھار عبد غیرہ إ ح: وف عبارته تساملء فإن الإمھار لیس من الأداء أصلا وا التسلیم هو الأداءء فلو قال: 
ونسلیم عبد غیرہ اللسمی مھرا بعد شرائہ لکان أوی؛ وکذا لو قال: بعد ملکە لکان أُولی۔[فتح الغفار ]١۲۷‏ 

عبد غیرہ: المراد العبد العینء لأنہ إذا أمھر العبد الغیر المعین فحکمە سیحيء.(القس أي أمھر إلخ: إنھا احتاج 
إلی ہذا التفسیر؛ لن نفس الامھار لیس أُداءِ شبیا بالقضاء کما یفھم من ظاهر عبارۃ الصنف بل الاأداء الشبیه بالقضاء 
ہو تسلیم ذلك العبد بعد إمھارہہ وإلیه یشیر الشارح بقوله الأتی: فھو أداء إلخ.(القمں) العین إح: امراد منہ بحموع 
الذاتء واعتبار الممل وکیةء فبتبدل البعض یتبدل الکل.(السنبلي) کان شخصا آخر: فکان تسلیمه تسلیم مثٹل 
الواحب وھذا معیٰ القضاء۔(القمر) فی هذا الباب: أي إِنْ تبِدَلَ اللك یوحب تبدلَ العینِ حکمًا.(القمر) 

دخل علی بریرڈ اخ ٹی الملشکاۃ عن عائشة قالت: فل رمرل لق کا والریة تو بتحب رت رز 
وإدام من أدم البیتء فقال: ٴ م ار برمة فیھا حممء قالوا: بلی ولکن ذلك حم تصدق بە علی بریرة وأنت لا تاکل 
الصدقة قال: هو علیھا صدقة ولنا دیق متفق عليه والصدقة: ما یتفق علی الفقراء طلبًا للثوابء وفيه ذل 
للمعطی لە وا مدیة یراد بھا الإاکرام وینفق علی الأغنیاء وبریرۃ علی وزن الكریمة حاریة معتقة لعائشق ولیست 
عائشة من بي عاشم حؾ بحرم الصدقة علی مولاتھا۔(القمر) 
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مبحث ا خاص 7ت أنواع الأداء الثلائثة 
فقدمت إليه تمرٗا وکان القَذرُ یغُلي من اللحم, فقال ؿا الا تحعلین لنا نصیًّا من اللحم 
فقالت: یا رسول اللہ إِنه حم تصدق عليٗء فقال عِتل: "'لليٍ صدقة ولنا مدیة'”یعیٰ إذا 
اُحذته من ا الك کان صدقة عليكء وإذا اُعطیته إِّانا تصیر هدیة لناء فعلم ان تبدل الللٰك 
یوحب تبدلاً قي العین وعلی ہذا خرج کثیر من المسائل. 

حؾ تُحبر علی القبولء تفریع علی کونە أداء أي تحبر الرأةَ علی قبول ذلك العبد للمھور 
بعد التسلیمء وھو من علامة کونە اَداعٌِ وھذا بخلاف ما إذا باع عبدًا واستحق العبد 
تم اشتراہ البائع من اللستحق حیث لا یجبر علی تسلیمه إلی المشتري؛ لأُنه بالاستحقاق 
ظھر ان البیع کان موقوفًا علی إجازة الالكء فإذا لم بجزہ بطل وانفسخء بخلاف 
النکاحء فإنه لا ینفسخ باستحقاق ا مھر ولا بانعدامه. 


کغیر من ا مسائل: منہا: ان الفقیر إذا أُححذ زکاۃ ٹم وہبھا لغیي أو ہاشمی أو باع منھما حل ذلك الال هھما؛ لتبدل 
العین بتبدل الللك. ومنھا: أن رجلاّ إذا تصدق علی قریيه فمات التصدق عليه وعادت الصدقة إليه بالورائة ملکھا 
وما ضاع ثوابہ.(القس وھذا بخلاف إخ: ھذا دفع دخل مقدر تقریرہ: موقوف علی مقدمة ممھدق وھی: اُن 
یعلم أولاً أن الرأة کما تحبر فی الصورة للذکورۃ علی القبول کذلك الزوج بجبر علی تسلیمه إذا طلبته المرأۃ؛ لکونە 
عین حقھا مع قیام موحب التسلیم وھو النکاح وإذا علمت ھذا فاعلم أنه یرد عليه أُن العبد المھور المذکور 
نظیرہ العبد المبیع إذا باعه واستحقء ٹم اشتراہ البائع من اللستحق فینبغی ان یکون حکمہ أیضًا مثٹل حکم العبد 
المھور أي لیجبر البائع علی تسلیمه إ لی الشتري إذا طليه ولیس ا حکم کذلكء فاحاب: بن قیاسه علی العبد 
اللمھور لا یلیق؛ فإنه هھنا الائع عن الاخبار موجود وھو انفساخ البیع بظھور الاستحقاق ولیس عوجود فی 
النکاح فإنہ لا ینفسخ باستحقاق اھر .(الستبلي) واستحق إخ: أي تقرر للعبد مالك آخر۔(القمر) 

بطل وانفسخ: اي البیعء فبعد بطلان البیع لا وجه للحبر علی البائع بتسلیمه إلی المشتري.(القمر) 


أخرجہ البحاريی ۴ ''صحیحہ' رقم: ۹ء باب ا حرمة تحت العبد ومسلم رقم: ١٤۱۵ء‏ باب پنھا الولاء من اعتقء 
وابن حبان ٹی "صحیحہ'" رقم: ٥٥١٦ء‏ ۱۸/۱۱ءء وابن ماحہ ٹی "سننہ" رقم: ٦۲۰۷ء‏ باب خیار الأمة إذا اأعتقتہ 
والنسائی رقم: ۳٣٤٣۷‏ باب خار الأمق وا مد قی "مسندہ" رقم: ۸۸۳٥۲ء‏ عن عائشة ٹن بألفاظ متقاریة العی. 
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مبحث ا خاص 8|٢‏ پیان أنواع القضاء 
وینفذ إعتاقه فیە دون إعتاقھاء تفریع علی کونە شبیھا بالقضاء یْعی ینفذ إعتاق 
الرزوج ام قبل تسلیمه إلی الرأۃ؛ لأن امرأة لا تملکه إلا إذا سلم إلیھاء فقبل التسلیم 
هو ملك الزوج کما ان قبل الشراء کان ملا للغیر۔ 

نَ کانت ذات العبد موجودۃ فی کلا ا الین وویصف اللمل وکیة متغیر فیھما جعل 


اخالین 


اء شبيها بالقضاء و م یجعل قضاء شبیهًا بالأداء رعایة حانب الذات والأصل. 
أنواع القضاء] 
ولا فرغ عن بیان أُنواع الأداء شرع ٹی تقسیم القضاء فقال: والقضاء أُنواع أَیضًا مثل 
معقولء وعثل غیر معقول؛ وما ہو فی مع الأداء وٹی ھذا التقسیم أَیضّا مساحق و کأنہ 


قیل: والقضاء ً فضاء حض: وھو إما,عثل معقول او ۔عثل غیر معقول؛ وقضاء ئل 
مع الأدای وع بالقضاء انحض: ما لا یکون فیە معین الأٗداء أُصلا لا حقیقة ولا حکمّاء 


وینفذ إعتاقہ: وکذا کل تصرف من الکتابة والبیع وا حبة وغیر ذلك ولو قال: وینفذ تصرفاته قبل تسلیمه دونھا 
لکان أُوئی؛ إذ لا فرق بین العتق والکتابة والبیع واغبة وغیرھا.[فتح الغفار ]٦۸‏ لأن امرأق: پماء إلی ان نفوذ 
إعتاق الزوج دون إعتاق الرأۃ لیس متفرعًا علی جھة القضاء بالذات کما یومە ظاھر عبارۃ اللصنف بل بواسطة 
عدم ثبوت اللك ھا کذا قیل.(القمر) هو ملك الزوج: فھي تصرفات صادفت ملك نفس.(احشي) 

وا کانت !إح: جواب سؤال مقدر وہو: أنہ حم می أداء شبیها بالقضاء و م یسم قضاء شبيھا بالأداء.(القمر) 
وا کانت إخ: حواب سوال مقدر تقریرہ: مذکور فی "قمر الأقمار' فانظر ہناكء واعلم أن الشارح ترك ٹمرة 
کون العبد مثل اللسمی لا عینہ؛ وھي ان القاضی لو قضی ى الصورۃ اللذکورۃ علی الزوج بقیمة العبد للزوجحة 
ٹم ملك الزوج العبد ثائیًا لا یعود حق اطرأۃ فی العینء فلا بجبر الزوج علی التسلیم ولا الزوحة علی القبول؛ لأن 
حقھا قد انتقل من العبد إلی القیمة بالقضاء ولو کان لە حکم ا مسمی بعینه لعاد حقھا فيه إذا کان القضاء بقول 
الروج مع الیمین.(السنبلی) فی کلا ا حالین: أي حال العقد وحال التسلیم.(القمر) 

لجحانب الذات: أي ذات العبد فإفھا تقتضی کونە أداء.(ا حشی) أَيضًا: أي کما ٹی تقسیم الأداء.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۹۰8٣۷‏ بیان اُنو اع القضاء 
وا هو فی معن الأداء أن یکون بخلافہء وائمراد با مٹل المعقول: ان تدرك ماثلتہ بالعقل 
مع قطع النظر عن الشرعء وبغیر العقول: اُن لا تدرك الماثلة إلا شرعًاء ویکون العقل 
قاصرا عن درك کیفیته لا اأُن العقل یناقضہہ وھذا القضاء لابد فیه من سبب جدید 
بالاتفاقء وانا ا خلاف ثٍ القضاء ٹل معقول. سح ا 
کالصّوم للصّوم ھذا نظیر للقضاء عثل معقول أي کقضاء الصّوم للصوم فالہ ُمر 
معقول؛ لأن الواحب لا یسقط عن الذمةق إلا بالدا أو بإسقاط صاحب ا حق وما 
مم یوجد اُحدضا یبقی ٹی ذمته. 

والفدیة ل؛ ھذا نظیر للقضاء عثل غیر معقولء فان الفدیة .عقابلة الصوم لا یدرکە عقل؛ 
اذ لا ماثلة بینھما صورة وھو ظاھر ولا معئ؛ لأن الصّوم تجویع النفس, والفدیة إشباع 


الصوم والفدیة 
ان یکون بخلافہ: أي یکون فیه مع الأداء.(القم وا مراد با مٹل المعقول إلح: توضیح امرام بالمٹل: الأمر 
المائل للواحب قي حکمة الشارع ونظرہہ فان کانا متحدین بالنوع تدرك الماثلة عقلاً قبل ورود الشرع؛ لأن 
الأأاصل ٹي التحدین نوعًا أُن لا یختلفا فی ا حکمة ونظر الشارع و(ما احتلف ا حکم فی التحدین نوعًا فیما 
اختلف بعارض؛ وإن لم یکونا متحدین بالنوےء والعقل لا حکم ںی المتخالفین بالنوع بالتمائل قی ا حکمق فلا تدرك 
الماثلة إلا شرعًاء والأول هو اٹل امعقول؛ والثاتن هو النل الغیر للعقول.(القمر) 
لا ان العقل إلخ: أي لیس الراد باثل الغیر العقول: اُن العقل ینفي المماثلة ویحکم قطمًا بعدم کونە مثلاً 
للواحب فی ا حکمة ونظر الشارع؛ لأن العقل من ححج الشرع وا ححج الشرعیة لا تتناقض فالعقل بجوز 
جعل الشرع التخحالفین متحدي ا حکمة.(القمر) وھذا القضاء: أي القضاء عثل غیر معقول.(القمر) 
وإنھا ا خلاف: أي بیننا وہین عامة أصحاب الشافعی جج .(القمر) 
کقضاء إح: پماء إلی ان الضاف ىی کلام اللصنف محذوف لیصح التمٹیل.(القمر) 
والفدیة لە: الفدیة هو البدل الذي بتخلص بە عن مکروہ توجه إليه.(القمر) 
تجویع النفس: ال وع عم من جوع الفرج؛ وجوع البطن وھو أَیضّا اعم من ا حوع المتعارف والعطش۔(القمر) 
والفدیة: وأیضا ٹی الصوم إتعاب النفس بالکف؛ وق الفدیة تنقیص ا ال .(ا حشي) 
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مبحث ا خاص ۰۸ بیان أنواع القضاء 
وسی و یو سی ھمرارو پت 


2 ہم مر 39 


نما بشکیں4 علی ان .“0 رة أي لا یطیقونہ او تکون 


زالہ لبقرة: ۱۸ 
الحمزة فی للعلت أي سو الْعلاقة یل علی الشیخ الفابيء وأما إٰذا جملت علی 


ظامرھا فھی منسوخة علی ما قیل: إِن ٹی بدء الاسلام کان الطیق خیرًا بین اُن یصوم 


نصف صاع !إ: جح الصاع ما یسع حسة أرطال از للا برطل لَلدَينة وغو ثلٹون اُستاراء والأستار ستة دراھم 
رس ناف ہما متا مالارسن کان ظفل انا وانود کھا گلافال سای نس 
للشیخ الفاي !لخ: پنھا سمي بە لفناء قوتہ؛ وقدرہ القھستانی حیث فال: وھو من جاوز ا خمسین: والأصح عدم 
التقدیر والدار علی العجز وإليه اشار الشارح بقول: الذي یعجز إ حء فالفدیة ٹی حقه قائمة مقام الصوم 
لیحصل بأداٹھا ثواب کٹواب الصوم کما أُقیم التراب مقام الماء لبحصل باستعماله طھارة کطھارة ا ماء.(القمر) 
فدیة طعامِ مسکین !خ: قلت: ونظیر تقدیر لا ٹی القرآن قوله تعالی: :8 یَیَںٔ الله لکمْ ان راہ (النساء:۱۷۷) اي ان 
لا تضلواء قال الإامام الزاھدي: ھذا التاویل غیر صحیح؛ لأنه تعا ی قال: ران : تَصَُومُوا ا ید > (البقرۃ: ٤‏ ۱۸) 
ومٹل خلاقات لا تردق عق فاس بی علی اتا ن إح: تطبیق الدلیل علی الفرع.(القمر) 

مقدرة: وھھا کتا ق قول تعا ی: وت ال نک 1 نأ تَصِلوا: س رو تد اھ سس 
اتی سی کی لْأرْض رواس یچ : زاتحل:١۱)‏ أي جبالا ان ید أي لأن لا عید بک ومثله کثیر .(القمر) 

أو تکون !ل: مطرف عی کرت تم اعلم أنه قال السید طفیل أ مد البلجحرامی ۔جہ: إن مزۃ السلب فی الأفعال 
ماعیة لا قیاسی ولیس تی لغة: ان مزة الاطاقة للسلب إلا أنه قال بہ شمس الأئمة کذا ٹی ''سحة المرجان''.(القمر) 
لیدل إح: أي إنھا اعترنا أحد التأویلینء وا تقدیر کلمة "لا” وکون افغمزة للسلب لیدل إح.(القمر) 

فھي مدسونخة: وحینئذٍ فوحوب الفدیة ٹی حق الشیخ الفان بإجماع الصحابة رضوان اللہ علیھم أجمعین.(القمر) 
فھي مدسوحة إح: علی ھذا معیٰ الاأیف وعلی امطیقین الذین لا عذر غھم ان افطروا فدیةء وکان الأغنیاء 
یفطرون ویفدوتء ٹم نسخ ذلك بقوله تعا یل: امن فیدر نک الشْھَر مه ویئرہەم ویؤیدہ ما روي عن 
ابن عمر وسلمة الأکوع آنھا منسوخق وقراً بعضھم: فلوَعَی لن ُيِيفَونه (نقری۸), وحعل "ان تصوموا 
خیر لکم' معطوفا علی الکلام الأول؛ وھو قوله تعالل: کب عَلَيْكُمْ الصَیَامُکہ ویتر: ۸م وا یر ععیٰ الیر لا 
معیٰ الأخیر ومکن ان یکون معطوفًا علی قولە: لا یطیقونہ فیکون معناہ لا یطیقونہ بحسب الظاھر بطریق 
الیسر وإن کان ممکتًا علی طریق العسرء فحینئدٍ الصیام حیر لحم فیکون وجوب الفدیة بالنص.(السنبلي) 
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مبحث ا اص ڈ8 بیان أُنواع القضاء 


وبین ان یفدي ٹم نسخ بدرجات علی ھا حرٌرقه ٹی ''التفسیر الأحمدي"۔ 

وقضاء تکبیرات العید فی ال رکوع؛ ھذا نظیرٌ للقضاء الذي هو شبیه بالأداء یع ان 
من أدرك الإامام فی صلاۃ العید فی الرکوع وفاتت عنە التکبیرات الواحبة فإنه یکبر 
فی الرکوع عندنا من غیر رفع ید؛ لأن الرکوع فرض, والتکبیرات واجبة فیراعی 
حالما علی حسب ما یمکن. 

وأما رفع الید ٹی التکبیرات ووضمُھا علی الرکبتین ٹی الرکوع؛ فکلاہما سنق دمااہ 


علی ما حررتہ !خ: قال فی "التفسیر الأمدي": وإن اُردت زیادةۃ توضیح للمقام فاستمع ا ذکرہ الإامام الزاھد 
حیث قال: وقد کان فرض الصوع فی السنة ٹی یوم واحد وھو یوم عاشوراء ٹم نسخ فرضیتہ بصوم ثلالة أیام 
البیض فی کل شھر م نسخت فرضیته ہصوم شھر رمضانء لکن مع اختیار الصائم إن شاء صام وإن شاء 
أفطر؛ وأعطی لکل یوم نصف صاع من حنطة مسکیا کما قال الله تعالل: هإوَعَلی الّذِيِنَ طيقونهُکه (لبقرق:ۂ۱۸) 
اي بطیقون الصیام ولا یصومون فدیة طعام مسکین ٹم أُخبر أن الصوم خیر من الإٴطعام کما قال اللہ تعا ی: 
وَاَنَ تَصٰومُوا خَيْر لُک کچ (البقرۃ:٤۱۸)‏ تم نسخ الاختیار؛ وشرع صوم الٹھار مع صوم اللیلء وکان الرحل یفطر 
بعد غروب الشمس إلی ان یصلي العشای ٹم حرم علي الاکل والشرب والحماع إل ما بعد غروب الشمس من 
الغد ثم نسخ صوم اللیل بقوله: طإعَلِمَ ايل نک ا کشم تختائون آنفسشک تاب عَلک وَعَفا کک زالبقرۃ:۱۸۷) 
وصار الصوم من طلوع الفجر الثانن إلی غروب الشمس فرضّا واستقر الأمر علی ھذاء فهذا الہیان یدل علی اُن 
صوم رمضان لم یفرض با ئمرة الواحدة بل فرض درحة بعد درحة تیسیرًا وتسھیلاً علی عبادة لیتعودوا بمذہ 
العبادة ھذا کلامہ.(القمر) وقضاء تکبیرات إلح: ھذا مثال للقضاء الذي فیه معیٰ الأداء حقیقة؛ لأن حالة 
الرکوع ملحقة بالقیام من حیث الصورة لقیام النصف الثان وأیضًا من حیث ا حکم؛ لأن مدرك الرکوع مدرك 
القیامء ولبقاء الوقت؛ ومثال القضاء الذي فیه معیٰ الأداء حکمّا فعل اللاحق بعد فراغ الامام وبعد انقضاء 
الوقت؛ فإنه قضاء من حیث فوات الالترام؛ وفوت الوقت: وأداء من حیث أنہ خلف الإمام لا یقرأء ولا یسجد 
للسھو؛ فکان مع الأداء هھنا حکمًا.(السنبلي) 

فانہ یکبر فی الرکوع إلخح: أي لو حاف أُن یرفع الإامام رأسە لو اشتغل بالتکبیرات قالمًاء فإِنه یکبر للافتتاح 
أولاء تم یکبر للرکوے: ٹم یکبر تکبیرات العید فی ال رکوع وإن لم بخف یاتي بتکبیرات العید قَائمًا.(القمر) 

رفع الیدہ: امراد بە رفع الیدین متعینًا فلا یرد ما یتوھم.(ا حشي) 
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مبحث :ا خاص (َّ‌٠‏ بیان أنواع القضاء 
فلا" تر غ أُحد ما بالأأاخ وھذا قضاء من حیث الذات؟ لن ا ید قبل الرکوع 
وقد فات؛ لکنه شہيه بالأداءے؛ لن الرکوع یشْيه القیام؛ لقیام لنصف الأسفل علی حالہ 


هذا القضاء 
ولژن من أدرك الإامام فی الرکوع فقد اُدرك لرکعة مع جمیع اأُجزاٹھا من القیام والقراءة 
تقدیراء فالاحتیاط ان یؤتی بھا فيه وعند أبي یوسف ںل: اہ ے تقضی مھذہ التکبیرات بی 
ٹی حکم الشرغ التکبیرات ال رکوع 


ال ر کو ع؛ أنہ قد فات لھا کما لا تقضی القراءة والقنوت فیہ۔ 

ووجحوب الفدیة ٹی الصلاۃ للاحتیاط جواب موال مقدر تقریرہ: أُن الفدیة فی الصّوم 
للشیخ الفان ما کانت ثابتة بنصٌ غیر معقول ینبغی أن تقتصروا عليه و م تقیسُوا عليه من 
مات وعليه صلاۃ مع أنکم قلتم: إنە إذا مات وعليه صلاة وأوصی بالفدیة بجب علی 
الوارث ان یفدي بعوض کل صلاة ما یفدي لکل صوم علی الأصح: فاجحاب بأن 
الوحوب الفدیة ٹی قضاء الصلاة للاحتیاط لا للقیاس؛ وذلك لأژن نص الصوم مل أن 


ا ي الاحتیاط 


یکون خصوصًا بالصّوم ویجحتمل أن یکون معلومًا لعل عامة توحدُ ىٍ الصّلاة أعفی العجزء 


احدما بالآخر: المراد بہ وضعھا علی الرکبتین متعینًا.(ا حشی) کما لا تقضی إحٔ: فان من نسی الفاتحة أو 
السورة لا ات بھا فی الرکوے؛ ومن ادرك الامام فی الرکوع الأخیر من الوتر فی الرمضان فرکع؛ فإنه لا یقنت 
ٹی الرکوع؛ وا حواب أن القیاس مع الفارقء فإن القراءة والقنوت غیر مشروعتین فیما لە شبه بالقیام من کل 
وج وأما التکبیرات ند شرع ىق جسھا یا شبه بالقیام وھو تکبیرات الرکوے وإذا شرع من جنسھا 
فیما لە شبه بالقیام احتمل ان یکون سائرھا ملحقا بہ؛ لاتحاد ا جنس, واحتمل المفارقۃ والتکبیرات عبادةۃ فکان 
الاحتیاط ٹی فعلھا لبقاء جھة الأداء ببقاء انحل من وجپٍ۔(القمر) علی الأصح: اي علی الذھب؛ وما روي عن 
مت بر موسسی مار بر وت سا تو سا 

نص الصوھ: أي النص الوارد ٹی باب فدیة الصوم للشیخ الفانء وہو قوله تعا ی: رک 9 بت 
مشکین ہ4 (لقر:0۸) (القس) ان یکون مخصوصًا إخ: أي یکون الحکم معلولاً بعلة حاصة بالصوم وھو العجز 
ا خاص بالصوم۔(القمر) اُعنی العجز: فان الصوم عبادة بدنیة مقصودقء وھی من ال خمس الي بيي الاسلام علیھاء 
فإذا عحز عن أُدائە جعل الشرع الفدیة خلفا لہ وہذا موجود ںی الصلاة أیضّا کذا فی "'کشف المصنف''۔(القمر) 
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مبحث ا خحاص ۱١۹‏ بیان أنواغ القضاء 
والصّلاۃ نظیر الصوم بل أھم من نی الشأن والرفع فأمرنا بالفدیة عن جانب الصلاة فإن 
کفتٗ عنھا عند اللہ تعالی فبھاء وإلا فله ثواب الصدقة وفذا قال محمد نی ''الزیادات' تجزئە إن 


الفدیة الصلاه الفدیة 


شاء اللہ تعا ی. والمسائل القیاسیة لا تعلق بالشینة قط کما إذا تطوٌّع بە الوارث فيٍ قضاء 
لصوم من غیر إیصاء نرحو ٠‏ القبول منە إن شاء الله فکذا ھذا کالتصدق بالقیمة عند فوات 
أیام التضحیة ات التصدق ہقیمة الشاۃ إكَ نذرھا للفقیر أو اشتراھا واستھلکھاء 


نظیر الصوم: لکون کل منھما عبادة بدنیة مقصودۃ.(القس) بل أہھم منە: فإن الصلاۃ حسنة بلا واسطة؛ 
لاشتمالھا علی الأفعال والأقوال ای وضعت للتعظیم؛ وأما الصوم فھو قبیح ٹی نفسە؛ لأنه تحویع النفس ومنعھا 
عن النعم الا میق وإنما حسن؛ لقھر النفس الأمارة اي عو عدو اللہ وعدوٌ الانسان.(القمر) 

فبھا: أي فھو متلبس بالطریقة الحسنة.(القمر) وھٰذا: أي لکون وجوب الفدیة للصلاة للاحتیاط لا للقیاس۔(القمر) 
تجزئہە إخ: آما إذا أوصی ایت فبالاتفاق: وأما فیما یتبرع یہ الوارث بلا إیصاء ففيه اختلاف.(السنبلي) 
والمسائل القیاسیة إح: دفع دحل تقریر الدخل: ان کلام حمد ھذا لیس نصّا ٹی وجحوب الفدیة للصلاۃ 
للاحتیاط لا للقیاس بل هو محتمل لکلیھماء فکیف قلت: فلھذا قال إلحخ؛ تقریر الدفع: أن کلامہ نص فيه؛ فانہ 
تی بقوله: إن شاء اللہ تعا ی ولو قصد القیاس لا اتی بہ؛ لأن المسائل القیاسیة معلقة بامشیئة.(السنبلي) 

فی قضاء الصوم إخ: أي كکذلك قال محمد سث فی فداء الصوم فیما إذا تطوع بە الوارث بأن مات من عليه 
الصوم من غیر قضاء ولا إبصاء بالفدیة نرجو القبول من إن شاء اللء لیدل علی اُن ھذا ال حکم لیس من قبیل 
القیاسیات وإلا ا احتیج إِلی الاستثناء لا یقال: ما کان الصلاة مثل الصومء أو أھم منە یلزم أن یثبت ا حکم فیه 
بالدلالة وإن کان غیر معقول ا لمعیٰ کما یثبت ا حکم قي الاکل والشرب بدلالة النص الوارد فی ال ماع و إن 
کان غیر معقول ا لعیی حیؾ ‏ م یکن للقیاس فیه مدخل؛ لانا نقول: لا بد فی الدلالة من کون الع الؤثر ٹي 
الحکم معلومًاء ہص یہ سو سوب ہجو وت 
لا یمکن بالقیاس: واعلم أنھم اختلفوا فی مالة الحج عن الغیر بعد ظھور ان لا مماثلة بین افعال الحج ال می 
أعراض وبین الانفاق الذي هو صرف مال عین إِلی الغیرء وعرفنا ثبوت الماثلة بنص غیر معقول ا لعیٰ؛ فقال 
عامتھم: لڈم ثواب النفقق ویسقط الواجب عن ای فاما ا حج فیقع عن ا أمور ولو روایة عن حمد سػہ 
وقال بعضھم: ا حج بقع عن الأمر وھو اختیار شمس الأئمة غي 'البسوط"ء وھو ظاھر المذھب کذا في 
'التحقیق".(الستبلی) بقیمة الشاق: ُماء إلی أُن الألف واللام تی قول الصنف بالقیمة عوض عن الضاف.(القمر) 
إِن نذرھا إح: نما قید بمذا؛ لأن وحوب التضحیة علی الفقیر إما بالشراء بنیة الأضحیة أو بالنذر بخلاف الغی.(القمر) 
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مبحث ا خاص ہک بیان أنواع القضاء 


ُو بعین الشاة إِن بقیت حیة عند فوات أیام التضحیة أیضًا للاحتیاط کالفدیة للصلاة فھو 
متعلق بالعصدق 


تشبیه بالٰسألة النقدم وجواب عن مؤال مقدر تقریرہ: ان ما لا یعقل شرعًا لا یکون لە 
أ٘ي مشروعًا 


قضاء وخَلَفٌ عند الفوات والتضحیة أُي إراقة الدم فی ایام النحر: غیر معقولة؛ لأنه إتلاف 
ا حیوانء فینبغی ان لا یجوز قضاؤھا بالتصدق بعین الشاۃ أو بالقیمة بعد فوات أیامھاء 
فاجاب بأن وجوب التصدق بالقیمة أو بالشاة بعد فوات الأیام للاحتیاط لا للقضاء؛ 
وذلك لأن التضحیة فی أیامھا تحتمل ان تکون أصلا بنۂ بنفسھاء وت۵تمل ان تکون خلفًا 
بن یکون التصدق بعین الشاة أُو بقیمتھا اُصلا وإنما انتقل إلی التضحیة بعارض 
الضیافة؛ لأن الناس أضیاف الہ تعا ی ٹی هذہ الأیامء والضّیافة إنھا تکوت بأطیب الطعام؛ 


او بعین إلح: معطوف علی قوله یقیمة إٍخ.(القم) إِن بقیت: أي الشاۃ العینة للتضحیة بالنذر او بالشراء الصادر من 
الفقیر بنیة الأضحیة,(القمر) فھو تشبیه إح: یعيي ان وحوب التصدق بالقیمة أُو بعین الشاۃ مشابہ بالمسألة التقدمق 
وھو وجوب الفدیة ٹی الصلاہ حیعلٍ 100 الصنف کالتصدق إ لح داحل علی ا شبه والاأو ی ان یقال: إِن 
ہذا الکاف ‏ جرد القران لا للتشبیہ یع ان کلاّ من وجوب الفدیة للصلاۃء ووجوب التصدق فی التضحیة من قبیل 
الاحتیاط دون القیاسء ولا من قبیل القضاء.(القمر) لآنه إتلاف ا حیوان إخ: ولا قربة فیه بل ھو تعذیب .(القمر) 
غحتما ل ان تکون إخ: ھذا بناء علی ما قالوا: من ان شکر کل نعمة یکون من جنسھا مع بقائھا فشکر اللسان 
باللسانء وشکر الال بصرف عین ا الء وأما لو کان شکرہ إتلافه فلا یتادی الشکر بعین الال مع بقائه بل 
بإتلافہ لا یقال: لو کان التصدق بالعین أو بالقیمة أُصلا لوجب ان یجوز فی ایام التضحیة؛ لأنا نقول أصالته 
محتملة موهومق فلا یجوز اُن یصح ال لموھوم ا حتمل مع القدرة علی النصوص وھو التضحیة.(القمر) 

أصلا بنفسھا إلح: فلم بعتبر هذا الوھوم وھو التصدق ںی مار النصوص ال تیقن بە وو التضحیق فإذا فات 
اللتیقنن بە للفوات وقته وجب العمل با موھوم وهو التصدق احتیاطٔا؛ لاحتمال أصالته مع قیام احتمال نیابته.۔(السنبلي) 
بقیمتھا أُصلاً: لأنه هو اللشروع ٹی باب الال کما ٹی سائر العبادات .(ا حشي) 

اأضیاف الله تعا ٰی: وٰذا کرہ الأکل قبل الصلاۃ لیکون أول ما تناوله من طعام الضیافة.(ا حشي) 

إنما تکون إخ: ذا ا حصر علی حسب عادة الکرم.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۹۹٣‏ بیان أنواغ القضاء 


وھو عند اللہ اللحم الذکی رای من الیم لیکو أول تناول الناس من طعام الضیافة للکرمق 
فما دام کائت الأیام 0 قلنا:؛ إِنَ التصضحیة اأُصل براُسھا وعملنا بالملنصوص؛ وإِذا فاقلت 
7)0 الاحتمال الأورل 


الأیام صرنا إلی الأصلء وقلنا: إِن التصدق بعین الشاۃ أو بالقیمة هو الأصلء فحکمنا ء دو ذا 


علی اعتبار الاحتمال الٹاتي 


جاء العام الثانِ تل من ہنا الحکم ول نقل بقضاتھا علی ما کان العام اباول '” 

ٹم ما فرغ اللصنف سطث مہ من بیان أنواع القضاء ٹی حقوق اللہ تعالی شرع ى بیان اُنواعہ 
ٹی حقوق العباد فقال: ومنھا: ضمان المغصوب با لمٹل وھو السابقء أو بالقیمة أُي من 
أنواع القضاء ضمان الشيء اللغخصوب بالٹل فیما إذا غصب مثلیّا واستھلکه ووٴجد امثل 


وھ عند اللہ اللحم 2 توضیحہ: أُن مال الصدقة من الأوساخ لإازالته الذنوبء ولليه یشیر قوله تعالی: 
فخذ بن أَنْوَالْهم صَدقة تُطيَرْهَمٰ4 (لتوبۃ:۱۰۳) ولٰذا حرم الصدقة علی النبي يك وعلی من لحق یہ نسبّا؛ 
لکرامتھم وعلی الغن؛ لعدم کونە محتاجًا ولیس اللائق للکریم الغييٰ ان یضیف عبادہ با ال ا حخبیث فتقلنا عنه إلىی 
التضحیة لینتقل ا خیث إلی الدماء؛ واللخوم بقیت طیبةء وبا تحققت الضیافة من اللہ تعا ی لعبادہ.(القس) 

لیکوٹ ول !خ: ولذا یستحب یوم النحر تأخیر الأکل إلی الصلاةء وما قیل تبعًا لشارح ا حسامي: من أن 
الاکل قبل الصلاۃ مکروہ ففيه أنە لا یلزم الکراہة من ترك الملستحب کذا قال الطحطاوي؛ وقال شارح 
'النیة"': والأاصح أُنه لا یکرہ الأکل قبل الصلاة ھھنا.(القمر) بالمنصوص: أي بما ورد بە النص وھو قوله يِا: 
”ضحوا فإنھا سنة أبیکم إبراعیم'.(القم) ٹم إذا جاء وت دفع دخحل مقدر تقریرہ: أنە لو کان وجحوب التصدق 
بعین الشاۃ او بالقیمة للاحتیاط کما فی التن؛ فینبغی ان بجب التضحیق إذا جاء أیام النحر من العام الثانی قبل 
التصدق للاحتیاط وتقریر الدفع: أُنە إذا جاء العام و ننتقل من ھذا ا حکم أي وجوب التصدق بعین الشاۃ 
و بالقیمة إلی التضحیةء وم نقل بقضاء التضحیة فی ھذا العام الثان علی حسب ما کان التضحیة فی أیام النحر 
من العام الأول: لا تری ان اجتھادا إذا مضی حکمە لا یغیرہ اجتھاد یحدث بعدہ.(القمر) 

اللأول: لأن إیجاب التصدق لاحتمال الأصالة لا بطریق ا خلافة. زا حشي) 

اُنواغ القضاء: اي القضاء احض عثل معقولء والقضاء فی مع الأّداء.(القمر) 

مثلیّا: اعلم ان للثلیي ما یوجد لہ الثل فی الأسواق بلا تفاوت یعتد بە وما لیس کذلك فقیمی کحیوان وحطب 
وعقار وثیاب وبطیخ وأجر وا حنطة والشعیر وأمثالما مثلي کذا فی 'الدر الختار" وقال أعظم العلماء (أي مولانا 
عبد السلام الأعظمی): الراد باال الثلي: اللکیل وا موزونء والعددي التقارب اأعدادہ کالبیض واللوز.(القمر) 
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مبحث ا حخاص ٤‏ بیان اأُنواع القضاء 


سر سر ھی رھ و رحس ریس 


کذوات القیم 


لاس فھذا نظیر القضاء .مثل ست ث الٹل والقیمة کلاما مثل حَّ أما الأول 
فظاھر؛ إذ هو مثل صورَةً ومعی وأما الثان فھو ایضّا مثلّ معی و إِن م یکن صورة 
ولکن الأول کامل والثانِ قاصرہ وغذا قال: وھو السابق أي الثل الصوري سابق علی 
الال للعنويء فما دام وُحد الٹل الصّوري لم ینتقل إلی الثل العنويء ففیه تنبيه علی اُن 
القضاء بمثلِ معقولٍ نوعان: کامل وقاصرء لا یقال: مل هذا متحقق قی حقوق اللہ تعالی 
أَٔیضّاء فان قضاء الصلاہ با حماعة کاملٌ وقضاعھا منفردًا قاصر فلم لم یتعرض لہ؛ لأنا 
نقول: عندھم قضاء الصلاہۃ منفردًا کامل وبا لحماعة أکمل: درم سعسومسیم ت 


او بالقیمة إخ: معطوف علی قولہ: بالٹل۔(القس ولکن انصرم: أي انقطع عن أیدي الناس بأن لا یوحد قی 
السوق الذي بباع فیه وإن کان یوجد ى البیوت کذا فی "الدر الختار"'۔(القس) ومعنی: اٹل مع عبارة عن قیمة 
الشيء أي عن قدر مالیته بالدراھم والدنائیر.(القمر) ولکن !لح: استدراك عن قوله: کلاہما مثل معقول.(القمر) 
سابق علی النل 8 لان الضمان واجب بطریق ا جحبر وا لمبر التام ان یتدا رکہ بأداء مال من عندہ ہو مثل ا فوت 
عليه صورۃ ومعی کا لحنطة للحنطة حیؾ یقوم مقام اللغصوب من کل وحہ فکان مقدمًا علی اٹل معیٰ وٹمرة کوئە 
سابقا أنہ لو أدی القیمة فی غصب ال ثلی مع القدرة علی الثٹل الکامل بأن یوحد فی الأسواق لا یبر ا مالك علی 
القبول۔(السئیلي) لم ینتقل إسح: إذ حق امالك فی الصورۃ والمعؾ؛ والقصود جبر حقہہ فیراعی فیھما ما أمکنە فلو أدی 
القیمة فیما إذا غصب مٴثلیّا مع القدرة علی المثل الصوري بأن یوجد فی الأسواق لا یجبر ا مالك علی القبول.(القمر) 
ففيه تنبيه إح: هذا دفع دخل مقدر تقریرہ: اُن من کلام اماتن السابق أي قوله: والقضاء أنواع أٔیضّا إلح یفھم أن 
طریق تقسیمہ إی الأقسام الثلالة مثل طریق تقسیم الأداء إلیھا أي لا یزید اُقسامه علی الثلالة کما لا یزید اُقسام 
الأداء علیھاء فعلی هذا کان ینبغی للمصنف ان یکتفي بأمثال ثلائة للاّقسام الثلاثة فلم زاد مثالاً علی الثلاثق فأجاب 
بأنه زادہ ملتتبيه علی أن القضاء الخ کان اقسام القضاء الأأولیة مثل عدد أقسام الأداء لا أقسامه مطلقا.(السنبلي) 

مخل ھذا: أي تقسیم القضاء.مثل معقول إ ی کامل وقاصر۔(القمر) 

منفرڈا کامل: لأن الکمال هو العمل علی ما شرح عليه وجبرائیل عثِة لم یعلم القضاء با حماعة حی یکون 
علی الانفراد قاصٍرٌا بل علم الأداء با حماعق فالأداء با لحماعة کاملٌ ومنفردًا قاصرء ولیس كکذلك القضاى - 
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مبحٹ ا خاص ه٥١۱‏ بیان أنواع القضاء 
ولا یقیسون حال القضاء علی حال الأداء۔ 

وضمان النفس, والأطراف با مال هذا نظیر للقضاء .ٹل غیر معقولء فان ضمان النفس 
اللقتولة خطا بکل الدیة والأطرافِ اللقطوعة خطاً بکل الدیة أو بعضھا غیر مدرك بالعقل؛ 
إذ لا ماثلة بین الآدمی الالك التبذلء وبین الال الملوك التبدّلء ورنھا شرعھا اللہ تعا ى؛ نل 


الدیة 


تمدر النفس احترمة مجانًا؛ إذ القصاص نما شرع إذا کان عمدًا لتحصل ال مساواۃ. 


< وقال این اللك: الثابت فی الذمة أصل الصلاۃ لا الصلاۃ بوصف ا لحماعة فالقضاء با ججماعةق أو منفردا إتیان 
بالمٹل الکاملء غایة الأمر: اُن الأول ؟کمل منه؛ فلا تلتفت إ ی ما قي الدائر من اُن القضاء عثل معقول إما کامل 
کقضاء الفائتة بجماعق أو ناقص کقضاء الفائتة منفردًا تدیر.(القمر) 

ولا یقیسون إلح: رد ما یتوہم من أن کون أداء الصلاة بالحماعة کاملاّ وبالانفراد قاصرًا یقتضی ان یکون 
القضاء أیضّا كذلكء وتقریر الرد ظاہر.(السنبلي) 

الملقتولة خطا إخ: لیس ھذا القید احترازیّاء فإن القتل عمدًا قد تحقق الضمات بالال فیه أَیضّا کما إذا وقع 
الصلح بالتراضی ہین القاتل وأولیاء اللقتول علی االء ٹم اعلم ان القتل عمدًا ھو: ان یتعمد ضربه بآلة تفرق 
الأجزاء مثل سلاح وحدد من خشبء وزحاج وحجرء وأما القتل خطا فنوعان: إما حطاً نی ظن الفاعل کان 
یرمی شخصًا ظنہ صیداء أو خطاً ٹی نفس الفعل کأن یرمی صیدا فاصاب آدمیّاء والدیة اسم للمال الذي هو 
بدل النفس: والأرش اسم للواجحب فیما دون النفس والدیة فی القتل خطاً عند الإمام الأاعظم لہ مائة من الابل 
أو الف دینار من الذھب؛ وعشرة آلاف درھم من الورق؛ ففي النفس والذکر والعینین والرحلین کل الدیة وٹی 
احد اشفار العین ربع الدیق وق کل اإصبع من أصابع الیدین عشر الدیة کذا ٹی "الدر الختار”.(القمر) 
والأطراف: با مر معطوف علی قوله: النفس.(القمر) 

غیر مدرك بالعقل !إخ: فإذا قتل إنسان او قطع؛ فعلی القاتل او القاطع تسلیم نفسە للقصاص: فالواجب 
علیھما القصاص أصلا وھذا هو الأدای ولا تعدد هذا الأداء لکون القاتل أو القاطع مخطعاء فأقیم تسلیم ا مال 
مقام هذا الأداء ولا اھتداء للعقل إلی مماثلة تسلیم ا ال لەء فصار قضاء بمثل غیر معقول.(القمر) 

إذ القصاص !ح: وتوضیحہ: ان القصاص إنما شرع إذا کان القتل عمدّا لیحصل ا مساواۃ بین فعل أولیاء 
القتول وفعل القاتلء فإنہ عمد فلو لم یکن الدیة مشروعة ى الخطا ولا یکون قصاصء فتھدر النفس انا 
ولا بجوزہ الشرع۔(القس لتحصل ال مساواق: ولا مکن المساواۃ تی ال خطاً۔(احشي) 
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مبحث ا اص 9۹٦‏ بیان أنواع القضاء 
وأداء القیمة فیما إِذا تروج علی عبد بغیر عینه هذا نظیر للقضاء الذي ٹی معیٰ الأدای 
وٰذا عبر عنه بلفظ الأداء أي إذا تزوج الرحل امرأ علی عبد بغیر عیه فحیندٍ إِن 
اشتری عبداً وسطاً وسلمہ إلیھاء فلا حفاء أنه ادا وإن أُدی إلیھا قیمة عبد وسط فهذا 
قضاء لکنە ٹی مع الأداء؛ لأن العبد معلوم الذات بجھول الصفةة فلابد ٹی قطع المنازعة 
ینھما من أُن یسلمھا عبداً وسطاء والوسط لا یتحقق إلا بالتقوم لیکون قلیل القیمة 


یف والزوحة 


ادیق وکٹیر القیمة اأعلی وأوسطھا بین وہین؛ فکان الملرجع إل التقوم فلھذا کانت 
ٹی القیمة 
القیمة 5 معن الأداء۔. 


عی و ر علی القبول کما ! لو اتاھا بالٰسمّی ء تفریع علی کونا ٹی معیی ٠‏ الأداء أي تمبر الرأةَ علی 


امراة 


ول القیمة کما لو أُاھا بالعبد اللسمی تحبر علی قبول العبدہ فکذا تحبر علی قبول القیمةہ 
ٹم ذکر المصنف ۔ لہ تفریعین لأبی حنیفة علی قولە: وھو السابق؛ فقال: وعلی ھذا 


وِفٰذا: أي لکونە فی مع الأداء.(القمں) فھذا: قضاء لأنه تسلیم مثل الواحب أي العبد.(القمر) 

فلھذا إخ: أي فلکون القیمة مرجمًا إلیھا کانت القیمة أصلا فتسلیمھا کأنه تسلیم عین الواجب ۔(القمر) 
بالمسمی: أي بالعبد الذي ماہ وعینه حال النکاح۔(القس) بالعبد الملسمی إضح: امراد بە العبد الوسطء وجه 
جبرھا علی القبول ظاہرء وھو کونه أداء محضًا ٹی العبد وقضاء ٹی مع الأداء ٹی صورۃ القیمة ویعلم منە ان 
الزوج مخیر بین إعطاء العبد وقیمتہ فوجھه ان التسلیم لازم عليهء فالعبد بالنظر إلی أنه معلوم ا حجنس بجب وبالنظر 
إل أنە بجھول الوصف بب القیمق فصار الواحب بالعقد احد الشیئینء فیخیر الزوج بخلاف العبد المعین؛ لأنہ 
معلوم بدون التقومء فصارت قیمته قضاء محضّا.(الستبلي) فی القطع إخ: قال الشیخ أکمل الدین: ھذہ ال۔ألة 
علی أُوجہ؛ لآن القتل إما ان یکون بعد البرء أو قبلہ فإن کان الأول فإما ان یکون من شخصین او شخص 
واحد عمدین او خطأین أو اأُحدہما خطاً والآخر عمد وعلی کل فھما جنایتان بالاتفاقء وإت کان الٹانِ 
فالقتل من ذلك الشخص أو من شخص آخر لکن أحدہما کان عمدا والآخر حطأ فكذلك أي ما جنایتانء 
وأما إذا کانا عطأین من شخص واحد فھما جنایة واحدة بالاتفاقء وإن کانا عمدین فھو ما نحن فیە.(الستبلي) 
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مبحث ا خاص ۱١۱۷‏ بیان أنواع القضاء 
ٹم القتل عمدًا للوئی فعلھما أي لأجل ان للثل الکامل سابق علی اٹل القاصر قال أبو حنیفة نت 
ٹی صورة: قطع رحل ید رحل عمداء تم قتله قبل أن یبر ینبغي للولی اُن یفعل مثل ما فعل 
القاتل فیقطعه أولاء ٹم یقتله لیکون جزاء الفعل بالفعل؛ إذا الفعل متعدد من القاتلء فینبغی 

أُن یکو کذلك من الولی رعایةً مل الکاملء ولو اقتصر علی القتل جاز لہ ایضًا؛ لأنه عفا 


أي متعددًا 


عن بعض موجبه؛ فصار کما إذا عفا عن کلٹ تا لا یقتص الولی إلا بالقتل؛ لأن 
موجب القطع دخل ٹی موجب القتل إذا أفضی ليه وم سی ایٹھماء وھذہ السألة علی 
مانیة أوجە: والملذکور قی ا تن واحد منھا؛ وذلك لأنہ 1-7 7 7ک القطع والقتل 
عمدینء و حطاین او الأڈول عمدًا والٹانی خحطاء أو بالھکس و فھی اُربعق وعلی کل تقدیر 
منھا إما أن یتخلا بینھما برء أو لاء فان کان الٹاینی بعد البرء فھما جنایتان اتفاقًا لا یعداخلان 
القتل عن القطع 
عمدًا: متعلق بکل من القطع والقتل.(القس) قبل ان یبراً إلخ: أي تحقق القتل قبل صحة ا حراحة ا حاصلة من 
القطع؛ ٹم اعلم نہ لابد من ذکر ھذا القید وت مصر قف ؛ لان خحلاف الامام وصاحبيه فیما إٰذا کان 
الفعلان عمدین وم یتحقق بیٹھما برء.(القمر) موجبہ: أي موجب فعل القاتل وھو القطع ٹم القتل.(القمر) 
لان موجب اإسخ: توضیحہ: أنہ إنما بقتص بالقطع إذا ظھر أنہ لم یسر إلی القتلء فإذا أفضی إلی القتل العمد دحل 
موجبه الشرعی أي القصاص ‏ موجب القتل؛ إذا القتل قد أُتم اثرًا مٛابئّا بالقطعء فسقط حکم القطع بنفسہ؛ فصار 
جنایة واحدۃة عمدزلة ما لو قتل بضربات ولیس للولی حینئذٍ إلا القتل کذا قیلء وللامام ان یقول: إن ھذا باعتبار 
املع وأما من حیٹ الصور فالفعل متعدد: وھو النقطع والقتل غالمماللة الکاملة نما تحصل بالقطع 2 القطع.(القمر) 
إٰذا اُفضی إليہ إلخ: أما إذا تبین آنہ لم یسر پلی القتل لا یقتص إلا سیت مر سو کے رر سو 
ہر والحُرُوحَ اص 7 (لمائدة:٤٥)‏ بعد قوله سبحانە: ان لْفْسٌ بالنفس و (امائدة٤٤٥)ء‏ وقوله: طفاعَتَد ا عَليه بمٹل 
ما اغندی عَلیک کے (البقرۃ:١٤۱۹)‏ (السنبلي) او بالعکس: أُي الأول ا والثانِ عمدًا۔(القمر) 
٭ پتعداخلان: أي ل١‏ یدخل ا حدھا تحت الأأحر؛ لأن موجب الأول قد تقرر بالیری فیعتبر کل فعل ویؤوخحذ 
بموجحب الفعلین حیؾ لو کانا عمدین فللولی القطع والقتل وإن کانا مخطأین بجب دیة ونصف دید وإن کان 
اُحدہما عمدًا والآحر خطاأء فإن کان القطع عمدًا والقتل حطاً بجب ى الید القودء وق النفس الدیة وإن کان 
القطع خطاً والقتل عمدًا بجب ىي الید نصف الدیةء وی النفس القود کذا ٹی "'الکفایة''۔(القمر) 
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مبحث ا حاص ۱۱۸ بیان أنواع القضاء 


سواء کانا عمدین أُو خطاین, أو کان اأحدما عمدا والآحر خطاأ وإن کان قبل البرء فان 
:' لٹا وهو القتل -۔ے عن القطع 
کان أحدہما عمدًا والآحر خطاا لا یتعداخلان اتفاقاء وإن کانا خطأین یعداخلان اتفاقاء وإن 
کانا عمدین فھو السألة ا خلافیة للذکورۃ ٹی للتن یتداحلان عندہما لا عندہ وھذا کلە إذا 
الصاحبین 
صدراعن شخص واحلٍ فان صدرا عن شخصین, فالکلام فیه طویل یعرف فی موضعه. 
ولا یضمن الئلي بالقیمة إذا انقطع الثل إلا یوم الخصومق تفریع ثانٍ لأبیي حنیفة :یلاہ علی 
الناسء فلا جرم تحب قیمتہ فقال أبو حنیفة ںیثلہ: لا یضمن ھذا الثلی بالقیمة إلا بقیمة یوم 
ال خصومة؛ لأنہ ما م تقع الخصومة یحتمل ان یقدر علی الثٹل الصوري وھو مقدم علی اللثل 


أي یوم فضاء القاضي 


العنوي؛ فإذا وقعت ا خصومة فحیعذٍ فلا بد اُن یأحذ المالك الضمان, فیقدر الضمان بقیمة 
یوم اأخصومة وعند أي یوسف ٍطہ تعتبر قیمة یوم الخصب؛ لأنه ما انقطع اٹل التحق 


لا یتعداخلان اتفاقًا: لاختلاف ا جنایتینء فان اأُحدہما عمد والآحر خطأء فحینلٍ یعتبر کل فعل علی حدةء 
فیحب فی الخطاأ الدیة وفی العمد القود.(القمر) یتداخلان اتفافًا: فیعتبر الکل جنایة واحدة اتفاقاء فیحجب دیة 
واحدةء والفرق بین عذہ الصورۃة وبین ما إذا کانا عمدین: ولا برء بیٹھما أن الدیة مثل غیر معقولء بخلاف 
القصاص؛ فإنه مثل معقول.(القمں) فان صدرا عن شخصین إخ: أي إذا کان القاطع شخصًا والقاتل شخصّا 
آحر جب علیھما القصاصء وینبغی اُن بجب علی القائل الدیة لأن موجبه ٴي القتل اأحد الأمرین؛ والقصاص 
لا یٹبت لاحتمال السرایةق فیحب الال لسھولة أمرہ لکن حکموا بالقصاص کذا أفاد اُستاذ أساتذة افند (أي 
ملا نظام اللة والدین أنار اللہ برھائع) وٹی ''مشکاة الأنوار": حاصل وجوہ لسألة ستة عشر؛ لا إما أُن یصدرا 
عن شخص و شخصین, وعلی التقدیرین إما أن یکون خطأین أو عمدین أو أحدہما عمدًا والآخر خطاء وعلی 
التقادیر إما ان یکوت القتل قبل البرء أو بعدہء وقی الکل لا یتداخلان عندہ إلا الخطأین قبل الیرء فدیة واحدةء 
ومحل الاختلاف فی عمدین من واحد قبل البرء.(القمر) 

یوم اسخصومة إح: لأن قبلھا احتمال وجدان المٹل الکامل الذي ہو الأصل ثابت بأن یتربص إل ی أوانه حؾق 
یوحد فی الأسواق وإنما یرتفع هذا الاحتمال بالخصومة عند القاضي۔(السنبلي) 
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مبحث ا حاص ۹‌َ9۱ بیان أُنواع القضاء 
بما لا مثل لە من ذوات القیم وفیھا تُب قیمة یوم الغصب بالاتفاق. قلنا: الأصل 
مه کان رد الأصل وإذا عجز عنہ بالاستھلاك تجب قیمة ذلك الیومء وهھنا الأصل 


و فوات ایی کی فصو آي ٹن الٹل 
أَٔیضًا رد العینء اح عتھا بجب رد اللء فإذا عجر عن اٹل وظھر عند القاضي 
لک 


تب عليه قیمة ذلك الیوم؛ وعند حمد , لہ: تب علیہ قیمة یوم الانقطاع؛ لان العجز 
أي یوم الخصومة 
عن الأاصل ھا یتحقق فی ھذا الیوع؛ قلنا: ن نع ولکن یظھر ذلك العجز وقت اخصومق 
فاعنبرھا وقت الظھر 


تم ِنه ما نشات من ھذا کله مقدمة وھی: اُن الضمان لا بیجب إلا عند وجود المماثلق 
ہش بت سب سرت بے چس شرود س ات 
مذھبہ مخالفا للشافعی لہ دہ وإن م تکن تلك اللقدمة مذکورۃ ٹي الئنء فقال: 


وقلنا جھیعا: المنافع لا تضمن بالاتلاف ۱+ سح تہ 


وفیھا: أي فی ذوات القیم تحب إلح فکذا هھنا۔(القمر) بالاتفاق إخ: [بین أبي حنیفة وحمد وأبيی یوسف ہڈ] 
لأن ا خلف إلنما بجب بالسبب الذي بجب بہ الأصل وھو الغخصب. فیعتبر قیمة یوم الغخصب .(السنبلي) 

تجب قیمة ذلك الیوم: أي یوم الغصب لا رد ا مٹل؛ لأنھا لیست من ذوات الأمٹال۔(القمر) 

لأن العجز إلخ: توضیحہ: ان الرجوع إلی القیمة للعجز عن أداء الڈل وھو بانقطاعء فیعتبر قیمة آخر یوم کان 
موجودا ٹی أیدي الناس فانقطع.(القمر) فی ھذا الیوم إ!خ: لن انقطاع امٹل شرط الانتقال إلی القیمة.(السنبلي) 
ٹم إنه ما نشاأات إخ: اعلم أنە ما م برتبط قول اللصنف: وقلنا جمیعًا إ ح با قبله اعتیٰ الشارح باختراع الربط 
فقال: ٹم إنه ما نشأت من هذا کله مقدمة إخء وانھا ‏ م بصرح المصنف با للعلم تھا تما سبق.(القمر) 

5 إنه ما نشاأات إخ: دفع وھم ھو: اُن کلام الماتن الت أي قوله: وقلنا لح ینبغی ان یکون أیضًا تفریعًا علی 
ما سبق کما کان کلامه السابق تفریمًا ما قبله لیکون مطابقًا للسباق؛ وجعل الکلام موافقا للظاھر وی لکنہ بعد 
ادن التامل یعلم أنه لیس تفریمًا؛ لعدم ا ناسبة بین وبین الکلام السابق فذلك الکلام من أيّ نوع من الأنواع؟ 
وتقریر الدفع: أنا سلمنا ألە تفریع لکن امفرع عليه لیس مذکورا ٹی الکلام بل ہو مقدر وھو: ان الضمان لا بجب 
لح وقرینة البیان السابقء فإنه منشأً لٰذا القدر فافھم۔ز(السنبلی) بالاتلاف إخ: أي الاستھلاك بأن رکب الدابة 
الغصوبة مثلاّء وکذا لا تضمن باظلاكء وعبر عنہ الشارح بالامساك وبا حبسء فإن المنافع تملك بھما۔(القم) 
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مبحث ا خاص "۹۱٣‏ بیان آنو اع القضاء 


وس جیہ ہودے ہس می وہ 
منافع ما غصبه رجل بالاتلاف؛ وکذا بالإامساك. 


وصورتا: رحل غصب فرسا لأحد ورکبە عدة مراحلء أو حبسه ‏ بیته وم یرکب 
مثال للڑتلاف أي منازل مثال للامساك 


ولم یرسل فقال علماؤنا جميعًا: إنە لا تضمن ھذہ ا نافع بشےء أما بالمنافع فظاھر؛ لأنہ 
لو ضمن با نافع لکان بن برکب ا الك دابة الغاصب قدر ما رکب الغاصب أو یحبسه 
قدر ما حبسه الغاصبء وذلك باطل؛ للتفاوت بین راکب و راکب؛ وبین سیر وسیں 
وحبس وحبس؛ وأما بالأعیان وا مال؛ فلأن المنافع عرض لا بیقی زمانین وغیر متقوم 


وھو عطف: ا حملة علی ا ملق قال ابن الللك: ولیس "قلنا'' معطوفاً علی قولہ: قال أبو حنیفة؛ لأنہ متفرع 
علی کون الکامل سابقا علی القاصر ولا یصلح ان یکون ''قلنا" متفرعًا عليه بل ہو متفرع علی ان ضمان 
العدوان یعتمد الماثلة الکاملة أو القاصر وق عبارۃ الصنف بے تسامح حیث لم یبین ا لمتفرع عليه والظاھر 
آنه معطوف علی "قال"' ولیس كذلك.(القمں) بخلاف الشافعی !خ: قال ںی "التلویح" 'والتحقیق": إن المنفعة 
ملك لا مال؛ لأن الللك ما من شانه ان یتصرف فیه بوصف الاختصاص وا ال ما من شأنە أُن یدخر للانتفاع 
بە وقت ا لحاحة والتقویم یستلزم ا الیة عند أبي حنیفة والملکیة عند الشافعیء فعندہ منافع اللغخصوب یضمن 
بالغخصب؛ وعند أبي حنیفة لا؛ لأن النفعة عرض؛ والعرض غیر باقء وغیر الباقی غیر حرز وغیر ا حرز لیس 
بمتقومء فالفعة لیست بمتقومة فلا یکون مثلا للمال التقومء فلا یقضی إِلا بنص ولا نص۔(السنبلي) 

للتفاوت ١‏ خ: فإن راکبٔا یعلم قوانین الرکوب ولا یعلمھا الآخر؛ والسیران یختلفان بالطریق؛ وتفاوت التسبیر 
والحبسان یتفاوتان بمکان ا حبس ومزاج ا حبوسء فلیست الماثلة بین منافع الغاصب وعنافع ا مالكء وقیل: إنە 
لا یمکن ا حکم بالمماثلة فی الأعراض؛ لن العرض کلما وجد اضمحل فلا یتحقق ا لمماثلة.(القمر) 

فلان المنافع إخ: تقریرہ: اُن المنافع عرضء وکل عرض لا بیقی زمانینء فالمنافع لا تبقی زمائین؛ وغیر الباقي 
غیر حرز فالمنافع غیر حرزق وکل غیر حرز غیر متقوم؛ فا لنافع غیر متقومةء بخلاف ا ال؛ فإنہ جوھر باق متقوم 
فلا تمائل بین ا ال وا نافع أُما صغری الأول (أي القیاس الأول) فظاھر وأما کبری الأول: فلان البقاء عرض؛ 
فلو کان للعرض بقاء لزم قیام العرض بالعرض وھو باطل؟ فإن القیام ہو التبعیة ٹی التحیز ولا تحیز للعرض؛ ٭ 
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مبحث ا خاص ۹۹۱ بیان اُنواع القضاء 


بخلاف الال فلا تماثل بینھماء واٹنھا ضمناھا با مال فی الإاحارة؛ لأن للرضا تأثيرًا ٹی إیجاب 
الأصول والفضول جمیعّا ولا تأئیر للعدوان فی والشافعی لہ یقول: ہضماا با مال 
منافع الغصب 


بقدر العرف ىٌ کرائٹھا إ یی ذلك المنزل اس علی الاجار والوجه ما قلناء ولابد لك 


الدابة 


حینئدذ من الفرق بین النافع والزوائئٹ فالمنافع کرکوب الدابة وا حمل علیھاء والروائد 
کالنسل للدابة واللہن ٹاء والئمرة للشجرة ونحوھاء فالغخصوب بنفسهہ یضمن باطلاك 


أي الولد 


والاستھلاك جمیعًَاء والزوائد تضمن بالاستھلاك دون اٰلاك والمنافع لا تضمن بالاستھلاك 
وا ٰلاك فعبر الصنف عن الاستھلاك بالاتلاف وم یذ گر امُلاك وھو ا حبس؛ ھ۷ 


< وفیہ کلام فی الکلام؛ واأما کبری الثاتي؛ فلن الاحتراز عبارۃ عن الصیانة والادخار لوقت ال حاحة وھذا 
یتوقف علی البقاء وأما کبری الثالٹ؛ فان شرط التقوم الاحراز الا تری ان ال حشیش فٍ الفازۃ لیس لە إحراز 
فلیس هو بمتقوم؛ وللشافعی ان یمنع ھذہ الکبری ویقول: لا نسلم أن شرط التقوم الإاحراز بل التقوم باعتبار 
اللکیة وإطلاق التصرف کذا فی "'التلویح".(القمر) 

وانھا ضمناھا إلح: دفع دحل مقدر تقریرہ: اُن المنافع وإن کانت اعراضّا غیر باقیة فلھا حکم الأعیان الباقیة ٹی 
الشرع ح یرد علیھا عقدة الإاحارۃء فامنافع تضمن بالاحارة فمن استاجر دابة لی رکبھا مرحلتین بدر مین مثلا فأاذ 
منافع الدایة أعطی عرضھاء فکذا تضمن منافع الغصب أیضّا,(القمس) تَأثیرا إلخ: الا تری ان بالرضاء بجب الال فی 
مقابلة ما لیس عبمال کما فی الصلح عن دم العمد علی الال وینجب الفضل والنافع أیضّا کما ثی بیع عبد قیمته الف 
بألوفء فیحب اصل الال والفضل بالتراضی؛ ولا یثبت شيء من ذلك بالعدوان بحالء فالنافع لی الإاجارۃ تضمن:؛ 
لىحقق الرضاء لا فی الغصب؛ لأن الغصب عدوانء لا یقال: إن ا ال فی قتل الخطاء بیجب عقابلة ما لیس بیعمال 
بالعدوان؛ لأنا نقول: إن وحوب الال هناك لیس بمحض العدوان بل بخطر ا حل؛ اثلا تمدر النفس احترمة بجانًا.(القمر) 
الأاصول: أي الأعیان کما ف الستاجر.(ا حشی) والفضول: أي ما لیس بأعیان وأموال کما علی الوجر.(ا حشي) 
للعدوان فیہ: أي فق إیجاب الأصول والفضول۔(القمر) والوجہ: أي وحہ الفرق فی الاحارۃ والغصب .(القمر) 
ما قلنا إخ: أي من أن للرضاء تاأثیرًا فی إیجاب الأصول والفضولء ولا رضاء ق الغصب بل فیه عدوانء فلا 
تاثیر فیە أیضّاء وأیضّا فرق أخر بین الإاحارة والغخصب وھو: ان ورود العقد علی النافع ٹی الاجارة یإقامة العین 
مقام النفعة للحاحة وهٰذا لو قال: أحرت منافع ھذا الدار شھرٗا ھکذا ‏ م بیجز؛ فعلم ان العقد یرد علی العین 
أولء ٹم ینتقل إلی المنفعة فالقیاس مع الفارق.(السبلی) وھو ا حیس: ٴي ملاك النافع الحبس.(القمر) 
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مبحث ا اص ۹۲۲" بیان أنواع القضاء 
وھو غیر مضمون قیاسًا علی الزوائد فإن الزوائد ما لم تضمن باطلاك فالمنافع أولی ان 
لا تضمن به وھذا الفرق مما یتخبط فيه کثیر من الناس. 

والقصاص لا یضمن بقتل القاتلء تفریع ثان لنا علی ان ما لا مثل لە لا بُضمن أصلا 
یعیٰ ان من وجب عليه قصاص لغیرہہ فقتل القاتل أحبي غیر ورثة القتول؛ فلا یضمن 
هذا الأحبی لأحل ورثة القتول شیئا من الدیة والقصاص عندناء وإن کان یضمن لأحل 


الذي قتل اولا أي الأحنبي 

ورنة هذا القاتل البتة؛ وذلك لأن القصاص معیٰ غیر متقوم ٹی نفسه لا یعقل لە مثل حیق 

األذي قتل ثانیّا 
تقول: إِن الأحني ضیٔع قصاصہ فتجب عليه الدیة کما قال الشافعی؛ وإنا یتقوم 
087۵ یب مد ہے ےت 
الفتوی ٹی غصب منافع الوقت ومال الیتیم وما کان معدًا للاستقلال کالدار والعقار وغیرما بالضمان کما فيٍ 
''اخلاصة'' ''والقنیة" وغیرہماء ولعل ٹی هذہ الثلاث روایة عن الإامام بأن النافع نول فأفتوا بھاء وإلا فکیف جاز 
حم الإافتای بخلاف جمیع الروایات کذا قی ''مشکاۃة الأنوار"'.(القس) وھذا الفرق: أي بین الزوائد وا لمنافع.(القمی) 
تفریح ثان لُنا: علی ائقدمة اللذکورۃ فی الشرح سابفًا.(ائحشی) وإن کان یضمن: لأنه قاتله فیلرم عليه الدیة 
أُو القصاص۔(القس فتجب عليه الدیة إخ: لو کان القصاص معیٰ متقومًا ٹی نفسه لوجبت عليه الدیة؛ لکون 
مال الدیة فی ہذہ الصورۃ مثلاّ للقصاص مع لکنە یس |متقوم فمال الدیة لیس مثلٗ لہ فأما عدم مائاتہ 
صورة فظاہرء وأما عدم مماثلتہ معن؛ فلأن ٹی استیفاء القصاص معی الإاجبار؛ ما فیه من دفع شر القاتل؛ ودفع 
ھلاك أولیاء المقتول علی یدہ؛ وھذا ا مع لا یوجد ٹی ا مال.(السنبلي) 
کما قال الشافعيی |خ: توضیح الممقام: ان الشافعی یقول: إن ذلك الأحنبي یضمن الدیة فإن القصاص ملك 
متقوم لورثة القتولء الا تری ان النفس تضمن با ال ىي القتل خطأ فحصل التقومء فالأحبي ضیع ملك ورئثة 
اللفتولء فیحب عليه الدیة ونحن نقول: إن الدیة مشروعة فیما لا یکن الماثلة فی وھو القتل خطأ؛ لا یلزم 
[ھدار الدم بالکلیة بالنص علی خلاف القیاس وھذا أمر ضروريء فلا یقاس عليه غیرہ؛ فالقصاص لا یکون 
مع متقومًا حیؾ جب بتضییعه الدیة علی الأحبیء وأما عدم الضمان علی ذلك الأحي بالقصاص فالاتفاق 
بیننا وبین الشاقعی یڈ ولٰذا ترکه الشارح وم یذ کرہ۔(القمر) 
وانھا یتقوم !ح: دفع دخل تقریرہ: أنکم أوجبتم ٹی قتل ا خطأ دی فقد جعلتم ا ال مثلا ثلقصاص حناكء فاجحاب بما 
حاصلہ: أنه تھا یقبت الال فی الخطاأً علی خلاف القیاس ضرورۃ صیانة الدم للعصومة عن ا مدر بالکلیة.(الستبلي) 
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مبحث ا خاص رہ بیان أنواع القضاء 
لج حق الدیة فیما لا کن المائلة ھن كت إھدار لس بالکلیة ضرور وھھنا 


رت ھذا نے قصاصا وإِمَّا سض سے حا 


وملك النکاح لا یٍضمن بالشھادةۃ بالطلاق بعد الدحول, تفریع ثالث لنا علی ان ما لا مثل 
له لا یضمن یعيٰ إذا شھد الرجلان بأنہ طلق امرأنہ بعد الدحولء فحکم القاضی عليه بأداء 
للھر والتفریق ٹم رجع الشاھدانء فعندنا لا یضمنان للزوج شیًّا؛ لأن المھر کان واجیًا عليه 


عن شھادقما 
بسبب الدخول سواء کان طلقھا أُو لاء فما أُتلفا عليه شیا إلا حلٌ استمتاعه با مرأۃ وھو 


الشاهھدان 


الذي یعبر عنه علك النکاح ولیس لہ مثل لا مماثلة البضع ببضع آخرء فان ذلك ٹی الشریعة 
لا صورة ولا معی ے 


حرامء ولا ماثلة با مال؛ لأن تقومہ با ال لا یظھر إلا عند النکاح ضرورة؛ لشرفہ؛ 
ولا یظھر عند التفریق اأصلاّ و_ٰذا صحت إزالته بالطلاق بلا بدل ولا شھود ۔ 


وھھنا: أي فیما إذا قتل الأحبي القاتل.(القس علی حسب ما تحقق: أي القتل فان کان قتل الأحبي القاتل قتل العمد 
وحب القودہ فإن کان قتل الخطاً وحب الدیة۔(القمر) ما تحقق: أي ما ثبت شرعا من القصاص أُو الدیة۔(ا حشی) 
ولیس لہ: أي حل استمتاعہ با مرأۃ.(القمر) فان ذلك: أي مماثلة البضع: وتبدله بضع آخر۔(القمر) 

لشرفه: أي لشرف ا حل حؾ یکون مصوئًا عن الابتذال والتملك بجانا.(القمر) 

ولا یظھر إحخ: أي لا یظھر تقوم حل الاستمتاع عند التفریق والازالةہ والشامد عليه اُن إزالته تصح بدون 
العوض؛ وبلا شھود وبلا إذنء وبلا ولیء بخلاف ثبوت وهذا انخسف ما استدل بە الشافعي علی مذھبء وھو 
ان الشاهدین یضمنان مھر الثل بأن ملك النکاح نما یثبت بامال علی الزوج فیکون متقومًا علی الزوج لبوٹًا 
والزائل عین الشابتء فیکون متقومًا زوالاً۔(القمر) 

ولا یظھر عند التفریق ا اعلم اأُن الأصل کون البضع شریفَا؛ لأنه سبب الولد وبقاء الئسلء والنکاح ملك 
واستیلاء علی البضع فحعل متقومًا؛ إظھارًا لشرفہ؛ لأن جواز الاستیلاء علی الشيء الشریف بدون مقابلة شيء 
یشعر ہو أنہ وأما عند التفریق فھو إزالة للملك الوارد عليهء وھہذا هو الشرف؛ لأنه إسقاط الاستیلاں؛ لأن 
النکاح رق وإزالة شرفء فلا یظھر التقوم عند التفریق.(السنبلي) 
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مبحث ا اص ٤‏ بیانڈ حسن ا أمور بہ 
ولا ولی ولا إذن وانھا تصیر متقومة قی الع بالص سس رہ 
بالطلاق بعد الدخول؛ لأنە إِذا شھدا بالطلاق قبل الدخول ٹم رجعا "4 
للزوج؛ لأن قبل الدحول لا بجب عليه الھر إلا عند الطلاق؛ لأنھا تحتمل أن ترتد أو طاوعت 
ابن الزوج؛ فحینئلٍ پبطل المھر أصلاء وإنما اکد نصف الھر بالطلاق؛ فکان الشامدین 
اذا نصف الھر من ید الزوج وأعطاھا فیضمنان ما اُعطاھا. 


[بیان حسن ا مور بہ] 
تم ما فرغ الصنف ۔ اہ عن بیان أنواع الأداء والقضاء شرع ںی بیان حسن الأمور بە؛ فقال: 
ولاہد للمأمور بہ من صفة ا سن ضرورہ ان الام ر حکیم یعیی لاہد ان : ن یکون ا أمور 


وھر الله تعالی شانه 


یه حسنًا عند اللہ تعا ی قبل الأمر ولکن تعرف ذلك بالأمر ضرورۃ أن الآمر حکی 


وانھا تصیر إحخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: ان منافع البضع تکون متقومة عند التفریق والإازالة ٹی الخلع إذا افتدت 
المرأۃء وخلصتھا من الزوج؛ والعائد فی ''تصیر" یرحع إل منافع البضع.(القمر) 

بالنص: هو قوله تعالی: ا8خل جُنَاح عَليْهِمَا فيسًا افَدت یہ (البقرۃ:۲۲۹) (انحشی) 

أر طارعت: أي مکنت وزنت: فإن الرق با تحرم علی ؟باء الانی کذا ٹی ''بحمع البرکات''.(القمر) 

فحینندِ: أي حین الارتداد ومطاوعة ابن الزوج.(القمر) یبطل إحخ: کذا فی "المدایة" فی کتاب الرحوع عن 
الشھادۃ.(القمر) اخذا إخ: فکان الشاہدان غاصبین نصف اھر مع فلا یتوجہ أن یقال: إن تضمین الشھود 
الراحعین نصف اھر بی الطلاق قبل الدخول یدل علی ان ملك النکاح متقوم۔.(القمر) 

ولا بد للمامور بہ إخ: ہذا من قضایا الشرع؛ وأما من حیث اللغة فقول القائل: "اشرب رًا" علی سبیل 
الالرام أمر.(القمر) من صفة ا حسن: أي من صفة ھی ا حسن اعلم أُن ا حسن والقبح یطلق علی ثلاث معان: 
علی ملائم الطبع ومنافرہ کالفرح والغم؛ وعلی صفة کمال وصفة نقصان کالعلم وا حھلء وعلی متعلق للدح 
والذم کالعبادۃ والعصیق ولا خلاف أھما با معنیین الأولین عقلیانء وأما بالٹائٹء فعند العتزلة ا حاکم با حسن 
والقبح هو العقل؛ وعندنا هو الل. [إناضة الأنوار ]٠٤‏ ذلك: أي کون ا امور بە حستًا.(القمی) 
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مبحث ا خاص ۱۰٥‏ بیان أنواع ا حسن 
والحکیم لا یأمر بالفحشاء وھذا عندناء وعند العتزلة: ا حاکم با حسن والقبح ھو العقل 
لا دخل فيه للشرعء وعند الأشعري ا حاکم بھما هو الشرع لا دحل فیە للعقل. 

[بیان أنواع ا حسن] 

ٹم شرع فی تقسیم ا حسن إ ی عینه وإ یل غیرہء وتقسیم کل منھما إ ی أقسامھماء 


وھذا عندنا (خ: لابد من تحقیق القام م إیضاح تسامح الشارح العلام إعانة للأنام عن مزلة الأقدام فنقول 
أولا: إن حسن الفعل کالعلم بمعیٰ کونہ صفة الکمالء وقبح الفعل کا ھل بمعیٰ کونە صفة النقصان عقلي 
اتفاقاء ح لو لم یرد الشرع ووجدت الأفعالء فبعضھا حسنة أي من صفات الکمال وبعضھا قبیحة اي من 
صفات النقصانء وکذا حسن الفعل معن ملائمة الغرضض الدنیوي وقبحه بمعیٰ منافرة الغرض الدنیوي عقلي 
أیضّا اتفافًاء نما النسزاع فی حسن الفعل بمعیٰ ان یستحق فاعله مدحًا وثوابٔاء وقبح الفعل .معیٰ ان یستحق فاعله 
ذمًا وعقابًاء فعند الأشعري ھو شرعی قالوا: إن الأفعال کلھا کالإبمان والکفر والصلاة والزنا وأمٹاا قبل ورود 
الشرع سواسیة لیس فعل استحقاق ترتب الثواب؛ ولا استحقاق ترتب العقابء والشارع جعل بعضھا مستحقًا 
لترتب الثواب ما مر بہ وبعضھا مستحقا ترتب العقاب فتٹھی عنه فما أمر بە الشارع فھو حسن وما تھی عنه 
فھو قبیح؛ ولو انعکس الأمر لانعکس الأمر؛ وعندنا وعند العتزلة وھو عقلی اي واقعي لا یتوقف علی الشرع؛ 
ففي نفس الأمر قبل ورود الشرع بعض الأفعال حسنة تستحق ترتب الثواب علی فاعلھاء وبعض الأفعال قبیحة 
تستحق ترتب العقاب علی فاعلھا فما هو حسن أمر بە الشارع؛ وما هو قبیح تھی عنه الشارعء فالآمر حکیم؛ 
فالشارع کشف عن ا حسن والقبح الثاہتین للأفعال فی نفس الأمر کما أن الطب یکشف عن النفع والضرر 
الثابتین للاٌدویة نی نفس الأمر؛ وأما العقول فرعا تمتدي إلی الحسن والقبح الواقعین کحسن الصدق الناقعء وقبح 
الکذب الضار ورعا لا نمتدي إلیھما کحسن صوم آخر رمضانء وقبح صوم ول شوالء فانه لا سبیل للعقل 
إليە لکن الشرع کشف عن حسن وقبح واقعین والفرق بین مذھبنا ومذھب العتزلة: ان حسن الأفعال وقیحھا 
عندنا لا یستلزم حکمّا من اللہ بل یصیر موحبّا لاستحقاق ا حکم من اللہ ا حکیم الذي لا یرحح المرحوح 
وعند المعتزلة: یوجب الحسن والقبح الحکم ولو لا الشارعء وکانت الأفعال وفاعلوھا لوجحبت الأحکام فالفعل 
الصال للاباحة کان مباحًا البتةء وقس علی ھذا ما أفادہ ا حققونء وأدلة الفرق فی ا مبسوطات: وثائیّا: أن الأوی 
ان یقول الشارح بدل قوله: عند اللہ تعا ی ٹی نفس الأمر ما مر من مذھبنا وأن ا حسن والقبح عندناء وعند 
العتزلة عقلیان أي واقعیان لا یتوقفان علی الشرعء لأن ا حاکم با حسن والقیح عند العتزلة و العقل۔(القمس) 
هو العقل: فعندھم أي عند المعتزلة ظھور ا حسن أَیضّا لیس بموقوف علی الأمر بە.(ا حشي) 
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مبحث ا حاص ھی بیان أنواع ا سن 
فقال: ت إما أن یکون لعینه أي ال حسن إما ان یکون لذات الأمور بە بأن یکون 


حسنہ فی کات ما وضع له ذلك من غیر واسلق وھذا ثلائة انواع علی ما قال: 


أي الامو 


زھی با اد لا پیل قوط" یقبله أي لا یقبل ذلك ا حسن السقوط من ال أمور 
بە بل یکون دائِمًا حسنًا ومأمورًا بە علی اللکلف وواحبًا عليه أو یقبل السقوط ںی 


لامور بہ 


حین من الأحیان لعذر من الأعذار. 
آ وا یکو تَ سيا ئةا القسے لک مشاہ لا تھی و یی ٹی غیرہ أي یکون الأمور بە ملحقا 


با حسن لعینه لکنه مشابہ للحسن لغیرہ فھو ذو جھتین وإٹھا جعلہ من أقسام ا لحسن 


حسنہ فی ذات ما وضع !ط: یقال لە: ا حسن لعینہ: ولعیٰ ٹی نفسہ وخلاصۃة تعریفہ: أُنه ما اتصف با حسن لمحسن 
بت فی ذائہ ومقابله: ما اتصف با حسن لحسن ثبت قي غیرہ یقال لە: الحسن لغیرہ وا حسن لمع ٹي غیرہ.(السنبلي) 
من غیر واسطة: أي بلا واسطۃ فی العروض بان یکون صفة ا نسن ثابنة لتلك الواسطقہ وتنسب لی ھذا الأمور بە بجازا 
فی حسنہ وإن کان للغیر فیه دخل ما.(القس) لا یقبل السقوط: أصلا ووصفّاء أو وصفًا فقط. (إفاضة الأنوار )٥٤‏ 
أي لا یقبل احح: پماء إل ان ضمیر ہو یرجع إلی ا حسن الأولی أن یرجع إلی ا مور بہ ا حسن لعینە لیلائم ما 
ذکرہ اللصنف فی ' ثال بقوله: کالتصدیق ا ح فإن عذہ أمثلة لامور بە علی ان ا حسن لا یقبل السقوط؛ فان 
الساقط فی حال الاکراہ هو وجحوب الاقرار لا حسن الاقرار حؾ لو صبر عليه وقتل کان مأاجوراء اللھم إلا أُن 
یقال: إن حسن الاقرار أیضّا ساقط إلا أُن سقوطہ باعتبار الترخص کسقوط الصوم للمسافر فمن أقر و م یقبل 
الرحصة تی فرضّاء فیکون مأجورًا کذا ٹی بعض شروح أُصول فخر الاسلام.(القمر) 

لا یقبل ذلك ا حسن !خ: بإظھار فاعل لا یقبل أشار إلی دفع الوھم وھو: ان الظاھر من عبارۃ اماتن اُن الحسن 
لعینه الذي هو قسم من ا مور بە یقبل السقوطء ولا یتصور معن سقوطه ھھنا؛ لأن لامور بە لا یسقط بل الساقط 
التکلیف بە؛ والتکلیف غیر ا أمور ب ودفعه: بأن الضمیر ٹي لا یقبل راحع آل ال الڈی ذظری من الس 
أي الأمور بهہ والمراد بعدم سقوط حسنه عدم سقوط التکلیف بە وکذا ضمیر یقبل أیضّا راحع إليه فافھم.(السنبلي) 
وانھا جعله !إح: دفع دحل مقدر تقریرہ: اُن ھذا القسم ذو جھتینء فلم لم یجعل من أُقسام ا حسن عمعیٰ فی غیرہ 
وحاصل الدفع: أنە إنما جعل من أقسام الحسن لعینه اعتبارًا للأصل أي الع فإن امعٰ راحح علی الصورة؛ 
إذ هو اللقصود دون الصورۃ ففی ھذا القسم وإن وجدت الواسطة صورۃ لکٹھا منعدمة معن علی ما ستقتف 
عليه فباعتبار العیٰ جعل من أقسام الحسن لعینه.(القمر) 
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مبحث ا اص ۷ ۹ بیان أنواع ا خسن 
لعینه اعتبارًا للاأصل کما ستقف عليه فیما بعد ولکن فی التقسیم مسالئحةقء والواجب ان 
یقول: وھو إما ان یکون لعینه بالذات أو بالواسطةء والأول إما أن لا یقبل السقوط 
او یقبله وقد وقع التسامح منه ٹی هذا التقسیم کثیرا. 

کالتصدیق والصلاة والزکاۃء نشر علی ترتیب اللف؛ فالاول مثال ما لا یقبل السقوط: 
فان التصدیق لازم علی المر ولا یسقط عنہ مادام عاقلاً بالغًاء وفٰذا لا یزول حال 
الاکراہ: فان آکرہ علی إجراء کلمة الکفر یجوز لہ التلفظ باللسان بشرط أُن ییقی 
التصدیق علی حاله فالاقرار یقبل السقوط ہوالتصدیق لا یقبله قط وحسن التصدیق 
ثابت لعینه؛ لأن العقل بحکم بأن شکر ا نعم ا خالق واجب. 

و اق مثال ما یقبل السقوط: فإن الصلاۃ تسقط ٹی حال الحیض والنفاس کالاقرار بالاکرا 


آي الصلاۃ 


وحسن الصلاة ٹی نفسھا؛ لأنھا من أوها إ ی أخرما تعظیم للربّ بالأقوال والأفعال, 
من ال رکوع والسجود 


بعد: وامراد بہ السطر الات من الصفحة الآتیة أي قولہ: فکانت حسنة لعینھا.(انحشی) مسامحة: حیث جعل 
الشبيه للحسن معیٰ قي غیرہ مقابلاً لقسمی قسیمہ وھو ما لا یکون شبیًَا با حسن معیٰ فی غیرہ.(القمر) 
بالذات: أي حقیقة بلا واسطة ٹی العروض وبلا مدخلیة الغیں وھو ما لا یکون شبیها با حسن لمعیٰ قی غیرہ.(القمر) 
بالواسطة: أي اعتبارًا بلا واسطة ٹی العروض وعدخلیة الغیر وھو ما یکون مشانھا ما حسن لمعیٰ ٹی غیرہ.(القمر) 
کالتصدیق إخ: ہو وی من التمثیل بالابمان کما فی "الشاشي"؛ إذ الإممان لا یتحقق إلا مجموع الاقرار 
والتصدیقء والافرار یسقط بعذر الإاکراہء فکان الابمان یسقط بعذر الاکراہ: فلا تطبیق بین الال والممئل لہ 
والتصدیق لا یسقط بحال أي التکلیف بە باق داثمًا.(السنبلي) ولا یسقط !إخ: المراد من السقوط المنفي 
السقوط بعد الوجوب: فلا یرد أُن التصدیق أَیضًا ساقط عمن ےم تبلغہ الدعوۃ فتدبر .(القمر) 

هٰذا لا یزول: أي لکون التصدیق لا یقبل السقوط لا یزول إح.(القس فان آکرہ إلح: أي بقتل أو قطع لا 
بغیرما کذا فی "تنویر الأبصار'"'.(القمر) کالإقرار إخ: کما ان الافرار یسقط بالاکراہ.(القمر) 

باللأقوال والأفعال إخ: کان ینبغی ان یقدم المولف الأفعال؛ لأن مب الصلاۃ علیھاء الا تری انا تب علی 
القادر علی الأفعال دون الأقوالء ولا تحب ںی عکمہ.(السبلي) 
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مبحث ا خاص ۸ بیان أُنواع ا حسن 


وثناء عليه وحشوع له وقیام بین یدیه؛ و جلسته بحضورہ ران کانت اللکمیات وتعداد 
الرکعات والأوقات والشرائط لا یستقل ععرفته العقل؛ ومحتاجًا إی الشریعة وقد نبھت 
أُنا لأسرارھا فی "ای العنوي''. 


والٹالٹ مثال ما یکون ملحقا لعینه ومشاکًا لغیرہ فإن الزکاۃ ٹی الظامر إضاعة ا ال 
أي الزکاۃ أي للحسن لعينه أي للحسن ٹفیرہ 
وانما حسنت لدفع حاجة الفقیر الذي ہو محبوب اللہ تعا یىی وحاجته لیست باختیارہ بل 


بمحض خلق اللہ تعا ی کذلك وکذا الصوم ٹی نفسه تحویع وإتلاف للنفس: وإنما حسن 
لقھر النفس الأمارۃ ال ھی عدو اللہ تعا یء وہذہ العداوۃ بخلق اللہ تعا ی لا اعتیار لللفس 


أي بالسُوء : :. 
فیھاء وکذا ا حج ٹی نفسه سعي وقطع مساف ورؤیة اُمِكنة متعددق وإنما حسن 


لشرف فی الکان الذي شرفہ اللہ تعا ی علی سائر الأأمکنة وتلك الشرافة لیست باختیار 
الأمکنة بل بخلق اللہ تعا ی کذلك؛ فصار کان ھذہ الوسائط لم تکن حائلة فیما بین. 


وإِن کانت الکمیات (خ: یشیر إلی ان الصلاة بکون تعدادھا وتعداد رکعاتھا غیر عقلی لا تخرج عن کونما 
حسنة بمعی اُن حسنھا عند اللہ تعا ی ثابت قبل الأمر بھاء فإن العقل شاھد یکون جملة هذہ الأفعال غایة تعظیم 
لل وحدہ لا شريك لہ وتعظیمہ تعا لی حسن فی نفسه؛ لکونە من باب الشکر؛ وإت کان معرفة کون ہذہ 
الأفعال غایة تعظیم حصلت من الأمر بھا بشرط أُن لا تکون فی غیر حینھاء أو علی غیر حافاء وإلا تکون حرامًا 
کالصلاۃ بغیر الطھارة أداء الصلاۃ فی الأأوقات الکروهة.(السنبلي) وقد نبھتٗ آنا لآأسرارھا إح: وٹی بعض 
النسخ العتمدة: وقد بینت أسرارھا إلح ورأیت ٹ نسخة مکتوبة بید الشارح .یہ ھکذا وقد بینت أنا اُسرارھا 
ٹی "الشنوي المعٹوي" وھذا یشعر بان للشارح مثنویًا معنویًا واللہ اأعلم بمراد عبادہ.(القمر) 

إضاعة ا مال: وھو حرام شرعًا وممنوع عقلا.(القمر) وإتلاف للنفس: ومنعھا عن نعم اللہ تعا ی مع النصوص 
البیحة ھا۔(القمر) وقطع مسافة: منسزلة السفر للتجارۃ.(القمر) 

فصار کان اخ اي ا کانت هذہ الوسائط غیر اختیاریة للعبك فلا بت لا صفة ا حسن, فصارت کانھا م تکن 
ولکن ھا دحل فی ثبوت ا حسن للزکاة والصوم وا حج؛ فشابمت ما حسن: لمعیٰ فی غیرہ والتحقت بالقسم الأول 
أي بالحسن لعینه ولا یذھب عليك أُن الواسطة علی ما ذکرہ الشارح فی الزکاۃ دفع حاجة الفقیں وفی الصوم > 
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مبحث ا خاص ۹ بیان أنواغ ا خسن 
فکانت حسنة لعیٹھا أو لغیرہ عطف علی قولہ: لعینه أي الحسن إما ان یکون لغیر للأمور بہ 
بن یکون منشأً حسنه ھو ذلك انظر والائور 0لا حقل و وھو ثلائة أنواع أَیضّا علی 
ما بینە بقوله: وھو إما آن لا یتادی بنفس الامور ب أو بتادی آو یکون حستا لحسن ق 
شرطه بعد ما کان ملا لی ق سے آر نتخابداق ھا الشیے روالد سافات؛ 


لأن ضمیر "ہو" راحع إلی الغیں وضمیر ''یکون" راجع إلی الامور بہ: وفیە انتشاں 
والعیٰ: ان ذلك الغیر الذي حسن ال أمور بە فا أُن لا یتادی بنفس فعل الأمور ب؛ 


قھر النفس وهاتان الواسطتان لیستا بمعحض خلق اللہ تعا یء بل ہما باختیار العبد فکیف تکونان کأغما م تکونا 
نعم لو کانت الواسطتان حاجة الفقیر وشھوۃ النفس علی ما قیل لکاننا کان م تکونا؛ لکونھما بمعحض خلق اللہ 
تعا ی ومکن ان یقال: إِن الدفع والقھر یحمل علی أنە مصدر بحھول.(القمر) 

فکانت إخ: أي فصارت کأٰنھا حسنة لا بواسطة أمر خارج عن ذاتھاء فصارت ملحقة بالحسن لعینه کالصلاق 
فحعلت من قبیل الحسن لمع فقي نفضے.(القس) فکانت حسنة !إل: فمشابمة هذا القسم للحسن لغیرہ باعتبار 
وجود الوسائط وکونه ملحقا لعینہ بلحاظ کون الوسائط کالعدم؛ فلھذا می ھذا القسم ملحقا لعینه ومشاکًا 
لغیرہ وکون الوسائط اللذکورة بخلق اللہ ظاہر ما بینە الشارحء فان ا حاحة إلی الکفایة ثابتة بحق اللہ تعالی بدون 
اختیار الفقیر قال اللہ تعالی: وآ هُو اع وَاَقَىہ (ولنحم:۸٤)‏ اي أفقر فی تفسیر واحدہ وأیضًا النفس لیست بحانیة 
ٹی صفتھاء بل عي یجحبولة علی تلك الصفة کالنار علی صفة الإاحراقء وفذا لایلام أحد علی ایل إلی الشھوات 
ولا یسٹل عنه یوم القیامة.(الستبلي) 

ہو ذلك الغیر إلح: بأان یکون ذلك الغیر واسطة فی العروض متصفة بالحسن بالذات؛ وبحستھا صار الفعل 
اللامور بە حسنا۔(القس) أَضّا: أي کما ان ا حسن ‏ عینە ثلاثة أنواع.(القس إما ان لا یتادی إح: مع التأدي 
السقوط عن ذمة اللکلف.(القمں) أو یکون حجسنًا إلح: یعيي ان الامور بہ بعد کوئہ حستًا لمعیی ٹی نفسہہ؛ أو 
ملحفًا یه یکون حسنًا حسن فی شرطہ۔(الستبلی) بە: أي بالحسن ممعین ق نفس.(القمر) 

لی ھذا التقسیم وأمثلتہ مسا حات: [والراد بالمسانحات تین أحدھا: ما أشار إليه الشارح بل بقوله: لأن 
ضمیر هو راحع إح ء والثای: ما أشار بقوله: وھذا القسم فی الواقع لیس بقسم إخ] 

راجع ال ی الأمور ب: وحینئذ یکون ضمیر کان راجعًا إلی الأمور بە أیضّاء وفیە انتشار وھذہ ھی المساحة 
الأو ی کذا رأیت مکتوبًا علی ا حاشیة بید الشارح.(القمر) 
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مبحث ا خاص غری بیان أُنواع ا حسن 
بل لا بد أن یوجد اأمور بە بفعل آخر فھو کامل ٹی کونە حسنًا للغیر؛ أو یعادی بنفس 
فعل لامور بہ لا تاج إلی فعل آخرء فھو قریب من الحسن لعینه أو یکون ذلك الأمور بە 
حسنًا سحسن فی شرطہ؛ وھو القدرة یع لا یکلف اللہ تعا ی لأحد بأمر من الأمور 


شرط مور بھ 


إلا بحسب طاقتہ وقدرتہ فھذا أیضّا حسنء وہذا القسم لیس بقسم فی الواق ولکنہ 
شرط لاأقسام ا خمسة القدمة لعینه ولغیرہ وهٰذا ‏ م یذکرہ ا لحجمھور بعنوان النقسیم؛ وما 
ذکرہ فخر الاسلام مساحق وماہ ضربًا سادسّا جامعًا لکل من ا خمسة ا تقدمة فاذا کان 


فھو: أي حسن ا أمور بە الحسن للغیر بن یکون الغیر لا یتادی بفعل ا مور بە.(القمر) 

أو یتادی !خ: معطوف علی قولە: إما اُن لا یتادی۔(القمر) فھو !خ: أي حسن لامور بہ الحسن للغیر بأن 
یکون الغیر یتادی بفعل ا مور به قریب من ا حسن ‏ عینه؛ لعدم الانفصال بین ا مور بەء وذلك الغیر.(القمر) 
فھذا أَیضّا حسن: لا یخفی عليك اُن ا لحسن با لمع الذي مر لا یتحقق قی الشرط الذي هو القدرةء فا مراد 
با حسن کونە صفة کمالء والقدرۃ كذلك کذا فی الصبح الصادق فتأمل۔(القمر) 

شرط !إلح: نما نم یوحد القدرة م یوجد مامور.(القمر) ا حمسة: الأول: ما لا یکون شبیها با حسن لعیٰ ٹی 
غیرہ ولا یقبل السقوط کالتصدیقء والثانِ: ما لا یکون شبیهُا با حسن مل معیٰ فی غیرہ ویقبل السقوط کالصلاق 
والثالث: ما یکون مشاًا ما حسن لع فی غیرہء ویکون ملحًا با لحسن لعینه کالزکاة والصوم وا حج ومذہ 
أقسام للحسن لعینہ والرابع: الحسن ئلغیرہ ولا یتادی الغیر بنفس ال مور بہ کالوضوء والحامس: الحسن لغیرہ 
ویتادی الغیر بنفس ا أمور بە کال حھاد وھذان قسمان للحسن لغیرہ.(القمر) 

وفذا: أي لکونە لیس بقسم فی الواقع.(القمر) مسا حة: عذہ هي المسامحة الثانیة کذا رأیت بخط الشارح.(القمر) 
فاذا کان إح: تقریرہ: أنە إذا کان ا حسن لحسن الشرط جاممًا للأقسام ال خمسة فینبغی أُن یقول اللصنف: بعد 
ما کان إلحء و لم بخصص ا حسن لمع ٹي نفسه والملحق بە بالذکر ہذہ ھی السا حة الثالثة کذا رأیت بخط 
الشارح وقد جیب عنه بوجوہ: الأول: نہ اختصار منھم ٹی العبارۃ؛ لأن حسن ا حسن لغیرہ تابع لحسن الغیر 
الذي هو حسن لعینه فلما توقف تحقق حسن ا لحسن لعینه علی الشرط الذي هو القدرة یعلم با مقایسة توقف 
حسن ا حسن ئغیرہ أَیضّا علی القدرة للعلم بقیح تکلیف العاجز یی ا حسن لعینه والحسن لغیرہ: والان: ان 
القصود بیان ا حسن یکون بحسن الشرط؛ فیتوھم منه أنه یناقی القسم الأول فأقحم بعد ما کان حسنًا لمعیٰ ٹی 
نفسہہ أو ملحفًا بە لدفع هذا التوھم و م یقصد أنه منحصر فیه فذکرہ وفاقي؛ لأحل هذہ الفائدة کذا ٹی الصبح 
الصادق. والثالث: ما ذکرہ الشارح بقوله: ولکن ا حسن إلح۔(القمر) 
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مبحٹ ا خاص ۱ك بیان أنواع ا حسن 
جامعًّا فینبغی اُن یقول: بعد ما کان حسنًا مع فی نفسہہ و ملحقّا بہ أو لغیرہ حؾ 
کرت ای آن تاور بعد نا کات سکا ای ق ضۃ ”كالنصدی رالسلاۃ ار ملسا 
بە کال زکاة والصوم والحج أو لغیرہ کالوضوء وا مھاد صار حسنًا معیٰ آخر؛ وھو کون 
مشروطا بالقدرۃء فلھذا القدرة صارت آوامر الشرع کلھا حسنا للغیر ولکن ا حسن 
معیٰ ٹی نفسہ؛ واللحق بەہ صار جامًّا؛ لکونہ لعینه ولغیرہ وہٰذا قیدہ ہھماء بخلاف ما کان 
لغیرہء فإنہ احتمع فیه ا حسن لغیرہ من جھتین: لأجل الغیر ا لمعین: ولأجل القدرق 
فلا یخرج عن کونہ لغیرہء ولعله ہٰذا م یقیدہ بهھ. 

حم بعد هذہ المسامحات الئثلائة قد تسامح فی أمثلتہ حیث قال: کالوضو وال ماد والقدرة 
الین یٹمکن با العبد من أُداء ما لزمهہ فالوضوء مثال للمامور بە الذي لا یتادی الغیر بأدائه 


أي الواسطة 
فإنه فی نفسه تبرید وتنظیف للاُعضاء وإضاعة للماء. وإنما حسن لأجل أداء الصلاق 
کسائر التبریدات 

قیدہ بھما: أي قید الصنف قولہ: أو یکون حسنًا لحسن فی شرطہ بالحسن لمعیٰ فی نفسہ والملحق بھ.(القمر) 
الغیر المٰعین: أي الغیر للخصوص بالأمور بە کالصلاۃ للوضوء وإعلاء کلمة الله للحھاد وقس علی ھذا.(القمر) 
ولأجل القدرۃ: وھو غیر مشترك بین الأقسام الخمسة.(القمں) لم یقیدہ بە: أي مم یقید الصنف قولە: أر یکون 
حسنًا حسن فی شرطہ با حسن ئغیرہ.(القم ہذہ المسامحات إ سح: الأوی: مسامحة الانتشار والثانیة: مساحة 
جعله قسمًا وائالثة: مسا حة ترك قید لغیرہ.(القس قد تسامح فی أمثلتہ: فان الوضوء وا مھاد مثالان للمامور بە 
الّی ضاز سا بسن الغیر؛ واقدرۃ مثال قاغیر الڈی صار الامور ہہ حسيًا ضسےء ولیس الا للمامور یٹ 
والقول بن الضاف حذوف والعیٰ ومشروط القدرة إلح لا یخلو عن تکلف.(القمر) 

لأجل اداء الصلاۃ إِلح: ولیس الوضوء قربة مقصودة حیث یسقط بسقوطھا فلا بحتاج فی کونە وسیلة للصلاۃ 
لی النیة؛ لأن الصلاة پِنما تفتقر إلی الوضوء باعتبار کونە طھارة لا باعتبار وصف کونە عبادة وا مفتقر إلی النیة 
هو هذا الوصف أي کونە عبادة ‏ وکذا السعي مأمورًا بە؛ لقوله تعالی: 'فاسَعَوْا إِلی کر لک ریاسعددی إلح 
عبارۃ عن للشی ونقل الأقدام ولیس ٹی ذاته حسن: وانما حسن لاقامة الحمعة الؤدیة بفعل آخر بعدہ.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۹۳۲۱۲ بیان أنواع احسن 
والصلاۃ مما لا یتادی بنفس فعل الوضوء بل لا بد ما من فعل آخحر قصدًا توجد بە 
الصلاق وإذا نوی ٹی ھذا الوضوء کان ھنویّاء وقربة مقصودة یٹاب علیھا. 
والحھاد مثال للمأمور بە الذي یتادی الغیر بادائك فإنہ ٹی نفسه تعذیب عباد اللہ وتخریب 
بلاد الله وإنمھا حسن لأجل إعلاء کلمة الله حصل عجرد فعل ا حھاد لا بفعل آخر بعدہ. 
والزحر حصل .مجرد إقامة ا حدود ل بفعل آخر بعد٥.‏ 
وكذلك صلاہ ا لحنازۃ ۷ نفسھا بدعة مشائمة لعبادۃ الأصنام وإغا حسنت أجل 
قضاء حق المسلم؛ وھو یحصل بمجرد صلاة ا لحنازة لا بفعل بعدھاء فھذہ الوسائط 
قضاء حق السلم 
فعا ل آخر: أي الرکوع والقیام والسجود وغیرھا .(ا حشي) کان منویًا اح الا اُن الصلاۃ تستغيي عن الئیة رج 
الوضوء حیتؾ ی یصح الوضوء بغیر نیة ٹی حق جواز الصلاة غمن ھذہ ا حیثیة لیس الوضوء قربة مقصودق وحسنة 
لغیرہ وھو الصلاۃ آفاد بحر العلوم (أي مولانا عبد العلبي 020 ان ق التمٹیل بالوضوء شالية من النفاءء فان 
مندوب شرعاء ولیس لاقامة الصلاۃ فإن اُوقات مندوبیة الطھارةۃ وقت ا خطبت وسائر الأوقات الکروھت 
والأصلح ق التمئیل السعی إلی ا حمعة فإنه إنھا حسن لأجل صلاۃ ا لحمعة فتدبر .(القمر) 
تعذیب عباد اللہ إلح: ھذا مسلم لکن لا نسلم قبح ہذا التعذیب ‏ لا بجوز اُن یکون حسّا لذانه نعم التعذیب 
الذي هو غیر ا لحھاد لا حسن فيە فتدبر.(القس) لأجل إعلاء کلمة الله إح: أي ا حھاد لیس حستّا بنفسہ قال تل 
"الآدمی بنیان الرب ملعون من هدم بتیانه"ء وانما حسن لأجحل إعلاء کلمة اللہ قال فی "التلویح": قال فخر 
الاسلام: إغھما أي ال حھاد وصلاة ا جنازۃ إِتھا صارا حسنین لمع کفر الکافر؛ وإسلام الیت؛ وذلك معن منفصل 
عن ا لمھاد والصلاة, (السبلي) مشانەة 1ج لحضور الیت الذي هو کا حجر بین یدي المصلین.(القمر) 
لأجل قضاء حق ال مسلم !إغخ: اعلم أواً ان صلاة ا لحنازة تشتمل علی أمرین: ثناء اللہ تعال یل وھو حسن لعینث 
ودعاء الملیت وھو حسن لواسطة قضاء حوق حق ا لمسلم؛ فتسمیته صلات اججنازۃ حسنة لغیرھا بائنظر یل جزء معناھا 
کذا قال أعظم العلماء (أي مولانا عبد السلام ۔یٌج)ء وٹائیّا: أنە پنھا قید بالاسلام؛ لأن الیت لو لم یکن مسلمًا 
کانت الصلاة عليه قبیحة منھیة عنھا؛ لقوله تعا ی: طول تم ل عَلی أَحَد منْهْم مات بدا زالتوبد :٤ئ۸‏ (القمر) 
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مبحث ال خاص رای بیان أُنواع ا حسن 
وھي کفر الکافر؛ 0 الیتء ت ح اللنامی کلھا بفعل العباد واختیارھم 
فلھذا اعتبرت الوسائط ت جن“ دا ٹی ا حسن لغیرہ بخلاف وسائط الزکاۃ 
والصّوم والحج أعني فقر الفقیر وعداوۃ النفس؛ وشرف الکانء فانھا بمعحض خلق اللہ 
تعالیء ولا اختیار فیھا للعبد أصلاء وهٰذا جعلت من اللحق بالحسن لعینه فتامل. 
والقدرة مثال للشرط الذي حسن ا أمور بە لأجلە لا للمامور بہ وإن قدرت الضاف 
وقلت ومشروط القدرة کان مثالاً للمامور بە للشروط بھاء وإن جعلت ضمیر أو یکون 
حسنًّا راجعًا إلی الغیر کما کان ضمیر لا یتأدی أو ا کا کال لم ینتشر 
الکلام وتکون القدرۃ مثالاً للغیر بلا تکلف: لکن یکون الشرط حیئلِ مع الشروط: 
ویکون ا مع أُو یکون الغیر کالقدرةۃ حسنة سلحسن فی مشروطھاء 7 - 9پ“ 


وھی کفر الکافو إلح: فیە بحث: فإن کفر الکافر؛ وإسلام الیت وہتك حرمة المناھی لیست مما یتادی بنفس الأمور 
بہ أعیٰ الحھادء وصلاة ا منازة؛ وإقامة الحدود وا حواب: ان الراد بحذف المضاف أأي إعدام کفر الکافرء وقضاء حق 
إسلام الیت؛ والزحر عن ہتك حرمة ا نا مي.(القمر) وجعلت: أي ا مھاد وصلاۃ الحنازۃ وإقامة الحدود.(القمی) 
أعنی فقر الفقیر إ!خ: ہذا إقرار با حق؛ وخالف لظاھر ما سبق من الشارح من ان الواسطة فی الزکاۃ دفع حاحة 
الفقیرء وی الصوم قھر النفس۔(القمر) جعلت: أي الزکاۃ والصوم وا حج.(القمر) 

وھذا جعلت إلح: لعل هذا إیفاء ما وعد الشارح قبل الورقة بقوله: کما ستقف عليه فیما بعد.(السنبلي) 
فتامل: لعله إُھاء إلی الباحث اليٍ بیناھا.رالقس والقدرۃ إخ: دفع دحل تقریرہ: أن ھذا الثال لیس عمطابق للمٹل 
لە؛ فان کان ا مور بە الذيی حسن ل حسن فی شرطہ إ ح؛ والقدرۃ لیس یعأمور بہ بل ہو شرطہ ولو جعل المثل لە 
الغیر الذي حسن بواسطته ا امور بہ لا یکون عبارته السابقة مستقیمة؛ للأن الع حینئلٍ أو یکون الغیر حسنًا 
لحسن ىٍ الغیں فان الشرط هو الغیر وھو لیس بصحیح فاجاب بان کلاّ من ذلك بالتاویل صحیح۔(الستبلي) 

لا للمأمور به: أي لیس مثالاً للمأمور بە.(القمر) مثالاً للغیر إخ: وحینثلٍ وإن کان الثال مطابفًا للممثٹل لە 
لکن یلزم خلاف ا لمقصودء فإن اللقصود تمثیل سو به ا حسن ثغیرہ کالوضوء وا حھاد والقدرة لیست مامورًا 
ھاء ولا تصغ إلی قول من قال (أي ا مولوي ابو الفضل حونفوري ۔ژ: إِنه یلزم علی تقدیر إرحاع ضمیر 

أو یکون إلی الغیر عدم مطابقة ا مٹال للممٹل لە فتدیر .(القمر) 

لکن یکون إح: ویکون ضمیر "کان" فی قولہ: بعد ما کان إلح راحمًا إلل الشرط مع الشروط.(القمر) 
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مبحث ا حاص ٤‏ بیان أُنواع ا خسن 
فانقلب المقصود وانعکس ا مدعی, وبا حملة لا یخلو ھذا القام عن تمحل. 

ٹم وصف القدرۃ بقوله: یٹمکن با العبد من أداء ما لزمه الڑماء إی أُن هذہ القدرۃ لیست 
قدرۃ حقیقیة یکون معھا الفعلء وتکون علة لہ بلا تخلف فان ذلك لیس مدار التکلیف؛ 
لأنہ لا یکون ساتاطلى اقعل سی کلف بسبیە الفاعلء بل اراد ابھا هھنا هي القدرۃ 
لئ بمعیی سلامة الأسباب والآلاتء وصحة الموارح فإففا تقدم علی الفعلء وصحة 
التکلیف إنما یعحمد علی هذہ الاستطاعة فقدرۃ التوضیء حین وجدان ا ماء ولا فالتیمی 
وقدرۃ توجہ القبلة حین عدم ا خوف ووجود العلم وإلا فجهة القدرۃ أو التحري؛ وقدرة 

اي ووقت الخوف أو عدم العلم القبلة 

القیام حین الصحة وإلا فالقعود أو الما وقدرة الزکاة حین ملك النصاب؛ وإلا فھو 
معفوٴ وقدرة الصوم حین الصحة والاقامۃ وإلا فالقضاء خلف وقدرۃ ا حج حین وجدان 
الزاد والراحل وصحة الُأعضاء وأمن الطریقء وإلا فھو تطوعء وعلی ھذا القیاس, 


وانعکس ال مدعی: فإنہ یلزم حینل اُن الشرط حسن حسن ق مشروطہء والدعی ان الشروط حسن لحسن فی 
شرطهھ.(القمر) عن تمحل: إما کون القدرۃ مثالاً ملغیر لا للمامور بە وإما تقدیر الضاف۔(القس) 

وصف القدرة: دفع دخل وھو: أُن الثال لا یکون لتوضیح الممٹل لہ وھو حاصل بقوله: والقدرۃ فقط فوصفھا 
بقولہ: یٹمکن إلح لغو۔(احشی) یکون معھا الفعل: أي معیةً زمانیةً وإلا یلزم تخلف العلول عن العلة التامة 
وتتقدم علی الفعل بالذات؛ لکونا حتاحة إِلیھا وھی القوۃ (أي القوۃ ا حقیقیة) الستحمعة ممیع الشرائط.(القمر) 
ان ذلك: أي القدرة ا حقیقیة لیس مدار التکلیفء وإلا ما کان الکافر الٰذي مات علی الکفر مکلفا بالإبمان؛ 
لعدم القدرۃ ا حقیقیة؛ لأنھا مع الفعل وم یوحد فلم توجد القدرۃ.(القمر) 

فاھا: أي القدرۃ معن سلامة الأسباب إلحخ.(القس) فاھا تتقدم علی الفعل إخ: فلوم یقید القدرۃ بقوله: الي یتمکن 
الخ لم تحصل مذہ الفائدٗ ولذہب بعض الاأوھام إإٰی کوفھا قدرة حقیقیة ووقع بذلك ٹی ورطة الظلمة.(السنبلي) 
وصحة التکلیف إخ: أي کون العبد مکلفا إنما مدارہ علی ھذہ الاستطاعق وإلا لزم تکلیف ما لا یطاقء وهو غیر 
جائز عندنا.(الستبلي) حین وجدان ا ماء: أي مع عدم الائع من المرض وغیرہ.(القس فجھة القدرة إخ: أي عند 
وجود الخوف القبلة جھة القدرۃء وعند عدم العلم القبلة جھة التحري؛ ففي الکلام لف نشر مرتب.(القمر) 
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مبحث ا خاص ٥‏ بیان تقسیم القدرۃ 


[بیان تقسیم القدرۃة] 

تم قسم هذہ القدرۃ إلی الطلق والکاملء فقال: وھی نوعان: مطلق أي القدرة الي یتمکن بھا 
العبدء وھي ۔معیٰ سلامة الآلات والأسباب نوعان: أحدہما: مطلق أي غیر مقید بصفة الیسر 
والسھولة کما فی القسم الأقِء وھو ادن ما یٹمکن بە لأمور من أداء ما لزمہ وھو شرط فی 
أداء کل أمر أي المطلق أدئ ما یتمکن بە العبدء وھذا لق من التمکن شرط ٹی أداء 


وھو المراد من الامور الأدن 
کل أمرء والباقی زائد وھو قدر بچیں تشد رض 
وإلا لزم التکلیف ۔عا لا یطاق 
القدر “ٔی ممکنة وھو الذي ّاہ الصنف ہ لہ مطلقَاء وکان ینبغی ان یقول: مطلق ومقید 
لیحسن المقابلة 


أُو کامل وقاصرء وبازدیاد لفظ "دی" افترق بین اللقسم والقسم؛ لأن القسم هو ما یتمکن 
جو سورس جب یی پ بی نە یلزم انقسام الشیء ا ی 


ھم ابن الملك 
اش وا قرو وا ود بادا کل مر لان الضا۷ بئے ط تد علد التت عظلتا 


هذہ القدرق: أي القدرة الیي یتمکن با العبد من أداء ما لزمہ.(القمر) ما یتمکن إح: لفظة "ما" کنایة عن 
القدرۃ.(القمر) فی أداء إلخ: الضاف محذوف أي فی وجوب اداء کل أمر أي مامور بە دیا کان أو مالیا 
کالصلاة والزکاة؛ وإما قدرنا للضاف لعدم سداد ظاهر کلام اللصنف؛ فإن ھذہ القدرۃ شرط لوجوب الأداء لا 
لادای فان شرط الأداء القدرۃ ا حقیقیة دون مهذہ القدرۃ.(القمی) 

دن ما یتمکن بە العبد: ما کان یرد عليه أنھم قالوا: إن الزاد والراحلة ٹی ال حج من القدرة اللمكنة مع ان ا حج 
یقع بدون الراحلة أیضّا فلیس الزاد والراحلة اد ما یتمکن به العبد زاد بعضھم قیدًا آحر وھو بوجہ یخلو عن 
النفاواظع شرۃ ااراعلاارات بقع لک لا ضا دن مقلة کر راتس 

شرط: والالزام تکلیف ما لا یطاق وھو منفی لقوله تعا ی: لا يْكَلَںَ انا إا وُسْعَهَاّ (لبقرۃ:۲۸۲) (القمر) 
وھو: أي ھذا القدر أي الأدن.(القس وبازدیاد لفظ اد اخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: أنە لزم ھھنا اتحاد 
القسم مع القسم؛ لأن اللقسم کان القدرۃ الي یتمکن ھا العبد والقسم عینھاء فاحاب بأنه لیس كکذلك بل فرق 
بینھما بازدیاد کلمة ادن ٹی القسم وعدمه فی القسم.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ا بیان تقسیم القدرۃ 
بل إذا کان المطلوب الفعل, وأما إذا کان الطلوب السؤال والائمء فلا یشترط فیه ذلك 
فان من عليه الف صلاة یقال لە فی النفس الأحیرة: إِن هہذہ الصلا واجبة عليك؛ وٹمرته 
تظھر ٹی حق وجوب الایصاء بالفدیة والائم. 

والشرط تومہ لا حقیقتہ أي الشرط فیما بین ھذہ القدرة اللمکنة الأدن کونە متوھم 
الوجود لا متحقق الوجود أي لا یلزم ان یکون الوقت الذي یسع أربع رکعات موجودًا 
متحققًا نی الحالء بل یکفي وہ مہ فان تحقق ہذا الموہوم تی ا خارج بأن یمتد الوقت من 
جانب اللہ یؤدیە فیه وإلا تظھر ٹمرته ٹی القضاء. 

حؾ إذا بلغ الصبيء أو أسلم الکافرء أو طھرت الحائض ى آخر الوقت لزمته الصّلاةۃ 
لتوھم الامتداد ٹی آخر الوقت بوقف الشمس؛ ہریو بی عو وروی قش یہ 


بل إذا کان إخ: توضیحہ: ان القدرة المكنة شرط ىپی القضاء إذا کان الملطلوب منه الفعل ٴي أداء الفائتة فان 
طلب الفعل بدون القدرة لا یجوز کما لا یخفی؛: وأما إذا کان المطلوب عنە الإایصاء بالفدیة للوارثٹ بأن یفدي عنه 
بعد موتہ؛ والائم إذا ترك الوصیة بالفدیق فلا یشترط فیه ذلك القدرۃ اللمکنة فإن من عليه الف صلاة یقال لە ٹی 
نفس الأخیرة: إن ھذہ الصلاۃ واجبة عليك مع أنە لا یقدر ٹی عذا الوقت علی الادای فٹمرة ہذا الوحوب لیس 
ہو الأداء بل الایصاء بالفدیق والائم عند عدم الیصاء کذا آفاد بحر العلوم(اأي مولاتا عبد العلي ینڈء)(القمر) 
اثطلوب الفعل إخ: [إلأن طلب الفعل بدون القدرۃ لا یجوز] مثلا إذا وحبت الصلاة فی الصحة قائمًا یقضیھا 
قی املرض قاعدّاء وإذا وحبت فی امرض مضطحًا یقضیھا ٹی الصحة قاثمًا لا مضطجمًاء فعلم منه اشتراط القدرة 
وقت کون الفعل مطلوبًاء وإلا کان ا حکم علی العکس۔(السنبلي) والشرط: اي شرط وحوب الأداء.(القمر) 
بل یکفی وعمہ إحح: لأن القدرۃ الیي بس علیھا التکلیف حقیقة أي متحققة لا تسبق الفعل ما عرف فی مسالة 
الاستطاعة من ان حقیقتھا تکون مع الفعل لا قبله فتدبر۔(الستبلی) لزمتہ الصلاة: وھذا عند الإمام الأعظم با 
استحساتًاء وحالف فیه زفر وھو القیاس یقول: إِن القدرۃ علی الأداء منعدمة حقیقة ولا وحہ لاعتبار احتمال حدوث 
القدرۃ بامتداد الوقت؛ لأن ھذا الاحتمال بعید لا یصلح ان یکون مدادًا للتکلیف: وسبب وجوب الصلاة الوقت الذي 
یسع الصلاة لا أُيٌّ وقت کانء ولو کان قلیلا فحینئلٍِ لا بجب الأداء فلا بجب القضاء؛ لأئه خلف عنە۔(القمر) 
لتوھم الامتداد: أي علی وجہ الکرامة وثبوت الکرامة للبشر قطعي کذا قیل.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۷ بیان تقسیم القدرۃ 


والمراد بآخر الوقت: الذي لا یسع فیە إلا مقدار التحرعة فإذا حدلت ھذہ الوجبات ى 
ھذا الوقت لزمتہ الصلاۃ لاحتمال امتدادہ بوقف الشمس فإن امتد ٹی الواقع یؤدیە فيه: 
وإلا یقضیھاء وہذا الوقف أمر مکن خارق للعادة کما کان لسلیمان ‏ حیث غغحرضت علیہ 
بالعشیٌ الصافنات الجمیاد فکادت الشمس تغربء فضرب سوتھا وأعناقھاء فرد اللہ الشمس 
حؾ صلی العصر وسخر لہ الریح مکان الخیلء وھذا بنص القرآنء وقد کان لیوشع ۔٭ 


وامراد بآخر الوقت: الذي إل: لیس ا مراد ذلكء فإن احتمال الامتداد غیر حتاج إلی ان یشترط من الوقت ما 
یسع التحرعة بل امراد من آخر الوقت ا جزء الذي لا یتجزا من الوقت بحیٹ لا یسع فيه حرف ومکن أن 
یقول: إن مراد الشارح لہ الذي لا یسع فیه إلا مقدار التحریمة ولو باحتمال الامتداد فتدبر.(القمر) 

ہذہ الموجبات: أي بلوغ الصبیء وإسلام الکاف وطھارة ال حائض؛ م اعلم أنہ صرح صاحب "الکشف' بأن 
الحائض إذا طھرت ىٔ وقت لا یسع التحریمة وجحبت علیھا الصلاق وتعقبہ فی ''مشکاة الأنوار" حیث قال: وا حق 
بطلانہ کما فی 'اخلاصة"' و"فتح القدیر'' من کتاب ا حیض؛ واًجمعوا علی أُنھا لو طھرت وقد بقی ما لا یسع التحرمة 
لا یلزمھا القضاء وف ''السراج الوهاج": وحکم الکافر ا حنب إذا أسلم ٹي الوقت کا حائض ویعتبر فیھما ان ید رکا 
التحرمة. (القس) وإلا یقضیھا إلح: فان أدرك وقت القضاء وم یقضھا یآئم إٹم ترك القضاء لا ترك الأداء.(القمر) 
حیث عرضت عليه إخ: قال مقاتل: ورث سلیمان من أبيه داود ألف فرس؛ فصلی سلیمان جا صلاۃ الظھر 
وقعد علی کرسیە؛ والأفراس تعرض عليه فعرضت عليه نسع مائة فتنبه لصلاۃ العصر وکادت الشمس تغرب؛ 
وتواری اُکٹرھا کذا قیلء وفاتته الصلاة فاغتم لذلك ء وقال: ردوا الأفراس عليٗ فردوھا عليه فضرب أي قطع 
سوق الأفراس وأعناقھا بالسیف طلبًا مرضاۃ الل؛ ونقرِبًا إليه تعالی؛ وقھرًا للنفس عن حظوظھاء فلما عقر الخیل 
سخر لە الریح مکان الخیل تحري بأمرہ کیف یشاء۔. والعشی آخر الٹھار کذا قي "القاموس"ء والصاقنات: مي 
الخیل القائمة علی ثلاث قوائمم وأقامت واحدة علی طرف ا حافر من ید أُو رجل؛ وا ل یاد الختار السراع کذا 
قال البغوي فی 'امعا م"ء والسوق بالضم جمع الساقء والأعناق جمع العنق.(القمر) 

فرد اللہ اإخ: أي بسبب دعاله کذا حکی عن علی دئ وهھنا بحث: وھو ان رد الشمس غیر وقفھاء والکلام 
ٹی وقف الشمس لا فی ردھا فلا یناسب إیراد قصة سلیمان تل هھنا تأمل۔(القمر) 

وقد کان لیوشع إلخ: قاتل یوشع بن نون یوم ا لحمعة ا حبارینء وکادت الشمس تغرب؛ فقال للشمس: إِنك 
مأمورۃ بالغروب وأنا مأمور بالقتال قبل الغروب؛ فإن القتال فی یوم السبت ولیله کان حرمًا فدعاء فقال: اللھم 
احبس الشمس علیناء فحبست حیؾ فتح عليه کذا روی البخاري عن أبي ھریرۃ ت>.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۹۰۰۸ بیان تقسیم القدرۃ 
حی فتح القدس قبل دخول لیلة السبت؛ وقد کان لبیّنا عيِ ا حین فاتت صلاة العصر 
من عليٴ* کما ذکر فی کتاب السیں وہذا بخلاف الحجء فإنہ لم یعتبر فیہ توم الزاد 
والراحلة مع ان اکٹر الناس بحجون بلا زاد وراحلة؛ لأن ٹی اعتبار ذلك حرجا عظيمًاء 
ولو اعتبر ذلك لا تظھر تمرتہ ٹی وحوب القضاء؛ لأن الج لا یقضی؛ وإما تظھر ٹی حق 
الائم والإیصاء وذلك غیر معقول. 

وکامل وھو: القدرة الیسرة للداء عطف علی قوله: مطلقء وھذا هو القسم الثانء 
ویسمی ھذا میسرة؛ لأنہ حعل الأداء یسیرًا سھلا علی اللکلف لا معیٰ أنه قد کان قبل 


اي القسم الثانِ 
سس وس بل معیی ہہ ہیر مس 


وھذا بخلاف إلحخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أُن الزاد والراحلة قدرۃ ممکنة للحج والشرط ىي القدرة اللمکنة توممہف 
فینبغی أُن یعتبر توھم الزاد والراحلة ٹی وجوب ا حج کما اعتبر توھم القدرة ٹی وحوب الصلاة ٹی حق من صار أھلاً 
ٹی آخر الوقت مع ان الحج بدون الزاد والراحلة کثیرء وأداء الصلاة ٹی آخر جزء من أُجزاء الوقت بامتداد الوقت نادر 
جداء وحاصل الدفع: اُن ہذا أي اعتبار التوھم بخلاف ا مج فإن فی اعتبار ذلك أي توہم الزاد والراحلة فی وحوب 
ا یج حرجًًا عظیمًاء واعتبار التوھم فی وحوب الصلاة لأجحل ا خلف وہو القضاء ولو اعتبر ذلك أي التوھم ٹی 
وحوب احج لا تظھر ٹمرة الوحوب؛ لأن الحج لا یقضی؛ وإما تظھر ٹی حق وجوب الإیصاء عند اللوت والائم 
عند عدم الایصاء وھذا غیر معقول تدبر.(القس) عسیرٴا: أي واحبًا بصفة العسرة بالقدرة اللمکنة.(القمر 

أوجب !إسح: ولو کان واحبًا بالقدرۃ اللمکنة لکان عسیرٌاء فلما توقف الوجوب علی القدرۃ الیسرة دون المکنة 
صار کأن الواحب تغیر من العسر إ ی الیسر بواسطة ھذہ القدرۃ الیسرۃ فصارت مغیرة.(القمر) 

أُحرجہ افیٹمی ق بحمع الزوائد عن ا ماء بنت عمیس قالت: کان رسول اللہ تَػ إذا نرل عليه الوحی بکا 
یغشی عليهء فائزل عليه یومًا وھو ٹی حجر عليء فقال لە رسول اللہ يك : صلیت العصرء قال: لا یا رسول الله 
فدعا الله فرد عليه الشمس حؾ صلی العصرء قالت: فرأیت الشمس طلعت بعد ما غابت حین ردت حؾّ صلی 
العصرء رواہ الطبرانِ بآسانید ورحال احدھا رحال الصحیح عن إبراھیم بن حسن وھو ثقة وثقه ابن حبان. 
۸ء باب حبس الشمس لە رسول الله کڈ 
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مبحثٹ ا خاص ۹۳۹ بیان تقسیم القدرۃ 
وھذہ القدرة شرط ںی اُکٹر العبادات ا الیة دون البدنیة, 
ودوام ھذہ القدرة شرط لدوام الواجب أي ما دامت ھذہ القدرة باقیة یبقی الواجحجب؛ 


أي المبسرۃة 
وإذا انتفی القدرۃ انتفی الواجب؛ لأن الواجب کان ابتًا بالیسرء فإن بقی بدون القدرة 


یعبدل الیسر إلی العسر الصرف, 


حؾ تبطل الزکاۃ والعشر والخراج بھلاك الال تفریع علی قوله: ودوام ھذہ القدرۃ یع ان 
اي النصاب وا حارج 
الزکاة کانت واجبة بالقدرة المیسرة؛ لأن التمکن فیه یثبت ۔علك اأصل الال فإذا اشترط 
أي القدرۃ المکنة 


لنصاب ا حولی عُلم ان فیه قدرہٗ میسرة فإٰذا ملك النصاب بعد تمام ا حول سقطت الزکاة؛ 


اکٹر العبادات ا الیة: کالزکاة والعشرء فإن العبادات الالیة ھی الي اُداؤھا اش علی النفس عند العامة من 
البدنیة؛ لأن ا مال محبوب النفس؛ وإنما قال: اکثر؛ لأن بعض العبادات ال الیة کصدقة الفطر تثبت بالقدرۃ المکنة 
علی ما سیجيء۔(القمر) یتبدل الیسر ا ی العسر: لیس امراد ان نفس الیسر یصیر عسراء فإنه حال؛ بل امراد ان 
الواجب کان واجٔا بطریق الیسر والسھولة فلو أو جبناہ علی تقدیر عدم بقاء القدرة لوحب بطریق الغرامة 
والعسرء فیتبدل الیسیر إ ی العسیر.(القمر) 

اُصل ا ال: امراد منە: النصاب الفارغ عن ا حاحة الأصلیة والدین أو تلك النصاب الکذائي قدرۃ ممکنة لا ملك 
أي قدر کان من ا الء فإن الال اللشغول بالحاجة منعدم شرعًَا وعرفاء فإذا اشترط فی نصاب الزکاة النماء کان 
ہذا یسیا وإليه أشار الشارح بقوله: فإذا اشترط النصاب ال حولی اح فإنہ أقیم حولان ا حول مقام النماء 
الحقیقیء لأن ا حول ممکن من الاستمناء لاشتماله علی الفصول ال مختلفة الييٍ مختلف فیھا الأسعار غالبًا بحسب 
العادة وٹی اعتبار حقیقة النماء ضرب حرج وکون الواحب مرة واحدة بعد حولان ا حول یسر آحر؛ وکونه 
شینًا قلیلاً من الکثیر یسرٌ آخر؛ فعلم ان العتبر نی وجوب الزکاة قدرة میسرةۃ۔(القمر) 

بعد تمام ا حول: إِنا قید بە؛ لأنه لو ملك النصاب قبل ا حول فلا زکاة بالاتفاق.(القمر) 

سقطت الزکاق: فیه أن ھذا یؤدي إ یل تفویت أداء الزکاۃق فان تأخیر الأداء جائز إ یل آخحر العمر وھلالہ 
النصاب فی هلہ الدة غیر نادرء وبعد افٰلاك سقط الوحوب ویمکن أُن یقال: إِتا نلتزم الفوات بی صورة هلاك 
الال ولا محذور فی ذلك؛ لأنه ما فوت ممذا التاحیر علی احد ملکا ولا یڈاء وللمناقش أُن یناقش بأنە لا یلزم من 
اعتبار الیسر ثقي وجوب الزکاةۃ بالوحوہ المذکورۃ اعتبار یسر آخر ما نصٌ الشارع علي؛ وھو سقوط الزکاۃ 
بھلاك النصاب بعد حولان ا حول فتدبر .(القمی) 
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مبحث ا خاص ٠٤‏ بیان تقسیم القدرۃ 
إف لو بقیت عليه مم یکن إلا غَرمًاء وعند الشافعی ا ۔كہ: لا تسقط لتقرر الوحوب عليه 


بالٹمکن بخلاف ما إذا استھلکە؛ إذ تبقی عليه زجرٌا لە علی التعدي, وھذا إذا ملك 
علی الأداء النصاب 
کل النصاب؛ إذ لو ھملك بعض النصاب تبقی بقسطہ؛ 1لان شرط النصاب ي الابتداء م 


یکن إلا للغناء لا للیسر؛ إِذ أداء درھم من أربعین کأداء مسة دراھم من مائتینء فإذا 
وجد الغناء ٹم ھلك البعض: فالیسر ںی الباقی باق بقدر حصته. 


أي لی القدر الباقی 
وکنا العشر کان واجبًا بالقدرۃ الیسرة؛ لأن المکنة فیهہ کان بنفس الزراعف فاذا شرط قیام 


أي القدرۃ المکنة 


تسعة الأعشار عندہ کان دلیلاً علی أُنه بجب بطریق الیسر فإذا ہلك ا خارج کلە أو بعضه 


صاحب الأرض 


بعد الدمکن من التصدق تبطل العشر بحصتہ؛ لانہ اسم إضاق یقتضی وجود ا حصص اباقیة, 


إذ لو بقیت: أي الزکاۃء وھذا یرشدك إلی ان المراد بالسقوط: السقوط ى الدارین کما اختارہ ٹی ''مشکاة 
الأنوار؛ وقال صاحب ''التقریر': إن السقوط باظلاك نما ہو نی اأحکام الدنیا وأما فی اللواحذة فیائم بعد 
الٹمکن۔(القمر) !ذ لو بقیت !إخ: یع لو بقیت مقدار الواجب القدم فإما ان بجب من حیث الزکاة وذا 
متعذر؛ لأٹھا کانت واجبة بالقدرة المیسرة؛ وقد فاتت؛ فلو وحبت بدوفا یلزم قلب اللوضوع وعکس المشروع؛ 
وإما ان بجب من حیث الضمان والغرم وھذا أَیضّا متعذر؛ لأن الضمان یستدعی سبق التعدي وھھنا لم یوحد 
التعدي ولم یتحقق صنع منە بل أُحذہ صاحب ا حق بخلاف الاستھلاك لأنه بصتعہ .(السنبلي) 

لا تسقط: أي الزکاة بملاك النصاب بعد تمام ال حول۔(القمر) زجرٴا لە علی التعذي: أي علی حق الغیر؛ وذا 
یبوحب الغرم عليهہ فالنصاب كکاأنە باق تقدیرًا ٹی حق صاحب ال حق۔(القمر) 

وھذا: أي الخلاف بیننا وبین الشافعی تہ (القمر) تبھی: أي الزکاۃ بقسط الباقي.(القمر) 

للغناء: أي لیصیر اللکلف یه أھلا للوجوبء فإن الطلوب من الزکاۃ إغناء الفقیں والاغناء بصفة الحسن لا یتحقق 
من غیر الغيٰ کالتمليیك لا یتحقق من غیر ا مالك؛ وأحوال الناس متفاوتة ٹی الغناء فقدرہ الشارغ ۔علك النصاب؛ 
فالنصاب کالقدرة المکنة ٹی العبادات البدنیة.(القمر) 

لا للیسر: إذ الواجب ربع العشر؛ وأداء درھم من أُربعین کأداء مسة دراھم من مائتین ٹپ الیسر.(القمر) 

فإاذا شرط !إحخ: لأن العشر تعلق بحقیقة الخارج الذي هو نماء الأرض؛ وھو ما بحصل بالزراعة.(القمر) 
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مبحث ا خاص ١‏ بیان تقسیم القدرة 
وکذا ا خراج کان واجبًا بالقدرۃ الیسرة؛ لأه تشترط فیه التمکن من الزراعة بنسزول 
الطر ووجود آلات ا حرث وغیر ذلكء فاذا عطّل الأرض وم یزرع بجب علیہ الخراج 
للتمکن التقدیري؛ وھذا مما یعرفء ولا یفؾ بە لتجاسر الظلمة بخلاف العشر؛ فإنہ 


یشترط فیہ الحارج التحقیقی دون التقدیري؛ ولکن إذا لم یعطل وزرع الأرض؛ 
واصطلمت الزرع آفة یسقط عنه ال خراج؛ لأنه واجب بالقدرۃ المیسرة. 
بخلاف الُولی حیؾ لا یسقط ا حج وصدقة الفطر بلاك ا ال بیان للممكنة بطریق 


أي القدرة المکة 


القابلة یعیٰ ان بقاء القدرة الملمکنة لیس بشرط لبقاء الواحب؛ لأنہ شرط محض؛ 
ولا پشترط ہقاؤہ کالشھود 5 باب النکاح؛ فاذا زالت القدرۃ المکنة یبقی 


لأنہ إلخ: أي لأن الخراج من موون الأرض؛ وتعلق وجوب ا خراج ہدماء الأرض لا برقبة الأرض حتؾ لو کانت 
الأرض سنجحق فلا بجب شيء فیشترط فیه إ لح وھذا یسر.(القمر) 

فاذا عطل إلخ: جواب سوال وھو: أنہ لو کان ا حراج واجبًا بصفة الیسر ما وجب علی من عطل الأرض 
وم یزرع؛ لأنه لا یسر علی وجوب الخراج عليهء وحاصل ا حواب: ان وجحوب ا حخراج عليه للتمکن التقدیري 
فھو لتقصیرہ كکأنہ استھلك, وا حراج ما لیس من جنس ا حارج فامکن فیە اعتبار ال خارج التقدیري للتمکن: 
بخلاف العشر فإنه اسم إضافِء فیشترط فیه ا خارج التحقیقی لیبقی تسعة أعشار عند صاحب الأرض.۔(القمر) 
لتجاسر الظلمة إلخ: لأمم لا یعذرونہ فی حال بل یقولون إِنك عطلت الأرض و م تزرع مع تمکنك من الزراعة 
وإن کان الواقعة بخلاف ذلكء فیلزمون عليه الخراج ظلمًا مع عدم لزومه عليه ٹی الحقیقة.(السنبلي) 

لأنہ واجب إخ: فلو بقی الخراج بعد اصطلام الآفة الزرع لکان غرمًاء فانقلب الیسیر إٰی العسیر.(القمر) 

لأنہ شرط حض إلخ: توضیحہ: أُن القدرۃ اللمكنة شرط حض ئلتمکن من إحداث الفعلء ولیس فیھا ععیٰ العلق فلم 
بشترط بقاڑھا لبقاء الواحب, فإن البقاء غیر الوجود وما ھو شرط الوجود لا یلزم أن یکون شرط البقاء ألا تری ان 
الشھود ٹی النکاح شرط لانعقاد النکاح ولا یشترط بقاءعم لبقاء النکاح بخلاف القدرۃ الیسرة فإنما لیست شرطا 
محضّاء بل فیھا مع العلة تفید صفة اپ الواحبء وہي صفة الیسر؛ فأأوجبت الواحب بصفة الیسرء فالواحب لیس 
مشروعا إلا بصفة الیسر ولا یتصور الیسر بدون القدرۃ ا میسرةء فلذا یشترط بقاء القدرة الیسرۃ لبقاء الواحب.(القمر) 
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مبحث ا خخاص نت بیان ثبورت صفة ا حواز للمامور بە وعدمه 
لأن ا حج یثبت بالقدرۃ المکنة؛ لأن الزاد القلیل والراحلة الواحدة ادن ما یتمکن بھا 
للرہِ من أداء الحج وآأما الیسر؛ فاغا یقع ٭ُذّم و مراکب کثیرةء وأعوان ختلفة ومالِ 
ہد وو یس وت یو یت 

وکذا صدقة 7 بت بالقدرة المکنة ألا تری أ حا یس یشترط فیھا حولان ا حول 
والنمای بل لو ھلك النصاب ںی یوم العید تب عليه الصّدقة فإذا فات ھذا النصاب 


عليه الصدقق ولایڈ بشترط ملك النصاب؛ قلتا؛ یلزم فی هذا قلب الوضوع بأن یعطي 
الیومٌ الصّدقة نم یسأل منە غدّا عین تلك الصدقة۔ 

[بیان ثبوت صفة ا جواز للمأمور بە وعدمۂ] 

ٹم ما فرغ الصنف عن بیان حسن ال أمور بہ شرع ىي بیان جوازہ ری روم سض 


لان ا حج إلح: قیل عليه اشتراط الزاد وغیرھا فی ال حج دلیل علی أنه یثبت بالقدرۃ المیسرة؛ لأن القدرة للمکنة 
یکفی تومھاء وٹی ا لحج وصدقة الفطر التحقق شرط؛ فکیف یکون من القدرة اللمکنة.(السنبلي) 

یٹبت إلح: لأن الشرط ‏ الحج نفس الاستطاعة علی ما قال اللہ تعالی: ومن اسْمطا ےه سبيلبجہ (آل عمران:۹۷) 

ولیس الاستطاعة للبعید عن الکعبة إلا بالزاد والراحلة فھما من ضرورات مثل ھذا السفر علی حسب العادق 
فاشتراطھما لبیان ادن التمکن بلا حرج غالبًا لا للتیسیر کذا فی شرح "الحسامي".(القمر) 

بخدم: بفتحتین جمع حادم کذا فی "النتحب۔(القمر) قوتًا: هو ما یقوم بە بدن الانسان من الطعام.(القمر) 

یلزم فی ھذا إخ: توضیحہ: أنە لوم یکن رجل عالکا للنصاب؛ وملك نصف صاع من بر مثلا فارغا عن 
یومہ فھو حینتذہ غي عن السؤالء فقادر علی إغناء الفقیر عن السوال فلو اعتبر هذا الغناء وأمر بإعطاء وصدقة 
الفطر کما ہو عند الشالعی ۔ یہ یلزم قلب الوضوع بأنە یعطی التوم الفقیر ھذا القدر فیصیر عتاجًا إلی 
السوالء فیسأال من ذلك الفقیر غدًا عین تلك الصدق وھذا لا یجوز؛ لأن دفع حاحته نفسه لا بحتاج إل 
اللسألة وی من دفع حاجة الفقیر کذا فی شرح 'الحسامي"۔(القمر) 
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مبحث ا خاص رت بیان ثبوت صفة ال جواز للمأمور به وعدمه 
مناسبة واطرادأء فقال: وہل ثثبت صفة ال جواز للمامور بە إذا آأتی بە؟ قال بعض 
المتکلمین: لاء یع اختلفوا فی أنە إذا اأدی الأمور بە مع رعایة الشرائط والأ رکان: فھل 
جوز لنا أُن حکم ۔مجرد إتیانہ با حواز أو نتوقف فیه حؾّ یظھر دلیل خارحي یدل علی 
طھارۃ اماء وسائر الشرائط فقال بعض التکلمین: لا نحکم بہ حؾ نعلم من خارج أُنہ 
مستجمع للشرائط والأرکانء الا تری ان من أفسد ححہ با لماع قبل الوقوف فھو 
مأمور بالأداء شرعًا باللضي علی افعاله مع أنە لا بجوز الودی إذا ادا زقطی ×ت قابل: 


مناسبة واطراذا إح: ھذا علة لشرع أي نی بمذا للضمون لناسبتہ بائضمون السابق وہو حسن الأمور بہ؛ فإن مناسبة 
الواز با حجسن غیر خفیء ومعی الاطراد: أنه ذکر ہذا الباب لیصیر بیان الأمر جامعًا جحمیع مطالبہ الضروریة.(السنبلي) 
وھل تثبت !إخ: ولو قال الصنف کغیرہ: وھل الانیان با مور بە یوحب الأجزاء لکان أولی. [فتح الغفار ۷۷] 
صفة الجواز: أي الصفة ال هو ا موازء وامراد با مواز: سقوط القضاء تحقیفًا فیما لە قضاء کالفروض ا خمس؛ 
أو تقدیرًا فیما لا فضاء له کا محمعق فان فیه اخعلافاء وأما الحواز بمعیٰ موافقة الأمر؛ فثبوته متفق عليه کذا قیل 
وقال ابن الملك: إن الاسزاع لفظی؛ فعند ا متکلمین الحواز عبارۃ عن سقوط القضاء عمن آتی بە؛ وھذا لا یعرف 
إلا بدلیل زائد وعند الفقھاء هو عبارة عن حصول الامتثال بإتیان ا مور به کما وجب فلوم یثبت ال جواز 
عند إتیانه یلزم تکلیف ما لا یطاق۔(القمس) بعض ا متکلمین: أي بعض متکلمي المعترلة کذا قیل.(القمر) 

لا نحکم بہ إلح: لن النھی ضد الأمر وھو لا یدل علی الفساد فإن الصلاة فی الأرض امغصوبة لیست بفاسدة 
مع أنه ورد التھي عنھاء فکذا الأمر لا یدل علی ال لحوازن وفیه أُن البھی یدل علی الفساد إما ٹی ذات المنھي عنه 
أو نی بحاورہ؛ وخلو الصلاة ٹی الأرض المغصوبة عن الفساد الأعم من الذاتی وا حاوري مسلم۔(القمر) 

الا تری إلخ: خلاصتہ: ان الانیان با مور بە لا یکون دلیلاّ علی جوازہ؛ ولا علی عدم جوازہ کما ى إفساد 
ال حج با حماع یؤمر بالاتیان بتمام الحج مع أنہ لا یکون جائزٌاء فإنه لو حکم بحوازہہ فینبغی أن لا یقضی ف العام 
القبلء وأیضًا لا یکون غیر جائز؛ إذ لو حکم بعدم جوازہ فیلیق ان لا یکون مأمورا بالأداء باللضی علی أرکانہ: 
فعلم ان حکمە متوقفء ولا یحکم بشيء من ا حواز والفساد.(السنبلي) 

فھو مأمور إخ: أي ہو یمضي علی افعال الج وھو یودي ما أحرم بہ مع أنہ لا یجوز هذا الؤدی؛ وعليه 
القضاء من العام القابلء فکیف تحکم با لحواز أي سقوط القضاء عمجرد إتیان الأمور بە.(القمر) 
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بحث ا لخاص ٤٤‏ بیان ثبوت صفة ا جواز للمامور بە وعدمه 
الصحیح عندنا أنہ ثثبت مجرد إیجاد الفعل صفة الحواز للمأمور ب وھو حصول 
الامتٹال علی ما کلف به؛ وإلا یلزم تکلیف ما لا یطاق؛ ٹم إذا ظھر الفساد بدلیل 
تقل, بعدہ یعیدہ وأھا ال حج فقد اُداہ بُذا الاحرام وفرغ عنه؛ والأمر ؛ : 
سی یسر لوت ہس سی سر سی نے ک موی نی 
العام القابل بأمر مبتدأء وعند أبی بکر الرازي لا یثبت عطلق الأمر انتفاء الکراہة؛ لأن 
عصر یومه مأمور بالأداء مع أُنه مکروہ شرعاء والطواف حدثا مأمور بە مع أُنہ مکروہ 
شرعاء قلنا: ذلك الکراہة لیس ى نفس المامور ہم بل لمعنی حارج وھو التشبیه 
بعبدة الشمس,؛ وکون الطائف محدثاء ومٹل ھذا غیر مضر, 
وإذا عدمت صفة الوجوب للمامور بە لا تبقی صفة ال مواز عندنا خلافًا للشافعی لہ 
الوجوب الثابت بالأمر فھل تبقی صفة 5١كٰبپٰٰوٰ)۹ٔٔى٘'‏ "1 
وانتفاء الکراہة: بالرفع معطوف علی صفۂة ا لحواز.(القمر) وھو حصول الامتٹال إلخ: فی أن الامتٹال عبارۃ 
عن موافقة الأمر ولا خلاف ثپ ا مواز نمذا المعیٰ؛ فإنه ثابت بالاتفاقء إنما اخلاف فی ال لحواز عمعیی سقوط 
القضاء کذا قیل فتأمل.(القمی) وإلا: أي وإن لم بحصل الامتٹال بمحرد إیجاد الفعل یلزم تکلیف ا حء واللازم 
مدفوع شرعًا۔(القم) وأما ا جج إلحخ: جواب عن قولہ: الا تری أن من أفسد إخ.(القمر) 
وآما ا حج: أي خلاصة ا مواب: ان ا لمج لا یقضی من عام قابلء فلا ینائی جوازہ فی ھذا العام: وأما قولك: 
علی ھذا فلم یحج من عام قابلء فتقول: هو لأمر مبتدأ مستانف لا لأمر سابق.(السنبلي) 
بأمر مبتدأً: فکأنە لیس بقضاء الأول.(القسں مکروہ شرعا: أي إذا أداہ حال تغیر الشمس.(القمر) 
لیس إح: لن الأمر أبلغ ٹی طلب الفعل من الاذنء وبالاذن بنتفي الکراعق فلاژن نتفی بالأمر وھو أعلی أُوی.(القمر) 


فی نفس ا مور بہ إخ: أي وکلامنا فی نفس ا أمور بە أي نہ جائز فی نفسہہ؛ أو مکروہ فی ذاته.(السنبلي) 
التشبیه إحخ: فإن الشمس تعبد في أخر الیومء والعبدة جمع العابد.(القمر) 
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مبحث ا خاص "٤٥‏ بیان ثبوت صفة ال جواز للمامور بە وعدمه 
الجواز الذي فی ضمنہ ام لاء فقال الشافعی ہمہ تبقی صفة ا حواز استدلالاً ہصوم 
عاشوراء فإنه قد کان فرضّا ٹم نسخت فرضیتہ؛ وبقی استحبابہ الآن وعندنا لا تبقی 
صفة ا لمواز الثابت ثي ضمن الوحوب کما ان قطع الأعضاء ال خاطئة کان واجبًا علی 
بيٍ إسرائیلء وقد نسخ منا فرضیته وجوازہء وھکذا القیاس. 

وأما صوم عاشوراء فإنما یلبت جوازہ الآن بنص آخر لا بذلك النص ا موجب للاداء 
وقیل: وفائدة ال خلاف بیننا وبینہ یظھر ٹی قولہ ۔ٛئ!: "من حلف علی بین فرأی غیرھا 


علی مقسم عليه 


خیرًا منھا فلیکفر بمینہ ٹم لیأات بالذيی ہو حبر'* 0000 


ا جواز الي فی ضمثہ إخ: اعلم أن ا جحائر یطلق علی معانء منھا: ما لا عتدع عقلا ومنھا: ما استوی الأمران 
أي الفعل والتركء وفيه شرعًا وھو المباحء ومنھا: ما تعارض الأدلة الشرعیة فیه کسؤر ا حمار فإِن بعض الدلائل 
الشرعیة تدل علی الطھارة وبعضھا علی النحاسة ومنھا: ما لا یمتنع شرعًا أي ما حکم الشارع بعدم ا حرج 
فی وھذا الحواز الذي یشمل الواحب والندوب والمباح وہو جنس الواجبء وٹ ضعنه فإن الواحب عبارة 
عما ا حرج فی ترک ولا حرج فق فعلہ وھذا ہو ا لجواز الذي یدعی الشافعیة بقاله بعد انتساخ الوحوب: 
وا حنفیة عدم بقائه صرح بە الاعلام وما قیل: إن: الذي رید به ٹی ا تنازع فی الاباحة أي التخییر بین الفعل 
والترك فلا تصغ إليه ٹم اعلم ان الدسزاع بیننا وبین الشافعیة تھا ہو فی ما إذا نسخ الو جوب فقط؛ وأما إذا 
نسخ فعل الواجب وکان حکم الناسخ التحرم فلا بیقی الحواز بالاتفاق.(القمر) 

ٹم نسخت ا ح: أي بفرضیة رمضان علی ما فی حدیث رواہ حاہر بن مرة تق .(القمر) 

لا بقی صفة !حخ: فان بطلان التضمن یدل علی بطلان ما ٹی ضمنہہء فا لحواز لو ثبت ثبت بدلیل آخر أُو بالاباحة 
الأصلیة فان الأمر یفید ا ەواز الذي ھو فی ضمن الوجوب إِلا الحواز الذي فی ضمن الندب و الاباحق فإذا 
نسخ الوحوب ففی ھذا ا حواز واما الحواز الذي ہو فی ضمن الاباحة أو الندب فھو حکم آخر لابد لە من 
دلیل آخر.(القمر) وأما صوم إخ: حواب عن دلیل الشافعي یہ (القمس) 

بنص آخر: آي بدلیل آجر وھو القیاس علی سائر الصیامات النفلیة و حدیث وارد بذلك.(القمر) 

*٭أآخرجہ البخاري ٹی "صحیحہ" رقم: ۸ء کتاب الأعان والنذر؛ ومسلم رقم: ١٢٦۱ء‏ باب من حلف بالات 
والعرٌی؛ وابن حبان فی "صحیحہ'" رقم: ۸٤٣٥ء‏ ۱۸۹/۱۰ والنسائی رقم ٣۳۷۸ء‏ باب من حلف علی بین فرأی 
غیرھا خیرًا مٹھاء أبو داود رقم: ۳۲۷۷ء باب الرحل یکفر قبل ان یحنث: والترمذي؛ رقم: ۹٢٥۱ء‏ باب ما جاء 
فیمن حلف علی بمین قرأی غیرھا خیرًا مٹھاء وأحمد ٹي 'مسندہ'" رقم: ۲۰۳۷ء عن عبد الرحمن بن سمرة غّء. 
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مبحث ا خاص ٦‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
فانه یدل علی وجوب تقدیم الکفارة علی ا حنث؛ وقد نسخ وجوب تقدمھا 
بالاجماع ولکن بقي جوازہ عندہ ول ییق عندنا أَصلَّا. 

[بیان موجب الأمر فی حکم الوقت] 

ٹم ا فرغ الصنف عن مباحث حسن الأمور بہ وملحقاتہ شرع ى بیان تقسیمه إل 
المطلق والمؤقت؛ فقال: والأمر نوعان: مطلق عن الوقت أي اُحدہھما أمر مطلق غیر 
مقید بوقت یفوت بفوته کال زکاة وصدقہ الفطرء فانھما بعد وجود السبب أي ملك 
امال والراس: والشرط أي حولان ا حول ویوم الفطر لا یتقیدان بوقت یفوتان 
رف بل گنا ائی کرت انف لاقعف رزہ گان لمسب اصحل. 


فانہ یدال إخ: ھذا إذا کان ٹی روایة ا حدیث لفظة "ٹم" کما فی روایة رواھا أبو داود ٹی "سننه"ء وئی "الشکاۃ" 
عن عبد ال رمن بن سمرة قال: قال رسول اللہ قٌ: إذا حلفت علی بمین فرأیت غیرھا خیرًا منھاء فکفر عن 
بمينك وت الذي ہو خیر متفق عليهء وروی الترمذي ومسلم عن أبي ھریرۃ أن رسول اللہ کػّ قال: من حلف 
علی یمین فرأی غیرھا خیرًا مٹھا فلیکفر عن یمینه ولیفعلء فھذہ الروایات لا تدل علی وجوب تقدیم الکفارۃ 
علی الحنٹء بل إنما تدل علی ا حمع بین ا حنث والکفارۃ من غیر تعرض للتقدم والتأحیر.(القمر) 

وم یق عندنا أصلا: لکن لو قدم الکفارۃ لا یسترد من الفقیر شیتا عندنا؛ لأفا وقعت صدقة تطوعَاء ٹم اعلم 
ُن الخلاف بیننا وبین الشافعی سظہ إنھا ہو فی الکفارۃ ا الیة إذ الکفارة بالصوم لا تحوز قبل الحنٹ إجماعًا کذا 
یق 'مشکاة الأنوار'.(القس تقسیمة: أي تقسیم الأمور بہ وحیئل فالمراد بالأمر ٹی قول الملصنف: والأمر 
نوعان: الأمور بھء وھذا بحاز لغوي؛ ویؤیدہ قول الصنف کال زکاۃ وصدقة الفطرء فإفھما مأمورتان.(القمر) 
یفوت بفوتہ: أي یفوت ذلك الأمور أداء بفوت ذلك الوقت: وإنما قید بە لیحصل التفرقة بین المطلق وامؤقت؛ 
وإلا فاللطلق أَیضّا موقت یمعیٰ أنه واقع فی الوقت۔(القمی یفوت بفوتہ إخ: ھذا دفع دخل تقریرہ: ان وجود 
الأمر اللطلق عن الوقت ممنوعء فإن کل أمر واقع فی الوقت فلا ینفك ٹی حال عن الوقتء فأحاز بن المراد 
بالطلق أمر غیر مقید بوقت یفوت بفوته لا ما ینفك عن الوقت فافھم.(الستبلي) 

ملك ا مال: أي النصاب وھذا سبب لوجوب الزکاۃ.(القم والراُس: وھذا سبب لوحوب صدقة الفطر(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ .8651ا۲٢۹۱۷۳۱٥م۹.۷۸۷۱۸۲۱66‎ 7 


مبحث ا لخاص ۱ ۷ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
وھو علی التراعي خلافا للکرمحي أي ھذا الأمر اللطلق حمول عندنا علی التراي 
یعی لا یجب الفور فی أدائہ بل یسع تأخیرہ وعند الکرحي ۔اٌ٘ثہ لابد فیه من الفور 
احتیاطٔا لأمر العبادة یمعیٰ أنە یٹم بالتآخیر لا .معیٰ أنە یصیر قاضیّاء وعندنا لا یآئم إلا 
ٹی آخر العمر؛ او حین إدراك علامات الموت وم یؤد فیه. 

ودلیلنا هو ما أشار إليه بقوله: لثلا یعود علی موضوعہ بالئقض یعيٰ موضوع الأمر 
الطلق کان هو التیسیر والتسھیلء فلو کان حمولاً علی الفور لعاد علی موضوعه 
بالنقض؛ ویکون مناقضّا للموضوع. 


للکرحي: أي لأٰي ا حسن الکرحي مناء وللشافعیة والکرحی حلة بیغداد وقریة من قری بغداد کذا قیل وف 
'الکشف' روی الکرخی عن أُصحابنا أنه علی الفورء وھو قول عامة أھل ا حدیث وبعض العتزلة وذکر أبو سھل 
الرحاحی أنه عند أبي یوسف یہ علی الفور؛ وعند حمد والشافعی بچئٹا علی التراحی؛ وروي عن أي حنیفة 
مثل قول أبی یوسف ئٍٛظہ.(القس لا جب الفور ا!: أي لا یجب اداؤہ فی اأول أوقات إمکان الفعل فامراد 
بالتراحی عدم التقیید با حال لا التقیید بالمستقبل حؾ لو أُدی فی ا حال لا یخرج عن العھدة؛ والفور ٹی الأصل 
مصدر یقال: فارت القدر إذا غلت؛ ٹم استعیر للسرعة.(القمر) 

لا یجب الفور اإلح: وعلی ھذا الع فلا یرد قول الصنف وھو علی التراحی إ لح أُنہ یفھم عنه ان التراحی ٹی 
الأمر اأحب وھو کما تری فاسد؛ لأن الشارح ہذا الکلام بین امراد بقول الصنف: ہو علی الترامحی نفي 
وحوب الفور لا وجوب التأخیر بقرینة تقابل قول الکرخي فافھم.(السنبلي) 

لابد فی إلخ: واستدلوا عليه بأن السید إذا قال لعبدہ اسقی ماء یفھم منە تعجیل السقی حیؾ أنە یذم العبد ٹی 
نظر العقلاء علی تقدیر التأحی فکان الأمر محمولاً علی الفو وفیە: ان الکلام فی الأمر الذي یکون عاریا عن 
القرائنء والقطع بالفور ٹی ا مٹال ا مذکور بسبب العرف والعادة ولا کلام فيە.(القمر) 

یأئم بالتامخیر إح: لأن التاحیر تفویت إذ لا یدري یقدر علی الاَداء فی الوقت الثاتی أو لا یقدرء والتفویت حرام 
وفیە: آنا لا نسلم ان التاخیر تفویت؛ لتمکنە من الأداء فی جزء یدرکه من الوقتء وأما اللوت فحاءۃ فھو نادر 
لا یصلح لأن بی الأحکام عليه۔(القمر) لٹلا یعود: أي ئلا یرجع علی موضوعه أي علی مدلوله أو علی فائدة 
متَلیسًا بالنقض أي ناقضًاموضوعه وھو ال(طلاق.(القمر) لعاد إخ: أي لصار موضوعہ منتقضًّا وباطلاً.(القس) 
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مبحٹ ال خاص ۱ ”۸ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
ومقیدّا بہ أي الثانِ أمر مقید بالوقت وھو أربعة أنواع؛ لأنه إما أن یکون الوقت ظرفا 
للمزُدی: ضط لاأداء وَسِبا للوجوب: فھو النوع الأولء وا راد بالظرف: ان لا 
یکون معیارًا لە بل یفضل عنه والمراد بالشرط: أُن لا یصح الأمور بە قبل وجودہ 
ویفوت بفوته. وامراد بالسبب: أن ھٰذا الوقت تأَثیرًا ٹی وجوب ا أمور بہ وإن کان المؤئر 


امامور به 


ا حقیقی فی کل شیء ہو اللہ تعا یل ولکن یضاف الوحوب ي الظاھر إل الوقت؛ لن 
فی کل حة وصول نعمة من اللہ تعا ی إِلی جانب العبد وھو یقتضی الشکر فی کل ساعة 
وانھا محص مھذہ الأوقات العینة بالعبادات؛ لعظمتھاء وتجدد النعم فیھاء ولئلا یفضی إل 
الحرج فی تحصیل المعاش إن استغرق الوقت العبادة. کوقت الصلا 001 


بالوقت: أي بوقت حدود بحیث لو فات الوقت فات الأداء.(القمر) للمژدی إخ: الؤدی هي ایا ا خاصلة 
من الأرکان للخحصوصة الواقعة ٹی الوقت کالقیام والقعود وال رکوع والسجود للصلاق والأداء إحراجھا من کتم 
العدم إل عرصة الوجود کذا قیل.(القمی للوجوب: ٤ي‏ لنفس الوجوب؛ فإن وحوب الأداء بالأمر والسبب 
عندھم ما یکون معرِفًا لتحقیق السببء ومفضبًا إل وحودہ کذا قیل.(القمر) 

واٹمراد إلخ: بقرینة مقابلة مع العیارء والمعیار ما یکون الفعل ا أمور بە واقَمًا فیه مقدرًا بە؛ فیزید بطول الوقت 
وینقض بقصرہ۔(القمی) بل یفضل عنە: أي عن الودی بأن یسع ذلك اللودی الواحب وغیرہ.(القمر) 

لأُن فی کل شحة إخ: وھنا البیان اندفع ما یتوھم من أنه لابد من ا مناسبة بین الأسباب والمسببات؛ ولا مناسبة 
بین الوقت ووجوب العبادۃ فکیف یصلح الوقت سبا للعبادة.(القںس) وإنھا محص إضح: دفع دخل مقدر تقریرہ: 
ان الشکر ینبغی أُن یکون فی کل ساعة فلم اختص ھذہ الأوقات الخمسة.(القمی) 

وتجدد النعم فیھا: فإن الاستیقاظ فی الفجر حیاۃ بعد النوم الذي هو کالموت فشکرًا عليه فرضت صلاة الفحر؛ ٹم 
بالٹھار إذا حصل أُسباب ا لعیشة من الطاعم واللشارب وغیرہما فرضت صلاة الظھر شکرًا عليه؛ وا کان کالنوم 
والاستراحة بعد صلاة الظھر من عادة الاکٹرین فرضت صلاة العصر تلافیًا للغفلة عن ذکر اللہ تعالیء ٹم ما تمت 
نعم الٹھار فرضت صلاۃ الغرب شکرًا عليهء وافتراض صلاة العشاء لائمام الشکر وتحسین ا حاتمة واللنوم بعدھا 
کالموت علی الإیمان والطاعة کذا ذکرہ انحققون.(القس ولئلا یفغضی إضح: ھذا لا یغی عن شیء فإنه یقتضیي 
تعیین أوقات للعبادة؛ لأن ٹی استغراق الأوقات حرجًا ولا یقتضی تعیہن ھذہ الأوقات ا خمسة العینة.(القمر) 
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مبحث ا حاص ۹ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
فان الوقت فیھا یفضل عن الأداء إذا دی علی حسب السنة من ے غیر إِفراطء فیکون ظرفاء 
رت سس مات شواک 
صفة الوقت صحة وکراهفٗ فیکون سّا للوجوب؛ وتقدیم اللشروط علی الشرط جائز إذا 
کان الشرط شرطا للوحوب کما فی حولان ا حول لزکاة وأما إذا کان الشرط شرطا 


اي لوجوب الأداء 
للجواز لا یصح التقدم عليه کسائر شرائط الصلاق وتقدم السبب علی السبب لا بجوز 
کالوقت للصلاۃ 
أصات وھھناما احتمعت الشرطة والسییةہ فلا حرم 2 0 
أي فی الوقت اي شرطیة ا لحواز 
ٹم ھھنا شیئان: نفس ز نفس الوجوب؛ وو حوب الأدای ز اتی آوحرت سیۃ اتی عو 
أي نی الصلاۃ 


الایجاب القدم و سببه الظامريی وھو الوقت نے طائہ ررعوب الُداءِ سببه ا حقیقي 


إذا دی إلح: نما قید بە؛ لأن الصلاة إذا أدیت بالإفراط بحیٹ تستغرق الوقت؛ فلا یکون الوقت فاضلاً.(القمر) 
ویختلف الأداء الح: فإنہ یصح کاملا ٹی وقته الکامل؛ ویکرہ ق الأوقات الکروھة ویفسد فی غیر وقتہ 
والأصل: ان یختلف باعتلاف السبب؛ فیکون الوقت سببٔا لوحوب الصلاة ولزومھا علی الذمة.(القمر) 

ویختلف الأداء إخ: أي فی الوقت الکامل یکون الأداء کاملاہ وٹ الناقص ناقصًا.(السنبلي) 

وتقدع الملشروط اخ دفع دعل مقدر تقریرہ: : ان الوقت لا کان شرطٔا لاڈدای فیٹبغي ان یصح الأداء قبل 
الوقت؛ فإن تقدمم المشروط علی الشرط حائر؛ الا تری ان حولان ا حول شرط لوجوب اداء الزکاۃ ویجوز 
تقدیم الزکاۃ عليه.(القس جائز : ھذا لیس بحقء وال حق ان تقدم الشیء علی نفسه باطلء وت الزکاة ا حول لیس 
بشرط للوحوب آو للاداء ولا یتصور تقدمه عليه کذا قال ابن ا ملك۔(القمر) 

کسائر شرائط الصلاق: من طھارة الثوب والبدن والکان وغیرعاء فإففا لا بجوز تقدع آداء الصلاة علیھا۔(القمر) 
لا یجوز التقدیم إلخ: لأن الشرطیة للحواز والسببیة المطلقة کلامما مانعان عن التقدمء فاستحکم عدم جواز 
التقدیم.(السنبلی) نفس الوجوب اخ: والفرق بیٹھما: ان نفس الوجوب اشتغال ذمة اللکلف بالشيء 
ووجوب الأداء لزوم تفریغ الذمة عما یتعلق بھاء فلابد لە من سبق حق ثی ذمته.(السنبلی) 

ھو الابیجاب القدم: ھکذا فی "التلویح" وا حق خلاف ذلكء فإن الإیجاب القدیم هو خطاب اللہ تعا ی المتعلق 
بافعال اللکلفین: وو معیٰ تعلق الطلب بالفعل فھو سبب لوجوب الأداء لا لنفس الوجوبء فالسبب ا حقیقي 
لنفس الوجوب إما النعم اي منحھا الله تعا لی علی عبادہ کما قال البعضء و الله تعا ی کما قال الشارح سابفًّا 
أللھم إلا ان یقال: بالتسامح فی العبارةء فا مراد بالإبجاب القدم: للوجب القدیم وو اللہ تعا ی فتأمل۔(القمر) 
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مبحث ا لخاص یت بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 

تعلق الطلب بالفعلء وسببە الظاھري وھو الأمر أُقیم مقامہ ٹم الظرفیة والسبییة لا تحتمعان 

بحسب الظاھر؛ لأنہ إن أدی فی الوقت لا یکون سبْا؛ لأن السبب بیجب ان یقدم علی 
الوقت 

السبب وإن لم یؤد ٹی الوقت لا یکون ظرفا؛ إذ الظرف ما یؤڈّی فیە لا بعدہہ فلھذا قالوا: 


جواب للاعتراض 


إن الظرف ہو جمیع الوقت؛ والشرط هو مطلق الوقت: والسبب هو ابمزہ الأول النصل 
بالأداء قبل الشروع ي الأداء والکل ىی القضاء وھو أُربعة اُنواع وقد فصلہ الصنف بقوله: 
وھو إما أن یضاف إلی ال حزء الأول أو إلی ما یلي ابتداء الشروے؛ أو إلی ا لزء الناقص 
عند ضیق الوقت أو إل جملة الوقت یعیٰ ان اللأصل کل مسبب متصل بسببہ یت 


ٹم الظرفیة: ہذا اعتراض علی کون الوقت ظرفا وسببّاء ومکن ان بجاب عنه بأن الوقت ظرف للمؤدی 
وسبب لنفس الوجوب فلا عنافاء لکنہ بقیت مناقشة وھو: أُن الأداءِ موقوف علی الوجوب؛ والوجحوب 
موقوف علی السبب أي الوقت؛ فصار ذلك السبب متقدمًا علی الأداء أیضًا فیلزم المنافاۃ.(القمر) 

جب ان یقدم !خ: فإذا اُدي ف الوقت, فأین تقدم السبء فإن السبب هو کل الوقت بل کان الوقت ظرفًا.(القمر) 
جہمیع الوقت: اأي ا حموع من حیث ہو بحموع من أولە إلی آخحرہہ فان الظرف زمان بحیط بە ویفضل عنه.(القمر) 
مطلق الوقت: فإنه إذا ٹی أي جزء کان کان ادا ولو فات مطلق الوقت بالکلیة یفوت الأداء وھذا هو معیٰ 
الشرطیة وما فی بعض ال حواشی (أي حاشیة الدورعلی الدواش) من ان الشرط ہو ا مزء الأول من الوقت فلا 
تصغ إليه إذ لا یصدق علی الجحزء الأول عينًا تعریف الشرط کما مر فی النھیة ھذا ہو ا حق؛ وما ذکر فی 
'التلویح" من ان الشرط ہو الحزء الأول من الوقت؛ والظرف هو مطلق الوقت؛ فخلاف الظامر .(القمر) 

والکل إلح: بالرفع معطوف علی ا جزء الأول أي السہب هو کل الوقت ‏ القضاءء فإنه لیس بظرف للقضاء 
حؾ یمتنع کونە سبّا.(القمر) وھو !خ: أي النوع الأول من الوقت أُربعة أُنواع وھذا إتباع لفخر الاسلام 
حیث جعل القسم الأول من الموقت متنوعًا إل ھذہ الأنواع الأربعةء واعترض عليه بأن هذا التنویع لیس 
بصحیح: فإن اللوؤقت واحدہ انا التٹویع ٹی إضافة اللوقت إلی السبب باختلاف الاضافة لا بختلف اللضاف إليه أي 
الوقت فکیف یصح تنویع المؤقت؛ وقال الشیخ إھداد ٹی شرح البزدوي: "'إن ھذا التقسیم بنوع تساھل بحعل 
اختلاف الاضافة اختلاف الضاف إليه تساكا'.(القس وھو إخ: الضمیر راحع إ ی الوحوب وھو الظاعر لقرب 
الرحع؛ واستقامة المعیٰ بلا تکلف؛ ولا حاحة إلی التکلف اختار بحر العلوم مہ من أن الضمیر راجع إی 
الواحب؛ ویضاف منسوب إِلی الوجوبء وا لعیٰ الواجب إما أُن یضاف وجوب إلل ال حزء الأول إح.(القمر) 
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مبحث ا خحاص ٥١١‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
فان أدیت الصلاة ٹی أول الوقت یکون ا حزء السابق علی التحریمة وہو المزء الذي لا یتجزاً 
سبًا لوحوب الصلاقء فان لم یؤد فی ول الوقت تنتقل السببیة إل الأحزاء الي بعدہ: 
فیضاف الوجوب إلی کل ھا یلي ابتداء الشروع من الأحزاء الصحیحة؛ فإن لم یؤد ٹی 
الأحزاء الصحیحة حؾّ ضاق الوقت؛ فحینعلِ یضاف الوجوب إلی الحزء الناقص عند ضیق 
الوقت؛ وھذا لا یتصور إلا ٹی العصر فإن ٹی غیرہ من الصلاة کل الأحزاء صحیحق وھذا 
ا لحزء الناقص مقدار ما یسع التحریمة عندنا ومقدار ما یؤدی فیه أُربع رکعات عند زفر رػهہ 
فلا تتقل السببیة عندہ إلی ما بعدہ؛ لأنہ خلاف الأمر والشرعء فان کان ھذا ا مزء الأحیر 
کاملاً کما ٹی صلاة الفجر وجبت کاملة فإن اعترض الفساد بالطلوع بطلت الصلاۃ 


یکون إخ: لعدم المراحمم فإن الأحزاء الأحر معدومةء والمعدوم لا یزاحم اللوجود.(القمر) 

تنتقل السہبیة إلح: لا یقال: إن السببیة صفة, وانتقال الصفة حال؛ لأنه نقول: إن امراد بانتقال السببیة هھنا 
بثبوت السببیة ٹی محل بعد ثبوتھا تی محل آخر وھذا لیس بانتقال حقیقة إلا أنه لشبهه به یسمی انتقالا بجازًا.(القمر) 
ای کل ما یلي إح: فیه أنە یوجب تعدد السبب فی الواجب الواحد بالنسبة إل أفراد العباد فإِھم مختلفون فی 
ابتداء شروع العباداتء ویمکن أن یقال: إِن السبب ا حقیقي واحد وھو اللہ تعا یء وأما الوقت فمعرف: فغایة ما 
یلزم تعدد العرفات لشيء واحدہ ولا ضیر فیە.(القمر) وھذا: أي الاضافة إی المزء الناقص,(القمر) 

إلی ما بعدہ: أي إی ما بعد مقدار ما یؤدی فيه أربع رکعات۔(القس إ ی ما بعدہ إلح: وحجتنا علی زفر أنه وافقنا 
ان اللسافر إذا أقام ٹی آخر جزء من اُجزاء الوقت بجب علیہ صلاة الإاقام وإن لم بیق من الوقت ما یسع الأداء فکذا 
تی ا حضر والحیض وغیرما۔(السنبلی) خلاف الأمر: لأنه یؤدي إلی تکلیف ما لیس فی الوسع۔(القمر) 

وجبت کاملة: لأن الوجوب علی حسب السبب؛ والسبب وھو الوقت کاملء فالوحوب أایضّا كذلك.(القمر) 
بالطلو ع: أي بطلوع الشمس فی خلال الصلاۃ.(القمی) 

بطلت الصلاۃ: لأھا لم تود علی حسب ما وجبت؛ لأن الواجب کامل وقد اأدی بصفة النقصانء وامراد 
یبطلان الصلاة بطلان فرضیتھا لا بطلان أصلھا حی تصیر نفلاّ وقیل: بیطل اصل الصلاقء وعند الشافعی ۔ہللہ: 
لا پیطل صلاة الفجر بالطلوع؛ لقوله ِتل: "من اأدرك رکعة من الصبح قبل ان تطلع الشمس فقد ادرك الصبح؛ 
ومن اُدرك رکعة من العصر قبل أُن تغرب الشمس فقد اأدرك العصر" رواہ الشیخان عن أبي ھریرۃ جڑں سے 
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مبحث ا لخاص ۲٘‌9۹ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
ویحکم بالاستیناف, وإن کان ھذا ا جزء ناقصًا کما ٹی صلاة العصر وجبت ناقصة فإن 


اعترض الفساد بالغروب لم تفسد الصلاة؛ لأنه اُداھا کما وحبت؛ وکان قولە: إلی ما یلي 
أي بغروب الشمس 


ابنداء الشروع شاملاً للحزء الأول وللجزء الناقص؛ لأن ا حزء الأول وا جحزء الناقص إنما 
یصیر سببّا لوجوب الصلاة إذا شرع فيه وأما إذا لم یشرع فی لم یصر سبّاء فینبغی ان 
یقتصر علیہ إلا أُن ا لحزء الأول لاہتمام شأنه عند ا حجمھور صرح بہ حبؾ ذھب کل الأئمة 
سوی أبی حنیفة سہ إی استحباب الأداء فيهء و کذا ال حزء الناقص لأحل خلافیة زفر سس 
فیه صرح بذکرہ؛ وھذا کلہ إذا أدی الصلاۃ فی الوقت؛ وأما إذا فاتت الصلاةۃ عن 
الوقت؛ فحیعزٍ یضاف الوجوب إلی جملة الوقت؛ لأنه قد زال المائع عن جعل کل الوقت 


سا .ا ظَرَفَ للصلاة؛ لأنه م بیق الوقت: فلمًا کان کل الوقت سببّا للقضاء وھو 
دلیل للزوال کل الوقت 
کامل فحفد تجحب الصلاہ کاملقت فلا یتأدی الا ق الوقت الکامل: وإِليه آشار بقولٰة: 


سح وحن نقول: ما وقع التعارض بین ھذا ا حدیث وبین الٹھی الوارد عن الصلاۃ ٹی وقت الطلوعء وٹ وقت 
الغروب وف وقت الاستواء رحعنا إلی القیاس کما ہو حکم التعارض: والقیاس رجح ھذا ا لحدیث فی صلاة 
العصرء وحدیث الٹھی فی صلاة الفجرء وأما سائر الصلوات فلا تحوز ٹی الأوقات الثلالة بحدیث النھي الوارد؛ 
إذ لا معارض حدیث الٹھی فیھا کذا ٹی "'امرقاۃ" شرح "الشکاة''.(القمر) 

إن کان ھذا ال حزہ: أي ا لحرء الأحیں وھذا معطوف علی قولہ: فإن کان إ ح.(القمر) 

فیه: أي ‏ ا حرء و أو الحزء الناقص۔(القمر) عليه: أي علی قوله: إٰی ما یلي ابتداء الشروع۔(القمر) 

سوي أبيی حنیفة لۓے: فإن الستحب ف الفحر عندہ الاسفار وق الظھر الایراد.(القمر) 

وھذا کله إذا آدی وا وعند الشافعی بث الحزء الأول عینا سبب للوجوب؛ ولا تنتقل السببیة عندہ فورد 
عليه ان من طھرت عن ا حیض وق وسط الوقت تحب عليه الصلاۃ مع أنھا لم تدرك سبب الوجوب؛ وھو ال حزء 
الأول وت القام کلام طویل.(القمر) وہذا کلہ !خ: أي انتقال السیبیة إلی الأحزاء اليَ بعد ال زء الأول؛ 
وإضافة الوحوب إِ ی کل ما یلی الشروع.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۳" بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
فلھذا لا یتادی عصر أمسە ٹی الوقت الناقص بخلاف عصر یومہ یعی فلاأجل اُن سبب 
وجحوب عصر الیوم هو الوقت الناقص إذا لم یؤدہ ٹي الأجزاء الصحیحة 

وسبب وجوب عصر الأمس هو کل الوقت الفائت الکامل, قلنا: لا یتادی عصر الأمس 
ٹی الوقت الناقص؛ لأنە ما فاتت الصلاة عن الوقت کان کل الوقت سببًّا وھو کامل باعتبار 
اکٹر أجزائہ وإن کان یشتمل علی الوقت الناقص فلا یصح قضاؤہ إلا فی الوقت الکاملء 
ویتأدی عصر یومہ ٹی الوقت الناقص؛ لأنہ ما مم یؤدہ ٹی الوقت الأأول؛ واتصل شروعه ٹی 
ا لمزء الناقص کان ھو سبّا لوجوبه فیؤدي ناقصًا کما وجب: ولا یقال: إن من شرع 
صلاۃ العصر فی أول الوقت؛ م مڈھا بالتعدیل والتطویل إی أُنْ غربت الشمس فإن ھذہ 
الصلاۃ قد عتمت ناقصة وکان شروعھا ٹی الوقت الکامل؛ لأنا نقول: اما یلزم ھذا ضرورة 


الوقت الناقص: اي وقت تغیر قرص الشمس بحیث یصیر ضوؤھا بحال لا بحصل للبصر بالنظر إليه حیرة کذا قیل.(القمر) 
الفائت الکامل: أي باعتبار اکثر الأحزاء وللڈکٹر حکم الکلء فلا تصغ إلی من قال: ان السبب وھو کل 
الوقت ناقص بنقصان بعض الأجزاء.(القمں) لا یتأدی إح: ھذا فی حق من کان أھلاً تی جمیع وقت عصر 
الأمس, وأما من حدیث أھلیة فی آخر الوقت کمن کان کافرّاء واسلم ٹی آخر وقت عصر الأمس: فالسبب لە 
ہو آخر الوقت وھہو ناقص: فیصح منە أداء عصر الأمس ي الوقت الآخر من الیوم؛ کذا ذکرہ اأعظم العلماء 
ہہ تبمًا لفخر الاسلام وأما ٹمس الأئمة فحزم بعدم الصحةء وقال: إنه لا نقصان ف الوقت نفسہ بل فی الأداء 
ٹی ذلك الوقت الأحیر فیتحمل ھذا النقصان ںی الأداء لشرف الأداء ولا یتحمل ق القضاء فیحب القضاء فی 
الوقت الکامل. (القمسں) کان هو !خ: أي کان ا حزء الناقص سببًا لوحوب عصر الیوم.(القمر) 

کما وجب: لأنه وجب ناقصًا لنقصان سببە.(القمر) ولا یقال !إخ: اعتراض علی ما تقرر من ان ما وحب 
کاملاّ لا یتادی بصفة النقصان.(القم) إ ی اُن غربت الشمس: أي قبل الفراغ من صلاة العصر.(القمر) 
وکان شروعھا إخ: أي ومع ھذا یقولون إلّه لا یفسد صلاتہ فاحاب بآله نما یلزم ھذا ضرورۃ ابتدائہ علی 
العزعق فان العزیمة ٹی کل الصلاة اُداؤھا فی جمیع الوقت؛ لأن کون العبد مشغولا بخدمة موی ٹی جمیع الاأوقات 
ھو الأصل لاسیما ٹي أوقات الصلاة.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ٤‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
ابتنائه علی العزیمة فان العریة فی کل صلاة أُن یؤدي تی تمام الوقتء فالاحتراز عن 
الکراہة مع الاقبال علی العزیمة ما لا بجتمع قط؛ فجعل ھذا القدر من الکراهة عفوٌا. 
ومن حکمہ: اشتراط نیة التعیین أي من حکم ہذا القسم الذي ھو ظرف اشتراط نیة 
التعیین بأن یقول: نویت ان أصلي ظھر الیوم؛ ولا یصح مطلق النیة؛ لأنه ما کان الوقت 
ظرفا صالحًا لوق وغیرہ من النوافل؛ والقضاء جب ان یعین النیة۔ 


ٍٰ أعي للصلاۃ الوقتیة ء 
ولا یسقط بضیق الوقت آي إِذا ضاق الوقت عن التوسعة بسبب تقصیرہ إلیل آحر 


الوقت؛ او بسبب نومه أو نسیانه لا یسقط التعیین عن ذمته؛ لأنه إنھا حاء الضیق بسبب 


کالنوم وأخوانہ 

علی العزیمة: اعلم ان الأحکام الشروعة علی نوعین عزمة وھی: اسم ما ہو اُصل غیر متعلق بالعوارض؛ 
ورحصة وھو ما یکون شرعه باعتبار العارض۔(القمر) ٹف کل صلاق: الکل ھھنا إفرادي؛ ومن فھم ان الکل 
حموعی فقد شطط تاآمل۔(القس ان یؤدي !إلح: لتوارد نعم اللہ تعالی علی العبد وقد حعل لە ولایة صرف 
بعض الأوقات إل حوائج نفسه رخصتہ.(القس) عفوٴا: لکن بقیت مناقشة وھو: أنە إذا شرع العصر فی الوقت 
الکامل ومدھا إلی أُن دخل الوقت الناقص؛ وفرغ قبل آخر الوقت فان عذہ الصلاة جائزۃ مع أٹھا وجبت کاملة 
لکمال سببھاء وقد أدیت بصفة النقصانء ولیس هھنا بناء علی العزیمة کما هو الظاھر فتأمل.(القمر) 

الذي هو ظرف: فیه مسا حة والأوی أن یقال: الذي وقته ظرف۔(القس) بأن یقول !خ: أو ینوي بقلبه معینًا۔(القمر) 
ظھر الیوم: فیه إیماء إلی ان امراد بالتعبین تعیین فرض الوقتء ولو نوی فرض الظھر لا یکفی؛ لأن فرض الظھر 
یکون أداء وقضای فلا یتعین الأداء إلا ہذکر فرض الوقت کذا قال ابن الملكء وٹی ''مشکاة الأنوار": ان نیة الظھر 
اللقروت بالیوم تعبین وإن خرج الوقت؛ وکذا المقرون بالوقت إن لم بخرج الوقت؛ وفرض الوقت کظھر الوقت:؛ 
وإن نوی فرض الظھر ففي فتاوی العتابیي الأصح أنە یجزئہ؛ لن کون الفائتة عليه محتمل ولا اعتبار بە.(القمر) 

ولا یسقط إخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: أنه ما کان اشتراط نیة التعیین لعلة: کون الوقت صا لا للوقی وغیر 
فیلرم منە ان لا یکوت نیة التعیین شرطا إٰذا ضاق الوقت؛ لأُن العلة المذکورة هناك مفقود فأاحاب بأن مذا 
الضیق لا یعتد بە لکونە عارضا؛ لن الوقت قي الأصل متوسع فیشترط نیة التعیین ٹی صورۃة الضیق أیضًا باعتبار 
اُصل الوقت.(السنبلي) إذا ضاق الوقت: أي بحیث لا یسع إلا هذا الفرض.(القمر) 
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مبحث ا خخاص ‌ً‌٥‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 


ولا یتعیّن بالتعیین إلا بالأداء أي إن عیّن أحد أول الوقت؛ أو أوسطہ أو آخرہ لا یتعین 
بتعیینه اللسانِ أو القصدي إلا إذا اُدی؛ ففي أَيَ وقت ادی یکون ذلك الوقت مععینَّاء 
ون لم یؤد فیما عینه بل فی جزء آخر لا یسمی قضاء. 

کالحائنٹ فی الیمین فإنہ یتخیر فی کفارتھا بین ثلائٔة اُشیاء: إطعام عشرة مساکین؛ 
أُو کسوتھمم أو تحریر رقبة فان عین واحدًا منھا باللسان أو بالقلب لا یتعین عند اللہ تعالی 
ما م یؤدہ: فإذا آدی صار متعیناء وإن اُدی غیر ما عیّنه او لا یکون مؤدیا. 

از يکَزۃ رق سالال رما اردہ کفھر رات طف علی قرنہ با آن بکرت 
ظرفا وھو النوع الثایی من الأنواع الأربعة للمؤقت؛ ولا فرق بینە وہین القسم الأول إلا 
بکوٹ الأول ظرفاء وهذا معیارٌا وللعیار هو الذي استوعب الؤقت ولا یفضل عنہ فیطول 


بل فی جزء آخحر إخ: یعيٰ العبد حختار فی ان یوؤدي فی أي جزء من الوقت شا ولا حق لہ ٹی تعیین جزء منہ؛ 
لکوئە تغیبرًا حکم الشرے فلا یعتد بتعیبنه إلا باللأدای فان الحزء الذي ادی فیه صار عتعینًا بالأداء کما ان 
ا حائث إِذا عین شیئا من موجبات الکفارة لا یعتد بتعیینہ حیؾ إذا اُدی خلاف ما عینه سابقا یصیر مؤؤدیّا 
فكذلك إذا عین جزء من الوقت للصلاق ٹم أدی بعد ذلك الصلاۃ ٹی غیرہ یصیر مؤدیٔا لا قاضیًا.(السنبلي) 

لا یسمی قضاء: فإن الواحب ںی ا موسع هو الأداء ٹی جزء من الوقت؛ وما قال بعض الشافعیة: من ان الحزء 
الأول متعین للاٌدای وفی غیر ال حزء الأول قضاء وبعض ا حنفیة: من أن ا لرء الأخیر متعین للأداء فان اُدی تی 
الأول یکون نفلا یسقط بە الفرض فخطا فإن الآمر وسع فکل جزء من اجزاء الوقت وقت لامتثال الأمر 
فالتعیین بالأول أُو بالأحیر تضییق؛ وخلاف الأمر فتدبر .(القمر) 

فانه پتخیر ٹی کفارًا إح: وإذا لم بجد هذہ الأشیاء الثلائة فعليه صیام ثلائٰة أیام کما ینطق بە القرآن ا حید 
فا حیار نما ہو ٹی ھذہ الئثلالة لا فیھا مع الصومء فما فی "مسیر الدائر' من أن ا حانث یر بین الاطعام والکسوة 
والتحریر والصومء فلیس بصحیح تامل.(القمر) وإن آدی غیر إح: کما أنه عین ان یطعم عشرة مساکین؛ 
ٹم بدا لە ان بحرر رقبة فھذا التحریر یکون ادا وھذا بناء علی أن الواجب قى الواجب الخیر احد الأمور کما 
هو مقتضی کلمة 'او".(القمں) إلا بکون إلح: قي العبارة مسا حء والاولی أن یقول: إلا بکون الوقت ںی الأول 
ظرفاء وی ھذا الثان معیارا.۔(القمر) فیطول: أي الوقت بطول الوقت کما ٹٍ الصیف۔(القمر) 
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مبحٹ ا خاص یں بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 


بطوله ویقصر بقصرہہ فإن الصوم یطول بطول النھار ویقصر بقصرہہ؛ فیکون معیارًا وھو 


کما شی الشناء 


سبب لوجوبه أِضًا وقد اختلف فی ققیل: الشھر کله سبب للصوم وقیل: الأیام 


سبب الوحوب 


فقط دون اللیاٰی م قیل: ا جزء الأول من الشھر سبب لوجوب صوم تمام الْكهر 
وقیل: اُول کل یوم سبب لصومہ علی حدةء وقد ذکرنا کلہ ٹی ''التفسیر الأمدي' 
وم یذکر هھنا کونە شرطاً للاُداء مع أنه شرط للاّداء أیضاً اکتفاءً بالقرائن. 


وھو سبب إح: لنسبة الصوم إلی الشھر کقولنا: صوم رمضانء والأصل ٹی الاختصاص الکامل ان یکون 
الضاف ٹابئًا بالضات إلیەہ؛ ولقوله تعالی؛ طل٘فمَنْ شھذ مِنْكم الشْھُر فلَیْصمُدا (لبفرۃ:٥۱۸)ء‏ فشھود الشھر علة 
لوجوب الصوم.(القس) أَضًا: أي کما ان الوقت ثی النوع لأول سبب للوحوب.(القمر) 

فقیل: الشھر إ: قلت: السبب الشھر کله کما اختارہ السرحسیء ولکن نقل من إلی جزء منه رعایةً 
للمعیاریة کما قلنا ٹی باب الصلاۃ رعایة للظرفیة.(الستبلی) الشھر کلہ !خ: [ووجه ھذا: ان إضافة الصوم 
یکون إل الشھرہ والاضافة دلیل السببیۃة] سبب للصوه: وفیه أنە یلزم حینثدٍ تقدم الشيء أي صوم أُول یوم من 
رمضان علی سببەء وھو بحموع الشھر واللازم باطل.(القمر) الأیام فقط ١‏ خ: [ووجہ ہذا: ان کل ما یکون 
سببًّا للشیء یکون محلا لأداء ذلك الشيء وحل الأداء صوم الأیام دون اللیای] 

دون اللیالی: فإن اللیل یناٹی الصوم فکیف یکون سیبّا لوجوب الصلاقء وفیه: ان سببیة اللیل لا تقتضي اُن بجوز 
اللأداء فی اللیل کما اسلم ٹی آخر الوقت؛ فھو سبب لوحوب الصلاق: ولا یکون الأداء فیه کذا قیل.(القمر) 

تم قیل إلح: هذا القول قد اختارہ الشارح فی ''التفسیر الأحمدي'۔(القس الجخزء الڈول !ح: [ووحه مذا: ان وحود 
الأھلیة ٹی ا حزء الأول من الیوم الأول من الشھر معین لوجوب القضاء تمام الشھر بتقدیر حدوث ا لحنونء فعلم أن 
السببیة فی الحزء الاأول بلا اشتباہ] سبب إلخ: پوس ہبہ و مر بی 
قیل الاصباح؛ وأفاق بعد مضی الشھر حیؾ یلزمه القضاء کذا فی "التلویح".(القمر) وقیل اح: وقیل: إن سبب 
وحوب کل صوم ال حزء الأخیر من اللیل من ذلك الیومء فان السبب لاہد لە من أُن یتقدم علی السبیب.(القمر) 
آول کل یوم !خ: أي ال حزء الأول من کل یوم سبب لصومہ؛ وھو المختار عند الأکٹرین؛ لأن صوم کل یوم 
منفرد عبادة فیتعلق کل بسبب؛ واللیل ینافی الصوم؛ فلا یصلح سببٔا لوجوب الصوم وفيه ما مرٌ آنفا.(القمر) 
اکتفاء إلخ: فان کل ما ہو مؤقت: فالوقت شرط لأدائہ وہذا معلوم ضرورۃ بخلاف السبب والعیار؛ فإِن الوقت قد 
لا یکون سّا کما ٹی الصوم النذور اللعین؛ وقد لا یکون معیارًا کوقت الصلا فلذلك محصھما بالذ کر .(القمر) 
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مبحث اخلخاص بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 


ٹم فرع علی کونە معیارًاء فقال: فیصیر غیرہ منفیًا أي ما کان شھر رمضان معیارًا للصوم 


اي غیر مشروع 


یصیر غیر الفرض منفیّا ٹی رمضان کما قال ‏ ة: 'إذا اصاخ شعبان فلا صوم إلا عن 
رمضان"” تحت بن یقول: "'بصوم غدٍ نویت بفرض رمضان'؛ لأن ھذا 
التعیین إُتھا شرع الصلاة لکون وقتھا ظرِفا صاحًا لغیرھا أیضّاء وھو منتفِ ھھناء وقال 
الشافعی ۔چللہ: لابد من تعیین النیة قیاسًا علی الصلاۃء وقال زفر ثہ: لا حاحة إی أصل 
النیة أیضا؛ لأنه متعین بتعیین اللہ تعا یل وخیر الأمور أوسطھا. 

وھو فیما قلنا: فیصاب عمطلق الاسسم ومع ا خطاً ٹی الوصف تفریع علی ما سبق أي 
فیصاب صوم رمضان .مطلق اسم الصوم بأن یقول: ''نویت الصوم' ومع ا خطا فی الوصف 


إذا انسلخ: ھذا العن اوردہ العلي القاري قی شرح 'ختصر انار" وأستاذ أساتذة الفند سط فی "الصبح 
الصادق''.(القمس) لابد إحٔ: اعلا یلزم ال بر ٹی صفة العبادة بأن یکون إمساك العبد علی قصد آیة قربة کانت 
للعبادۃ الفروضة شاء العبد و أبيیء ونحن نقول إن الاطلاق فی التعین تعبین: فلم لم یشرع ق الوقت إلا الصوم 
الفرض ونوی مطلق الصوعمء فتعین الفرض فحصل التعیین باطلاق الئیةء ونظیرہ ما إذا کان ىی الدار زید وحد 
وقلت: یا إنسان تعین وھو للندای وطلب الاقبال فکذا ھھنا.(القس) 

لأنہ متعین إلخح: فکل إمساك یقع فی فنمار رمضان للصحیح القیم یقع عن الصوم الفرض وإن لم ینو وقلنا: إن 
ھذا یکون جبرٌاء والشرع عین الامساك الذي هو قربة لصوم رمضانء ولا قربة بدون النیة. ٹم اعلم ان الکرحی 
قال: من حکی ھذا المذھب عن زفر فقد اخطاء إِنما قال زفر: إن صوم جمیع الشھر یصح بنیة واحدةء وقال 
أبو الیسر: إن ھذا القول قول زفر قالہ فی صغرہ ٹم رجع عنہ کذا فی "الدرایة''۔(القمں) وھو !خ: أي الأوسط 
ٹی مذھبنا من أُزہ لا بد من الئیة ولا یحتاج إی التعیین۔(القمر) ومع اخطاً اخ: فإن الوقت لیس بصالح 
للوصفء بل اما یقبل الأصل؛ لکونە متعینًا من اللہ تعالى: فالوصف لا یکون مشروعًا فی ذلك الوقت فیبطلء 
ولیس من ضرورۃ بطلان الوصف بطلان الأصل فبقي إطلاق أُصل الصوم وبە بحصل الفرض۔(القمر) 

علی ما سبق: أي علی قول الصنف فیصیر إخ.(القس ومع ا حطا فی الوصف إخ: لأنہ نوی الأصل والوصف؛ 
والوقت قابل للاصل دون الوصف؛ فبطل الوصف وبقي إطلاق أُصل الصوم۔(القمر) 

٭”ھذا العن معروف: وقد أوردہ علی القاري أیضّاء ولم اأحدہ فی کتب ا حدیث ا حاضرۃ عندي.[إشراق الأبصار ۸] 
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مبحث ا خاص ۸ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
أیضًا بن ینوي النفل أُو واجبا آخرء فلا یکون إلا عن رمضانء والمراد بهذا الخطاً: ضد 
الصواب لا ضد العمد؛ فان الامد والخطی سواء ٹی ھذا ا حکم. 

إلا تی اللسافر ینوي واجبًا آخر عند أبي حنیفة یہ اسعثناء من مقدر اي یصاب رمضان مع 
الخطاً ٹی الوصف ںی حق کل واحد إلا ٹی اللسافر حال کونه ینوي ٹيی رمضان واجبًا آحر 
من القضاء والکفار فإنه یقع عما نوی لا عن رمضان عند أبي حنیفة ىہ؛ لأن وحوب 
الأداء ما سقط ٹی حقه یتخیر بعد ذلك بین الأکل وبین واحب آخر وعند ما: لا یصح؛ 
لأن شھود الشھر موجود ٹی حقه کالقیم؛ وانما رخص لہ بالافطار للیسوء فإذا لم یترخص 
عاد حکمە إِلی الأصل فلا یقع عما نوی بل عن رمضانء وھذا ال مسافر متلبس. 


وامراد بھذا إلح: دفع وھم وھو: اُن الظاہر من الخطاً ٹی قول الصنف: إنه لو نوی النفل أو واحبًا آحر فی 
رمضان عمدًا یکون عن رمضان ودفعہ ظاہر۔(السبلی) ضد الصواب: فالصواب لٹ رمضان اُن یصوم عن 
رمضان لا عن غیرہ؛ فإذا نوی غیرہ نفلاً و واجبًا آحرء فقد أحطاً عمدًا کان ہذہ النیة أو خطاً.(القمی) 

استثناء إلح: دفع دخل تقریرہ: أُن الظاہر أنە استثناء من قوله: فیصاب عمطلق الاسم وھو لا یصح من وجوہ: 
الأول: ان السٹٹی لیس من جنس المسٹٹیٰ منہ؛ والثانی: ان السٹٹی منه لیس بمتعددہ وکلاما لازم ٹي السٹیٰ 
التصل الذي هو الأصلء والٹالٹ: أنه یلزم منە ان ال مسافر لا یصاب مطلق الاسم؛ والواقع خلاف ذلكء فإنه 
لو نوی مطلق الصوم أجزأہ من الفرض؛ فأحاب بما تری وخلاصتہ: أُن الاسٹاء متعلق بقوله: ومع الخطاً ٹی 
الوصف لا بقوله: ۔عطلق الاسم.(السبلي) حال کونه !خ: إیماء إلی ان قول: ینوي إلح حال من ا مسافر؛ وفيه أُن 
ا حال عن المفعول فیه غیر معروف؛ اللھم إلا ان یقال: إنە حال عن الضمیر فی المسافر؛ إذ المعیٰ إلا ٹی الذي سافر 
فالألف واللام موصول؛ ولك اُن تقول: ان الألف واللام ٹی السافر للعھد الذھی: فصح ان یوصف با لحمل 
فقولہ: ینوی إلح صفة للمسافر .(القمر) وعند ما إحح: بیان فائدة التقیید ٹی لان بقوله: عند أبی حنیفة ػہ.(القمر) 
وعندتما !ح: ما یقولان: إن شرع الصوم عام فی حق القیم والمسافر؛ لان وحوبه لشھود الشھر وقد تحقق فی حقه 
کما فی حق القیم؛ وهٰذا لو صام عن فرض الوقت بجزئہہ فلا بیقی غیر صوم الوقت مشروعًا فی حق المسافر أیضّاء 
ولأبی حنیفة طيہ فی جواب قوغما طریقانء إن شت الاطلاع بھماء فطالع 'التحقیق شرح ال حسامي".(السنبلي) 
للیسر: وہذہ الرخصة اليٍ للیسر لا تجوز ان یجعل غیر صوم رمضان مشروعا فیه فإذا لم یترخص إح.(القمر) 
وھذا المسافر متلبس: إنما زاد هذا إیماء إلی أُن قول الصنف بخلاف ا مریض ظرف مستقر.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۱۹ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
بخلاف امریض, فإنہ إِن نوی نفلاً أُو واجبًا آحر لم یقع عما نوی؛ لن رخصتہ متعلقة بحقیقة 
العجز لا العجز التقدیري: فإذا صام وتحمل ا حنة علی نفسه عُلمْ أنه لم یکن عاحزٌاء فیقع عن 
رمضانء وھذا هو الختار وقیل: رحصتہ أبضًا متعلقة بالعجز التقدیري, وھو خوف زیادة 
الرض فھو کالمسافرہ وقیل: فی التطبیق بینھما: إِن الریض الذي یضر بہ الصوم کمرض 
جمی البرد ووجع العین؛ فرخصتہ متعلقة بخوف ازدیاد املرض؛ والعجز التقدیري؛ والمریعض 
الذي لا یضر بہ الصوم کمرض امتلاء البطن فرخحصتہ متعلقة بحقیقة العجز فإذا صام هذا 
الریض ظھر أنه لم یکن لە عجز حقیقی؛ فلا بقع عما نوی بل عن رمضان. 

وٹی النفل عنه روایتان متعلق بقوله: ینوي واحبًا آحر أُي وم اتل سار من 
أبي حنیفة الكهہ روایتان: ٹی روایة ا لحسن یقع عما نوی وی روایة ابن ماعة: رفا 


.بے گی حسن بن زیاد وھو ظاھر الروایة 

یقع عما نوی: بل عن رمضان وھو الصحیح کذا ق "الأشباہ".(القمر) 

لا العجز التقدیري: أي الفرضی الاحتمالی بأن حاف زیادة الرض۔(القمر) وقیل: القائل صاحب ''التوضیح"۔(القمر) 
بالعجز التققدیري: لا بالعجز التحقیقي وھو أُن لا یقدر علی الصوم۔(القس فھو کالمسافر: فیقع الصوم عما نوی 
واعتارہ اکٹ الشایخ کذا قال این لللك ىشہ ولف وقیل فی التطبیق بینھما: اي بین الروبین: والقائل ھو الشیخ 
عبد العزیز کذا قال العلی القاري؛ وقال بحر العلوم: ولی تی عذہ ا حاکمة نظر؛ لأن النوع الذي لا یضر معہ الصوم لا 
یرخص فیہ اذریض أصلاً فھو حارج من موضوع البحث إلا إذا بلغ إلی الضعف الذي یضر معہ الصوم فحیناِ 
یرعص) ثثلا یزداد الضعف فاندرج ھذا ى انوع الأولء افلم اُن بعض الشراح قدحوا فی ھذا التطبیق بأنه مما 
یعرفه الدقق تی علم الطب لا من کان متوکلا علی اللہ شاغلاً بطاعتہ وأنت تعلم ما فی فإن إباحة التیمم متعلقة 
بخوف ازدیاد امثرض مع أنہ لا یناٹی التوکل والاشتغال بالطاعة کذا فی ''الصبح الصادق''.(القمر) 

فرخصتہ متعلقة إحخ: فھو کالمسافر؛ فنیة الواحب الآخر تصح عنه.(القمر) 

عما نوی: وھو اختیار شیخ الإسلام صاحب "اطدایة"' والقاضی فخر الدین والشیخ الکبیر أبی الفضل ج..(احشيی) 

وفی روایة ابن ماعة إلح: وھو الأصح کذا فی التلویح وقال العلي القاري: وإنما قیل: الأصح؛ احترازًا عما 
قیل: إنه یقع عن الفرض علی روایة اہن ماع وعن النفل علی مقتضی روایة ا حسن۔(القمر) 
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مبحث ال خاص کا بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
وھذا الاحتلاف مبي علی دلیلین لأی حنیفة اہ نقلا عنہ فالدلیل الأول: أنه ما رحصه 
الله تعا یل بالفطر کان رمضان ف-ىي حقهہ کشعبانء وٹی شعبان یصح النفلء فکذا هھناء 
ْ 7 أي فی رمضان 
والدلیل الثانی: أنە ما رُحص لہ بالفطر لیصرفه إلی منافع بدنه بالاستراحق فلان یصرفه 
ال منافع دینه ودمی قضاء ما وجب عليه من القضاء والکفارة أو ی؛ لأنه إن مات ٹپ ھذا 
الرمضان لم یعاقب لأحل رمضانء ویعاقب بسبب القضاء والکفارةء والنفل لیس أھم لە 
لا تی مصالح دینه ولا ٹی مصالح دنیاہ. 
أو یکون معیارا لە لا سببًا کقضاء رمضان عطف علی السابق وھو النو ع الثالٹ من 
الأنواع الأربعة للمؤقت؛ فإن وقت القضاء معیار بلا شبھ وسبب وجوبە ہو شھود الشھر 
السّابق لا هذہ الأیام فان سبب القضاء ہو سبب الأداء ولم يُعلم حال شرطیتہء والظاھر 
الوقت 
العدمء فاإنه إذا لم یعلم تعیین الوقت فأي وقت یکون شرطہ؛ ووقع ٹی بعض النسخ. 
والنذر الملطلق فإن وقته معیار لەء ولیس سبّا لوجوبهہ وإنما السبب هو النذر وأما النذر 
الوقت 
الملعین فقیل: إنە شریك للنذر اللطلق فی ھذا المعنی >ە>0ة بب 9 ' ۶ئ 
فی حقہ: اي فی حق ادالہ لا فی حق نفس الوحوب؛ فان رمضان سبب الوجوب للمسافر أیضّا دون 
شعبان.(القس کشعبان إحخ: أي لا تعین فی حق السافر؛ للأنە مخیر بین الأداء فيه؛ والتأخیر إ ی عدة من أیام 
ار فصار ھذا الوقت فی حق تسلیم ما عليه من الواحب مد زلة شعبان لا أُنه کشعبان حقیقة حؾ یرد ما 
یتوھم وھذا الدلیل یوید ویثبت روایة ا حسن کما أن الدئیل الثان یؤید روایة ابن ماعة ےہ .(السنبلي) 
علی السابق: أي علی قولە: إما أن یکون الوقت ظرفا.(القمس) معیار: فإن الیوم الذي وقع فیه القضاء لا یفضل 
عنه.(القس لا هذہ الأیام: أي الي تحقق فیھا القضاء.(القس والنذر المطلق: أي غیر المعین مثل ان یقول: 
''نذرت ان اصوم یومًا"۔(القمر) وأما النڈر ا معین: مثل أن یقول: "'نذرت صوم الغد"۔(القس 
فی ھذا ا معنی: أي فی کون الوقت معیارًا له وأنە لیس الوقت سببًا لوحوبہ بل سبب الوجحوب نما ہو النذر.(القم 
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مبحث ا حاص ۱۹" بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
وإنھا بخالففہ ٹی بعض اأُحکامہ وھو اشعراط نیة التعیینء وعدم احتمال الفوات؛ ولذا 
قیدہ بە والظاہر ان النذر العین شريك لرمضان فی کون الأیام معیارًا لەہ وسییا 
للوجوب بعد ما أوجب علی نفسه فی ھذہ الأیامء وإن قالوا: بأن النذر سبب للوجوب. 
والحاصل: ان النذر العین شریك لرمضان فی بعض الأحکام, ولقضاء رمضان فی بعض آخر 
فآلحق بأیھما شثت؛ وصاحب "النتخب ا لحسامی'' جعل النذر العین من جنس صوم رمضان 
ولم یذکر قضاء رمضان والنذر اللطلق من أقسام الأمر القید یر مطلق دن اقیل ار کا 
وصدقة الفطر ومن أدخلھما ٹی القید نظر إی أنمما مقیدان بالأیام دون اللبالی وھذا تمحل. 


وإنھا بخاللفہ !حخ: توضیحہ: أن النذر العین بخالف النذر المطلق فی بعض الأحکام؛ وہو ان نیة التعیین شرط تی 
النڈر المطلق لا فی النذر المعینء فإنه یصح عطلق النیة وبنیة صوم النفل؛ وذلك لأن الوقت متعین ىي النذر ا معینء 
وغیر معین فی النذر المطلق؛ وأن النذر ا مطلق لا یحتمل الفوات بل کلما اأُدی یکون أداء بخلاف النذر ا معینء فإنہ 
دی قی غیر الوقت العین لا یکون اُداء وأما قضاء رمضان فیشترط فیه نیة التعبین؛ ولا یحتمل الفوات أَیضّاء 
فالنذر اللطلق یشابه قضاء رمضان پ هذہ الأحکامء ولذا قید الصنف النذر بالمطلق وم یطلق النذر.(القمر) 
اشتراط !ح: ففی المطلق نیة التعیین شرطہ واحتمال الفوات معدومء والعین بخلافه.(السبلي) 

شريكۓ لرمضان: أي ہو من النوع الثان فلا یرد أُن النذر المعین نوع علي حدق فصارت الأنواع للمقید 
حسة.(ا حشی) فی بعض الإأحکام: وھو کون الوقت سببّا للوحوب وإن کان بعد إیجاب نفسه.(القمر) 

فی بعض آخر: وو عدم کون الوقت فی نفسه سیبٔا للوحوب۔(القمر) من جنس صوم رمضان: أي من جنس 
ما صار الوقت معیارًا له سیبّا لوحوبه.(القم مطلق إخ: باعتبار أنه مطلق عن الوقت ا حدود أي لم یتعلق أداؤہ 
بوقت محدود علی وحه یفوت الأداء بفوتھ.(الستبلي) ومن اأدخلھما: أي قضاء رمضان والنذر الطلق.(القس) 
مقیدان إح: فالمراد من اللوقت ما لا یؤدي إلا ببعض الأوقات دون بعض۔(القمر) 

وھذا ٹمحل: فان الصوم من حیث إنه صوم ما شرع إلا فی الیومء فلم بجز ٹی اللیل؛ لعدم شرعیته لا لعدم وقت 
القضاء؛ دقیق النظر بحکم بان قضاء رمضان والنڈر اللطلق لیسا من أقسام اثوقت بالمعی اذ کور سابقا۔(القمر) 
وھذا تمحل إخ: لأن الراد بالقید ما یکون متعینًا نی وقت یفوت بفوته علی ما سبق: والنذر الملطلق لیس من 
اقسام اللقید بمذا امعیٰ وإن کان مقیدًا بالنظر إلی الأیام.(الستبلي) 
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مبحث ا خاص ‌۲٢‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
ونشترط فی نیة التعیین ولا حتمل الفوات, بخلاف الأولین أي یشترط ى مذا 
القسم الثالث من الؤقت نیة التعیین بأن یقول: نویت للقضاء والنذر؛ ولا یتأدی 
کذا یشترط فیه التبیسیت أي النیة من اللیل؛ لأن ما سوی رمضان کله حل للنفلء فیقع 
والنذر اللطلق بخلاف النذر العین فانه یتعادی عطلق النیة ونیة النفلء ولکن لا یتادی بنیة 
من القضاء والکفارۃ النذر امعین 

إلا عليه ما لم یصرفه إ ی واجحب آخرء وأٔیضّا لا بحتمل هذا القسم الثالث الفوات؛ بل کلما 
صام لە یکون مؤدیًا؛ لأن کل العمر حل لە عندناء وعند الشافعی سلہ: إن ‏ م یقض رمضان 
حؾ جاء رمضان آخر بحب عليه الفدیة مع القضاء جبرا لە علی التکاسل والتھاون. 

بخلاف القسمین الأولین وہما الصلاة والصّوم؛ فإفما یحتملان الفوات إِذا لم یؤدما 
ق الوقت المعھودں فیکون قضاء. 

سوی رمضان کلە محل النفل کذا ٹی "الدائر'.(السنبلي) ولا بحتمل الفوات إحخ: اي بالتأاحیر لعدم تعبین الوقت؛ 
إذ الوقت غیر معین إلی ان یموت؛ بخلاف الصلاۃ وصوم رمضان؛ توقیتھما بالوقت والعمر هھنا کالوقت 
ٹمہ.(السنبلی) بخلاف الأولین إلح: اي صلاة الوقت وصوم الوقتء فإنھما بحتملان الفوات لتوقیتھما.(السنبلي) 
اہ ینادی إلخ: کما أن صوم رمضان یتادی مطلق النیة ونیة النفل۔(القس) ولکن لا یعادی إلح: فرقا بین یجاب 
العبد وإیجاب اللہ تعالی ۔(القس) بل کلما صام لہ إخ: فیه إیماء إ ی أُن امراد بعدم احتمال الفوات عدم القضاء لە: 


فإنہ کلما صام کان اداء لا قضاءء ولیس امراد أُنه لا یفوت اصلا فإن الفوات قد یتحقق بالموت.(القمر) 
الأولین: أي ما کان الوقت فیه ظرفًا وسیبّاء وما کان الوقت فيه معیارًا وسییّا.(القم) 
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مبحٹ ا خاص کہ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
أُو یکون مشکلا یشبه العیار والظرف کا جج عطف علی ما سبقء وھو النوع الرابع من 
أُنواع الؤقت یعيٰ أُو یکون وقت الؤقت مشکلا أي مشتبہ ا حال یشبه المعیار من وحہ؛ 
والظطرف من وجہه ونظیرہ: وقت ا حج فانہ مشکل هذا الع وذلك من وجھین: 
الأول: ان وقت الحھج: شوال وذو القعدة وعشرة ذيی ا حخجحفقف وا حج لا یؤڑدی الا چ۱ 
بعض عشرہ ذي ا حجحة فیکون الوقت فاضلا فمن ھذا الوجهھ یکون ظرفاء ومن حیث 
أنە لا یودی فی ھذا الوقت إلا حج واحد یکون معیاراء بخلاف الصلاةء فإنہ ٹی وقت 
واحد یؤدی صلاةۃ ختلفة والثانی: اُن ا حج لا یفرض فی العمر إلا مرة واحدةء فان اُدركک 
العام الٹانِ والثالث یکون الوقت موسّعًا یؤدیہ فی أي وقت شاءء وإن لم یدرك العام الٹانِ 
یکون الوقت مضیقا لابد لە أن یودي فی العام الأول؛ لکن أبا یوسف یل مہ اعتبر جانب 
التضیسیق محمد ظلہ اعتبر جانب التوسع علی ما قال الصنف س٘۱طہ. 

مشکلا: اسم فاعل من الاشکال ۔عمعیٰ الاشتباہ.(القس) کال حج: التحقیق: اُن ہذا القسم الرابع لا فرد لە سوی 
وقت الحج فإیراد الکاف نظرًا إ لی الامکان الصرف ما عداہ۔(القس) علی ما سبق: أي علی قوله: إما ان 
یکون الوقت ظرفًا.(القمر) وقت الموؤقت إلخ: إیماء إل ان ضمیر و یکون راحع إلی الوقت وجعلہ راحمًا لی 
الوقت کما فی "التنویر" لبحر العلوم (أي مولانا عبد العلي ںہ لا یخلو عن انتشار؛ فإن ضمیر "یکون" غي 
ابمل السابقة راجع إٰی الوقت۔(القمر) 

أي مشتبہ إخ: پماء إل أنە لیس الراد فی کلام الصنف بالملشکل المشکل الاصطلاحي۔(القمر) وذلك: اي 
إ[شکال وقت الحج۔(القمر) شوال إلح: فلا بحرم لیحج قبل ھذہ الأشھر فلو أحرم قبلھا کرہ تحرعًا.(القمر) 
یکون معیازا: فيه ان العام الواحد بعض وقت الج وا حج ھو الواجب العمري؛ء فکل العمر وقتہ؛ وھو فاضل: 
فلا شائبة فيه للمعیاریةء وکون بعض الوقت معیارٌا لا یستلزم کون جمیع الوقت معیارًا تأمل.(القمر) 

یکون الوقت مضیغًا إلخ: سلمنا ان ھذا الوقت مضیق لکن لا یلزم منه کون الوقت للحج معیارّاء فان وقت 
الحج العمر کلە وھو فاضل تأمل.(القمر) 
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مبحث ا خاص ٦٤‏ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 
ویتعین اُشھر ا حج من العام الأول عند أبي یوسف سأ خلافا لمحمد لہ أي لابد عند 
أبي یوسف ىہ أُن یؤدي الحج نی العام الأول احتیاطًا احتراز عن الفوات؛ فإن الحیاۃ إإلی 
العام الثانی موھومء والوقت مدیدء وعند حمد ںہ یترمحص لہ اُن یؤخر إی العام الآحر 
بشرط ان لا یفوت منەء وئمرة الاختلاف لا تظھر إلا ٹی الائمء فإذا لم یؤد فی العام الأول 
یصیر فاسقًا مردود الشھادۃ عند أبي یوسف ۔یظمہ م إذا أداہ ٹی العام الثانِ برتفع عنہ الائم 
وتقبل شھادت وھکذا ٹی کل عام وعند حمد ۔لفہ: لا یأنٹم !لا عند الوت او إدراك 
علاماتہہ ولا یکون مردود الشھادۃ ولکن کلما أدی یکون اُداء عند الفریقین لا قضاء۔ 

ویتادی باطلاق النیة لا بنیة النفل هذا من حکم کونهہ مشکل أيی إن أُدی ا حج ۔مطلق 


ا حج الفرض 
الئیة بن یقول: نویت الحج یقع عن الفرض؛ بخلاف ما إذا قال: یت حج النفل" 


احتیاطٔا: إیماء إلی ان تعیین اأُشھر ا حج من العام الأول عند الإامام أبي یوسف ۔ کہ للاحتیاط ولیس مبنّا علی ان 
الأمر عندہ للفور کما قال الکرحي؛ کیف ولو کان الأمر عندہ للفور تلزم الإئم عد التااحیر ولا برتفع أصلاء وإن 
آدی فی العام الثان مع أُن الأمر لیس کذلك علی ما سیحیيء۔(القمر) 

یترخص لہ إخ: مستدلاً بان ابی حج سنة عشرة من ھحرة ونزلت فرضیة الحج قبلھا فعلم ان التأخیر 
جائز؛ والعذر لأبي یوسف ۔یقہ ان التاخیر إنھا حرم للفوات؛ وذلك بالشك فی ال یا وقد ارتفع ذلك ٹی حقه اَل 
لان حیانہ قػكُُ کان متیقتًا إلی ان یبین الناس مور ا حجء وہذا م یلبت فی حق غیرہ کل (القمی) 

یصیر فاسقًا احخ: ھذا لیس بصحیح: فإن بناء ما قال الامام أبو یوسف علی الاحتیاط وو دلیل ظنء فالتاحیر عن 
العام الأول یکوت ذبًا صغیرًا لا كبیراء فان الکبیرۃ تثبت بدلیل قطعیە وبارتکاب الصغیرة مرةء ولا بحصل الفسق إلا إذا 
أصر علیھاء فلو أخر سنین یصیر فاسفًا مردود الشھادة کذا ٹی 'الدر الختار''۔(القس إلا عند الموت إخ: نقل فی 
''التحقیق' عن أبي الفضل الکرمان: ان الصحیح من قول محمد ىفقے: إنه إذا مات قبل ان بحجء فان کان اللوت 
فحاعة مم یلحقه إئم؛ وإن کان بعد ظھور أمارات یشھد قلبہ بأنه لو أخر یفوت لم بحل لە الدأحیر؛ وبصیر متضیغًا 
عليه؛ لقیام الدلیل فإن العمل بدلیل القلب واجب عند عدم الأداء۔(القس) یقع عن الفرض: إذ الظاہر ان الرحل 
لا یقصد النفل مع ھذہ ال حنة الشدیدة وعليه فرض ا حج فحاله یدل علی أنه یرید الفرض۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ (۷7 


مبحث ا خاص نگ بیان موجب الأمر فی حق الکفار 
فإنه یقع عن النفلء وقال الشافعی ۔ٍطظہ: یقع ھھنا عن الفرض أَیضّا؛ لأنہ سفیہ جب ان 
بحجر عليه ولا یقبل تصرف قلنا: ھذا ذا بیطل الاختیار الذيی شرط ف العبادات. 
وا حاصل: انج ما کان یشبہ العیار والرف اذ شبھا من کل منھماہ فمن حیث 
کونہ معیارًا أحذ شبھاً من الصوم فیتادی ۔مطلق النیة کالصوم ومن حیث کونە ظرفا 
اأعذ شبھاً من الصلاةء فلا یتادی بنیة النفل کالصلاةۃ ھکذا ینبغی أن یفھم, 

[بیان موجب الأمر فی حق الکفار] 

م ما فرغ الصنف عن مباحث ا لمطلق والمؤقت شرع ف بیان کون الکفار مأمورین 
بالأمر او لاء فقال: والکفار مخاطبون بالأمر بالإمانء وبالمشروع من العقوبات 
بالمعاملات؛ لأُن الأمر بالاعان فی الواقع لا یکون إلا للکفار وأما للمؤمنین کما ٹي 
قوله تعالی: شیا ٌَ لی آمّنّوا آمنُواچچ4ء فانا یراد بە الثبات علی الإیمانء والاستقامة عليه 


)۱۳١:ءاسنلا(‎ 


و مواطاة القلب للسان أو نحو ذلك؛ وکذا ھم ألیق بالعقوبات؛ لأن العقوبات ومی 


یقع عن النفل: وإن کان عليه حج فرض فإن الصریح یفوق الدلال والوقت بث نفسه قابل للنفل کما هو 
قابل للفرض,(القمر) یجب أن ؛؟ بحجر إلخ: ا حجر ی اللغة: الئعء وق الشرع: منع من نفاذ تصرف قول.(القمر) 
قلنا إح: حاصل ا حواب: ما قال فی "التحقیق": وھو ان ا حج عبادةء وأھا لا یتأدی إلا عن اختیار؛ فلو ححر عن 
النفلء وجعل ححة واقعة عن الفرض مع أن نیة النفل إعراض عن الفرض ما بلغ من ترك اُصل النیة لکان مودیًا 
باللفرض من غیر اختیا فکان القول بە باطلاً۔زالسنبلی) من العقوبات: أي اليٌ تدفع مفاسد الدنیا.(القمر) 
والمعاملات: کالبیع والشراء والاجارۃ والنکاح وغیرھا من الأمور اليي تحلب مصاخ الدنیا.(القمر) 

إلا للکفار: لأن إیجاد الإبعان مکن منھمء وأما للومنون فلا بقدرون علی إیجادہ؛ لکونە تحصیل حاصل وهو حال.(القمر) 
وأما للمؤمنین إح: دفع سؤالء وھو: أن الأمر بالابمان للمؤمنین ما معیٰ لہ فإن تحصیل ا حاصل حال.(القمر) 
او نحو ذلك: قال اللفسرون: إن ا خطاب أما إ ی المومنین؛ فا مراد بالإیمان الثبات عليه وأما إی المناققین فالمراد بھ 
مواطاۃ القلب باللسان وأما إلی مؤمین اھل تک فامراد به إحداث الإبمان بالقرآنء وصاحبه ٥َ.(القمر)‏ 

ھم ألیق !خ: أي الکفار ألیق بالعقوبات من الومنین والؤمنات.(القمر) 
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مبحث ا خاص اک بیان موجب الأمر فی حق الکفار 
الحدود والقصاص إِذا کانت تحري علی ا مسلمین لأجل انتظام العا مء ومصلحة البقای 
والزجر عن اللمعاصي؛ فالکفار أولی بھما سیما عند أبيی حنیفة سطللہ؛ لأن الحدود والکفارات 
عندہ زاجرۃ للنای عن الارتکاب لا ساترةء ومزیلة للمعصیةء وأما للعاملات فھی دائرۃ یننا 
وبینھم فینبغی اُن نتعامل معھم حسب ما تعاملنا بیننا ٹی البیع والشراء والاجارۃ وغیرھا سوی 
الخمر والخفزیر فإاففما مباحان ٹم لا لناء وإلیہ أشار علَة بقولہ: 'الخمر ‏ مم کا لخل لناء 
والحخفزیر هھم کالشاۃ لنا''' وإنھا بذلوا الحزیة لیکون دماؤھم کدمائنا وأموالهم کأموالنا. 

وبالشرائع فی حق اواخذة ٹی الآحرۃ بلا خلاف یعیٰ ان الکفار مخاطبون بالشرائع ومی 


أيی لات 


الصیام والصلاة والزکاۃ والحج ٹی حق الواذة ٹی الآخرۃ باتفاق بیننا وبین الشافعي؛ فھم 
یعذبون بترك اعتقاد الفرائض والواجبات کما یعذبون بترك اعتقاد اأُصل الإعان؛ لقوله 


تعا ی: مَاسَلْكَکم نی سَقَرّہ الو لَمنَك من الَمصَلینٌءوَلَ نَكَ تُطعم الْمِسکِیں )4 

.ے ےےے وت (امدلر: )٥٤- ١٤‏ 

الحدود: کحد الزنا وحد السرقة وحد القذف۔ز(القمں) لا ساترۃ ومزیلة !لح: الشھور فی کتب أصولنا: ان 
الحدود زواجر وعند الشافعیة سواتر وکفارات: لکن ںی "البدائع": تصریح بن ا حدود کفارات بعض الکفارۃ قاله 
ٹی باب التعزیر,(السبلی) وا بذلوا ا حزیة !حخ: جواب سوال مقدر تقریرہ: اُن الکفار ما کانوا فی المعاملات 
مثٹلدا سوی ا خمر وا حنزیر فلم خصوا بالحزیة دونناء فاحاب الشارح بما حاصلہ: اُن فائدة ا حزیة تعود إلیھم 
وھی حفاظة دمائھم وأموالمم ق الدنیا فقط .(الستبلی) فی حکم !إسح: مرتبط بقولہ: وبالشرائع۔(القمر) 

بل" خلاف : عتعلق بقوله : خاطبون وناظر اي جمیع ما تقدم من الأمور الأربعة کذا قیل.(القمر) 

لقوله تعابی إخ: اُورد الآیة دلیلا علی أئھم خاطبون بالعبادات ٹی حق المواخذة ٹی الآخرة علی ما ہو التفق 
علیہ وقد حقق ٹی موضعه ان محل الاتفاق لیس هو المواخذۃ فی الأحرۃ علی ترك الأعمالء بل علی ترك اعتقاد 
الووجوب: فالایة متمسك للقائلین بالو حوب فی حق الواخذة علی ترك الأعمال أَیضّاء ولذا حاب عنه الفریق 
الٹانی بأن امراد لم نکن من ا معتقدین فرضیة الصلا فیکون العذاب علی ترك الاعتقاد.(السنبلي) 

ما سلککم !حخ: ہذہ مقولة اللسلمین من الکفار یقولون لھم: ما أدحلکم ٹی جھنم أیھا الکفار ۔(القمر) 


5 احدہ ٹی کتب ا حدیث ا حاضرة عنديء وھو من قول صاحب "امدایة فلعله ظنه الشارح عت قد الأبصار ۸] 
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مبحث ا خاص ۷" بیان موجب الأمر فی حق الکفار 
اي م نك من المعتقدین للصلاة اللفروضة والزکاة اللفروضة ھمکنذا قالواء وقد فسّرقہ نی 
'التفسیر الأمدي"' باأطنب وجہ وأشمله. 

وأما ٹی وجوب الأداء ٹی أحکام الدنیا فکذلك عند البعض یعيٰ أفھم مخاطبون با٘داء العبادات ٹی 
الدنیا أیضًا عند البعض من مشایخ العراق واکٹر أصحاب الشافعی لہ وھذہ مغلطة عظیمة 


ببان البعض 


للقوم؛ ؛ لأن الشافعی کال بصحة اٗتھا نھم حلد اکٹ ولا بوجحوب قضائھا بعد 


آمنوا ٹم صلواء فیقدر الاعان مقتضی نمًا للعبادات ورتہ: أففم یؤاحذون عندہ ٹی الآحرة 
بترك فعل الصلاة کما یعذبون بترك اعتقادھا اتفافًاء فلوم یکونوا مخاطبین بأداء العبادات 


أي ‏ یم نك !خ: فیە ان ہذا المعیٰ بحازي؛ وانجاز لا یٹبت إِلا بدلیلء وأما ظاھر الّیة فیدل علی ان االکفار یعذبون 
بترك فعل الصلاۃ والز کاٹ فھو ححة للشافعی ںہ ومشایخ العراق؛ وقال بر العلوم: إن النأویل بالصلاة الواحبة 
والرکاۃ الواحبة بعیدء فإن الّیة مکیة والزرکاة انھا فرضت بالدین وما سواھا من الإإاطعام مندوب؛ فکیف ینتھعض 
سببّا لسلوك النار بل سیب سلوکھم کونم کافرین؛ وینوا کفرھم بالکنایة أي ذکر لوازمه وأماراتہ والعی واللہ اأعلم. 
ما تسألون عن سلوکنا النار مع أُنه م یکن فیینا علامة من علامات الؤمنین من الصلاة والاطعام بل علامات 
الکفارء والخوض معھم؛ وتکذیب یوم الدین, إلا ان یثبت وحوب صدقة ما سوی الزکاۃ قبل ا مجرة فحینئلِ 
یکون لٰذا الاستدلال وجه.(القس) وقد فسرتہ إخ: لیس ںی 'التفسیر الأحمدي" أمر زائد ٹی ھذا البحٹ علی ما 
ٹی ھذا الشرحء ولذا ما نقلت عبارت.(القمر) واکٹر أصحاب الشافعي: والشافعی کذا قال ابن ا ملك.(القمر) 
ُداٹھا إلح: ضمیرہ وکذا ضمیر قضاتھا راجع إلی العبادات.(القم) کلامہ: أي کلام الشافعی وھو أن الکفار 
خاطبون باداء العبادات ف الدنیا۔(القس فیقدر اخ: لا یقال: إن الإممان راس الطاعات فکیف یثبت وجوبه 
تبھًا للعبادات؛ لأنا نقول: إن وجحوب الابمان ثابت بالأوامر الستقلة فھو ثابت عبارۃ واقتضاء ولا حذور فی إنما 
انحذور لو م یکن ثبوتہ عبارۃ.(القس مقتضی !سح: فان الإممان شرط لأداء جمیع العبادات؛ وھذا کما أن ا حنب 
بجحب عليه الصلاۃ بشرط الطھارۃء فکذا یجب علی الکفار العبادات بشرط الإبمان.(القعر) 

وٹھرتہ: أي ٹمرۃ وجوب العبادات أداء علی الکفار عند الشافعی ںےہ.(القمر) عندہ٥:‏ أي عند الشافعيء وکذا عند 
مشایخ العراقء وأما عند مشایخ بخارا فھم یعذبون بترك اعتقاد وجوب العبادات لا بترك اأداء العبادات.(القمر) 
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میحث ا لخاص ۸‌َ"3" بیان موجب الأمر فی حق الکفار 
قی الدنیاما عُذّبوا فی الآخرة بت رکھاء هذا غایة ما قیل فی "التلویح'' فی تحقیق ھذا القام. 

والصحیح أكُم لا خاطبون بأداءِ ما حتمل السُقوط من العبادات أيی المنھب الصحیح لنا: ان 
الکفار لا خاطبون بأداء العبادات الي تحتمل السّقوط مثل الصلاة والصوم: فإما یسقطان عن 
اُھل الڑسلام بالحیض والنفاس ونحو ما؛ لقولہ عبت لمعاذ حین بعثہ إلل الیمن: "اي قومًا من 
اُھل الکتاب: فادعھم پل شہادة أُن لا إله إلا اللہ وی رسول اللہ فان ھم اأطاعوك فأعلمھم أُن 
الله فرض علیھم مس صلوات فی کل یوم ۳س ا حدیث؛ فانہ تصریح بأمم لا یکلفون 
بالعبادات إلا بعد الإیمانء وأما اللڑبمان فلما م بحتمل السقوط من أحد لا جحرم کانوا خاطبین بە. 


فی الآخحرةق: ھذا علی مذھبه لا علی مذھبنا؛ لأھم یواحذون عندہ بترك فعل الصلاۃ وعندنا علی ترك الاعتقاد. 
(ا حشی) بأداء ما یحتمل السقوط: قید بە؛ لأنھم مخاطبون باأداء ما لا یحتمل السقوط کالایمان اتفاقا.۔(القمر) 
المذھب الصحیح: وھو مذھب عامة مشایخ ما وراء النھر.(القمںر) ونحو ما: کال حنون المستوعب وسیحيء 
التفصیل فٍ آخر الکتاب.(القسص اي قوما إح: روی الترمذي عن ابن عباس ان رسول اللہ ت بعث معاذا لی 
الیمن فقال: ''إنك تأتی قومًا أُھل الکتاب؛ فادعھم إ ی شھادة ان لا إلە إلا اللہ ون رسول اللہ فإن ھم أطاعوا 
لذلك فاعلمھم أن اللہ افترض علیھم مس صلوات ق الیوم واللیلۃ فإن عم أطاعوا لذلك فأعلمھم أُن الله 
افترض علیھم صدقة أمواسم توخذ من أغنیاٹھم وترد علی فقرائھم فان ھم اطاعوا لذلك فإباك وکرائم 
أمواغم واتق دعوة الظلومء فإفھا لیس بیٹھا وبین اللہ حجاب'". وا راد بقوله: "فإیاك وکرائم" أي اتق کرائم 
موا مم أي نفائسھا اليٍ تتعلق تھا نفس مالکھا کذا ٹی "یحمع البحار".(القمر) 

لا یکلفون إلخ: والسرٌ فیە ان الأمر بالعبادة لئیل الثواب علی فعلھاء والکافر لیس بأھل الثواب؛ لأنه إحسان 
وفضل لا یلیق بالکافر. وأجحیب عتہ: بأن الأمر بالعبادة لئیل الثواب علی تقدیر الاتیان مع الشرائط ولاستحقاق 
العقاب علی تقدیر الثركء فالکفار إن آتوا با مور بە بتحصیل شرائطه فیٹابواء وإلا فلھم العقاب: وعدم أھلیتھم 
للثواب إِنما هو علی تقدیر عدم تحصیل الشرط أُعيٰ الإبعان ولا کلام فیه تدبر.(القمر) 

بعد الڑیمان: لأن ا حدیث صریح بأن وجوب اُداء الشرائع تفریع یترتب علی الاحابة بالإممان.(انحشی) 

٭حرجہ البخحاري قی "'صحیحة'": رقم: ۳۰ء باب اذ الصدقة من الأغنیاء وترد إ ی الفقراء حیث کانواء 
ومسلم رقم: ۱۹ء باب الدعاء إل الشھادتین وشرائع الاسلام والنسائی رقم: ٢٤٤۲ء‏ باب وجوب الزکاۃ؛ 
وأبو داود رقم: ١۸٥۱ء‏ باب ق زکاة السائمق والترمذي؛ رقم: ٦٦٦١ء‏ باب فی کراھیة اأُخذ خیار الال نی 
الصدقق وابن ماج رقم: ۱۷۸۳ء باب فرض الزکاۃ؛ وأ مد فی "مسندہ'" رقم: ۲۰۷۱ء عن ابن عباس گر 
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مبحث ا خاص اک بحث النٹھي 


[عث الھي] 

ولا فرغ الصنف عن مباحث الأمر شرع فی مباحث النھی؛ فقال: ومنه التھي وھو قول 
القائل لغیرہ علی سبیل الامتعلاء "لا تفعل" یعیی أن النھی کالأمر ٹی کونہ من ا خاص؛ 
لأنه لفظ وضع ملمعیٰ معلومء وھو التحریم وباقي 6 مضی ‏ الأمر غیر أُنە 
وضع قولہ: "لا تفعل" مکان قولہ: "إفعل' وھو یشمل الخاطب والغائب وا تکلمم 
والمعروف وا جھول؛ وأنه یقتضی صفة القبح للمٹھی عنه ضرورۃ حکمة الناھیء وا حکیم 
إنما یھی عن الفحشاء والنکر کما ان ا حسن فی جانب الأمر کذلك ٹم ان فی الٹھی 

یہ وڈ 

تقسیمًا بحسب أقسام القبح. 


البھي: وھو فی اللغة: امنع.[فتح الغفار: ۹۳] الٹھی: اي ما صدق عليه النھي ہے سھپ یس ت7 
من الخاص مسمی الٹھی لا لفظ الٹھي۔(القس) لا تفعل: وما تی "التحریر" أوئی؛ وھو لا تفعل استعلاء حتمًا 

تح الغفار: ]۹٤١‏ وھو التحرم: وقد یستعمل للٹھی باڑٌا نغیر التحرم کالارشاد نحو قوله تعلل: ڈإلا الو 

شر امن ند لک سوک (فائدۃ:١۱۰)؛‏ والدعاء نحو: لا تكلي إل نفسي۔(القمر) 

کما مضی إسخ: فالقول مصدر یراد بە اللقول؛ فإن مسمی النھي لفظ فلا بحمل عليه القول الصدري؛ والراد 

بالغیر اعم من ان یکون غیرًا حقیقة أو اعتبارًا کما قيی تھي التکلم نفسہ وہذا بحسب اللغة وأما عند الأصولیین 

فھو لا یسمی فیّاء فامراد بالغیر عندھم الغیر ا حقیقیء وامراد بالاستعلاء: أنه یعد ا متکلم نفسه عالیاء سواء کان 

عالیٔا فی الواقع, أو لا۔(القمر) 

وھو بشمل !خ: دفع دحل مقدرء وہو: أُن التعریف غیر جامع لعدم شمولە للٹھي الغائب واتکلم معروفًا کان 

أو بجھولاً؛ ا لیس فیھا لا تفعلء وحاصل الدفع: ان امراد بقوله: "لا تفعل" ء کل ما کان دالاً علی طلب الکف 

من مبدأ الاشتقاق علی سبیل ا حتم, فقوله: لا تفعل یشمل إح.(القمر) 

وآنه إلح: یعیی ان الٹھی یقتضی صفة القبح للمٹھي عنه مع ان ذلك الفعل الٹھی عنه قبیح فی نفس الأمر 

وتعلق الٹھی بە بین قبحہ فاللہ تعا ی نھی عن الشیء؛ لکونە قبيحًّاء فکأنە قال: ھذا الشيء قبیح فلا تفعلوہ 

ولیس أن الٹھی یثبت القبح ویوجبهہ ولذا م یقل الصنف: وإنه یثبت صفة إِخ.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۱۷٠۶‏ بیان أقسام القبح 
یف یت وکل منھما نوعانء فصار اٹحموع أُربعة علی ما بیّنه 
تقسیم الق 

اللصنف بقوله: وھو أي المنھي عنه اللفھوم من النھي. 

إما أُن یکون قبيحًا لعینه أي تکون ذاته قبیحة بقطع النظر عن الأوصاف اللازمت 
پج تی وضعًا وشرعًا أي الأول من حیث إِنه وضع للقبیح العقلي بقطع النظر 
عن ورود الشرع. والثانی: من حیث إن الشرع ورد ہذاء وإلا فالعقل بجوزہ. 

او لغیر٥ء‏ عطف علی قولہ: لعینه. 

وذلك نوعان: - و مجاوراء یع ان النوع الأاول ما یکون لقیح وصفا للمٹھي عنه 


اي لازمًا غیر منفك عله کالوصف. وا الثانی: مايی ن الم فيه ججا ١‏ 
نووٴح ورا للمٹھی 
الغیر 


عنہ ٹی بعض الأحیانء ومنفکا عنہ فی بعض آخر. 
کالکشس وبیع ا حر وصوخ یوم النحرء والبیع وقت الندای أمثلة للاُنواع الأربعة علی ترتیب 


المفھرم اخ ھذا تسامح من الشارح وتبعه صاحب "مسیر الدائر"ء فان الٰنھي عنہ مذکور ضرائیة قریباء فلا 
حاحة !لی کرد مذکورا بعدم الصراحق ٹم اعلم أنە إنھا اختار الشارح رجوع الضمیر إلی الٹھی عنهء لا إلی 
القبح رعایة للأمثلة الآنیة من قولہ: کالکفر ا خ؛ فإن ھذہ الأمور منھیة عنھا.(القس) للقبیح العقلي: ٴي للمعیٰ 
القبیح الذي یمکن للعقل درك قبحه بقطع النظر عن ورود الشرع؛ وإن کان الشرع کشف عن قبحه أیضً .(القمر) 
وإلا فالعقل إخ: یعي أُن العقل قاصر عن إدراك قبحه لکن الشارع کشف عن قبحہ.(القمر) 

أو لغیرہ: أي یکون القیح للغیر ولقبحه یکون ھذا الٹھی عنە قبيحًا.(القس وذلك إسخ: أي اقیح لو نوعان 
بحسب انقسام الغیر إِلٍ الوصف واٹجاور.(القس) لازهّا إلخ: پُماء إلی أنە لیس الراد بکون الغیر وصفًا کت عنه 
أن یکن قَائمّاً یہ خالاً یع لا کی ازخراض عن ا الله تعالیى 3 لصوم یوم النحرہ بل امراد بە: أ 
یکون الغیر لازمًا لە غیر منفك عنہ لا یتصور وجودہ بدونە کما هو شأن الوصف الغیر ا جاور .(القمر) 
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مبحث ا خاص مہ بیان أقسام القبح 
اللف والنشر؛ فالکفر مثال ما قبح لعینہ وضعًَا؛ لأنہ وضع عنی: ہو قبیح ٹی أصل وضع 
والعقل ما بحرمہ لو ما یرد عليه الشرے؛ لأن قبح کفران النعم مرکوز فی العقول السلیمة. 
وبیع ال حر: مثال لم قح لعینه شرع لأن البیع لم بوضع ق اللغة معیٰ هو قبیح عقلا وإما 
القبح فیه لأحل ان الشرع فسر البیع .مبادلة مال بمالء وا حر لیس بمال عندہ. 

وکذا صلاۃ انحدث قبیحة شرعًا؛ لأن الشارع أُخرج ائحدث من ان یکون أھلاً لأداٹھا۔ 
وصوم یوم النحر: مثال ما قَبْحَ لغیرہ وصفاء فان الصوم ٹی نفسه عبادة وإمساك لل تعالی: 


وضع ُعنی اخ: ولذا لا یصح نسخ حرمة الکفر۔(القمر) 

مرکوز فی العقول السلیمة: أي بحیث لا یتصور زوالہ ولهٰذا لا یتصور نسخ حرمة الکفر کما لا یتصور 
نسخ وحوب الإعانء وكذلك العبث أَیضّا منھی عنه وقبیح لعینه وضعّاء فإنه عبارۃ عن فعل خحال عن الفائدة 
أو عما لیس لە عاقبة میدة علی ما قیلء یعرف قبحه ۔محرد العقل من غیر توقف علی ورود الشرع.(السبلي) 
لیس بمال: فیە ان ا حر بجوز أن یتبع نفسه عند الضرورۃ مثل أن یعجز عن اُداء مال وجب ںی ذمته أو وقع ٹی شدة 
ومخمصة بحیث حل لہ الیتقہ فلمنہ أولی من الیتة کذا فی "الذخیرةۃ" فلو لم یکن ا حر مال لم ینعقد بیعہ عند 
الضرورۃ أیضّاء فان ما لیس ۔عال لا یکون مالاّ عند الضرورةۃ أضّا کالیتة فالحق ان یقال: إن حل البیع هو مال 
للبتڈل وا حر لیس بمال میتڈل وإن کان مالاّء وأما عند الضرورۃ فیکون مالاً مبتذلاء فیصح بیع کذا قیل.(القس) 
وکا صلاۃ الحدث إخ: قلت: وکذا بیع الضامین والملاقیح فإن الصلاۃ حسنة فی نفسھاء لکن الشرع قصر 
اُھلیتھا علی حال الطھار فصلاة العبد مع ال حدث عبث نحو: کلام الطائر وا حنونء وکذا البیع ٹي نفسه حسن؛ 
لکن الشرع قصر حله علی عال متقوم حال العقد وا حر لیس بمالء وکذا ا ماء قبل اُن یخلق منہ ا حیوان لیس 
بمال هٰذا صار بیع ھذہ الإأشیاء عبثاً حو: ضرب الیت: وأکل ما لا یتغذی بە.(السنبلي) 

قبیحة إلح: فالصلاة وإن کانت حسنة ٹی نفسھاء إِلا أُن الشرع قصر کون العبد أھلا لأٗداء الصلاۃ علی حال 
طھارتہ من ا حدث,ء فصار فعل الصلاۃ مع الحدث قبیحًا لعینه شرعًا۔(القمر) 

فإان الصوم !خ: تقریرہ: ان الصوم ہو الامساك عن الفطرات الٹلاث من الصبح إلی الغروب مع النی وھو ٹ 
نفسہ حسن, إِلا أہ حرم صوم یوم النحر لأحل الاعراض عن ضیافة اللہ تعاللء وھذا الع أي الاعراض عن 
ضیافة اللہ تعا ی بعازلة الوصف لصوم یوم النحر لأن ھذا امعیٰ أي الاعراض عن الضیافة اتصل وصفا بالوقت 
الذي هو حل اُداء الصوعء وھو یوم عید وضیافة والوقت داحل فی تعریف الصوم وجز٤ا‏ لءووصف ا جحزء > 
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مبحث ال حاص 9۹۷۹۲ بیان أقسام القبح 
وإنما یحرم لأحل أن یوم النحر یومٌ ضیافة اللہ تعا یء وٹی الصّوم إعراض عنھاء وھذا الع 
لازم عسزلة الوصف ھذا الصوم؛ للأن الوقت دامخحل فی تعریف الصّوم ووصف ا جحزء 
وصف الکلء فصار فاسداء وم یلزم بالشروع بمخلاف النذر فإنہ ٹی نفسه طاع 
ولا فساد ٹی التسمیق وانما الفساد ںی الفعلء فیجحب قضاؤہ وبخلاف الصلاۃ بی 


الأوقات الکروهة فإفھا وإن کانت من هذا القسم أٔیضّا لکن الوقت ٠سس"‏ 
کوقت الطلوع والغروب 

٭ أي الوقت وصف الکل أي صوم یوم النحر فصار ھذا العیٰ وصفا لصوم یوم النحر؛ ولا پتصور انفكاك 
صوم یوم النحر عن ھذا ا معن فأوجب فساداء فصار صوم یوم النحر فاسدًا ولا یلزم بالشروع فلا بجب إتمامہ 
بل بجب رفضہ وإن رفضه لا بجب القضاء عليهء والسرٌ ان وجوب الاتمام یکون لصیانة القدر الودی وعي 
لیست بواجبة لاشتماا علی الأمر القبیح۔.(القمر) 

داخل فی تعریف الصوم: لأن الصوم عبارۃ عن الامساك من الصبح إ ی الغروب.(السنبلي) 

وورصف ا جزء إخ: فإذا کان الحزء أي الوقت وھو هھنا یوم النحر موصوفا بالقبح والنقص بکون الکل أي 
الصوم أَیضّا موصوفا بہ کما لا یخفی.(الستبلی) بخلاف النذر إلح: بأن قال: "لہ عليٗ ان اصوم غدا" وکان الغد 
یوم النحرہ وأما لو صرح بذکر الٹھي عنه بأن یقول: " لل عليٌ ان آصوم یوم النحر: فلا یصح ھذا النذر علی ما 
روی ا حسن عن أبي حنیفة ےہ وأما علی المحتار فیصح کذا ٹی "'الدر المختار''.(القمر) 

ولا فساد إلح: أي لا فساد فی تسمیة الصوم؛ لأن العصیة وھو الاعراض عن ضیافة اللہ تعالی غیر متصلة بمذہ التسمیة 
ذکراء إنھا الفساد فی فعل الصوم قي یوم النحر؛ فلذا یفؾ أنە لا یؤدي نذرہ بل یقضيه ولو صام خرج عن العھدة؛ 
لأنہ أداہ کما التزمہ؛ ولا یخفی عليك ما فيهہ ففإن قولە ًٌّْ: "لا نذر فی معصیق وکفارتہ کفارۃ الیمین'' رواہ أبو داود 
وغیرہ صریح فی أنہ لا ینعقد النذر وقولہ تٌٌ: "لا وفاء لنذر ٹی معصیة اللہ" رواہ آبو داود صریح فی أنه لا وفاء لە 
فلا فائدة ٹی النذر ٹی صوم یوم العید والقضاء یتلو الوحوب والتاویل بأن امراد بالعصیة: املعصیة لعینھا کشرب ا حمر 
لا ضرورة ملجثة إليه عذا ما أفادہ اُستاذ أُساتة افند اي مولانا نظام الملة والدین ٹی ''الصبح الصادق'' فتدیر .(القمر) 
من ھذا القسم: أي القبیح لغیرہء فان الصلاۃ حسنة ٹ نفسھا؛ لاشتماغا علی افعال حسنة من الرکوع 
والسجود وغیرفماء ولا قبح فی شرط من شروطھا من الطھارۃ وستر العورة وغیرھاء والوقت کله فی نفسه 
زمان صالح لظرفیة الصلاۃء إلا ان وقت الطلوع والغروب؛ والاستواء وقت مقارئة الشیطان للشمس علی ما 
جاء ٹی ا حدیثءفلذا جاء القیح ق الصلاة ٹی ھذہ الأوقات.(القمر) 
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مبحث ا حاص ۱۷۳ بیان أقسام القبح 
لیس داخلا لی تعریفھاء ولا معیارا ھاء فلم تکن فاسدة بل مکروهة تلزم بالشروع؛ 
ویجب القضاء الإنساد” 

والبیع وقت النداء مثال ما قبح لغیرہ حاورًاء فان البیع ٹی ذاتە أمر مشروع مفید للملك 
نما یحرم وقت النداء؛ للأن فیه ترك السعي إ ی ا حمعة الواجب بقوله تعا ی: فَاسَعَوا إِلی 
ذكُر الله وَدَرُوا لَیْمہچ: وھذا المعنی مما جاور البیع ٹی بعض الأٗحیان فیما إذا باع وترکگ 


2 أي ات رکوا (الحمعة:۹) 


السعيء وینفك عنه ٹی بعض الأحیان فیما إذا سعی إلی ا ممعة وباع ںی الطریق بأن 
یکون البائع والمشتري راکبین فی سفینة تذہب إی ا حامع وفیما إذا لم یبع وم یسع إلی 
ا حجمعةق بل اشتغل بلھو آحر فھذا البیع کبیع الغاصب یفید الملك بعد القبض؛ ومثله 


لیس داخلاً فی تعریفھا: وھو ان الصلاۃ عبارۃ عن الأرکان للخصوصة فھھنا لا یکون القبح وصفا للحزء 
لیکون وصقًا للکل.(الستیلي) ولا معیارٌا ٹھا: بل الوقت ظرف الصلاق بخلاف وقت الصوم فإنہ معیار لە 
وداخل ٹی تعریفہ فیؤلر فسادہ ىي فسادہ وأما الطرف فھو کا ماور فلا یؤلر فساد الوقت ق فساد الصلاه بل 
یو حجب الکراھحةف ری الصبح الصادق: النھی عن الصلاہة ش ھذا الأوقات ۴- حرع فالصلاۃ والصوم سیآن: ولا 
ینفع معیاریة الوقت وظرفیته کما لا یخفی فتدبر.(القمر) النداء: أي الأذان الأول للحمعة.(القمر) 

وھذا ا معنی: أي ترك السعی إِل ا لحمعة. فیما إذا سعی إخ: فحینعلٍ تحقق البیع وم یتحقق ترك السعي. 

راکبین فی سفینة إخخ: قید الرکوب ف السفینة اتفاقي؛ لأفما إذا ذھبا إی اللسجد ا حامع ماشیینء فقال أحدھا: 
'بعت وفال صاحبه: ''اشتریت"' ینعقد البیع؛ وی ''جامع الرموز": وکرہ البیع جالسًا أو قَائِمًا لا ماشیّا پلیل 
ا حمعة وقت النداء أي بعد الزوال إی ان یصلی انٹھی وھکنا ٹی "الدر الختار"۔(القمر) 

وفیما إذا لم ییع إخ: فحینئلِ لم یتحقق البیعء وتحقق ترك السعي. 

فھذا الیع اج: أي البیع وقت النداء کبیع الخاصب المغصوب یفید الملك بعد القبض ٹم اعلم ان الشارح قد 
تسامح ھھناء أما ار فلڈن البیع وقت النداء لیس ببیع فاسد بل هو مکروہە ترما ویثبت به اللك قبل القبض 
ویجب الٹمن علی المشتري کذا قی حواشی "امدایة"ء وأما ثانیا؛ فلأن بیع الغاصب الملغصوب موقوف علی إجازة 
المالك ویثبت بە اللك للمشتري موقوفا عليه لا أُنە یفید الللك التام للمشتري بعد القبض کذا پی 'ادایة" و 
'الدر الختار'ء وبالحملة: إفادة الللك بعد القبض من اُحکام البیع الفاسدہ والشارح ما میز وألبت ا حکم للبیع 
الکروہ والبیع اللوقوف تدبر.(القمر) ومشلە: اي مثل البیع وقت النداء ٹی القبح لغیرہ بحاورًا.(القمر) 
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مبحث ۹ خاص ۹۷۶ بیان أقسام القبح 


ینفك عن الوطء بن یوجحد الوطء بدون الأذڈی _ بدون الرطم وکذا الصلاۃ ق 
إٰذا لم تکن حائضة 
الأرض المغصوبة مشروعة ئی ذاتھاء وإنھا تحرم لأحل شغل ملك الغیں وھو مما ینفك عن 


الصلاة بن تو جد الصلاه بدون شغل ملك الغیں بل ٹی ملك نفسهہ ویو جد الشغل 


بدون الصلاہ بأن یسکن فيه ولا یصلي. 
تسپ رر ہپ ہو: رد 
علی القسم الآحر فقال: والٹھی عن الأفعال ایر یقع علی ال لقسم الأول وامراد 


أيی القیح لغیر 


بالافعال الحسیة: ما کرت معانیھا العلومة القدیمة قبل الشرع باقیة علی حاهٰا لا تتغیر 
بالشرع کالقتلء والزناء وشرب ا حمر بقیت معانیھا وماھیاتھا بعد نزول التحرم علی 
حاٰٰاء ولا بر۵ ۵ درتھھا جیا ماوبا بائشن لا وت علی الج رع) قابھی ى مر 
الأفعال عند الاطلاق وعدم الموائع یقع علی القبح لعینهہ إلا إذا قام الدلیل علی عولافہ 


لاجل الأذی إخ: یفھم من قوله تعالی: هَإوسألوذْكْ عَن الْمُحیض فُْهُو ایب (ابقر:٢۲۲)‏ (السنبلی) 

مشروعة إخخ: فتصح مذہ الصلاق وتفرغ الذمة فإن الأمر فی الصلاۃ مطلق عن الکان.(القمر) 

والزنا: هو إیلاج فرج فی غیر ا حل کذا قیلء وی "یحمع البرکات" الزنا وطء الرحل فی قبل ال عن ملك بمین؛ 
وملك النکاح وخال عن شبھة ملك الیمینء وعن شبهة ملك النکاح وشبھة ملك الیمینء کما إذا وطیئ 
الرجل حاریة ابنە وشبهة ملك النکاح کما إذا وطئ رحل امرأۃ تزوجھا بغیر شھود.(القمر) 

ولا یراد إلخ: أي لیس الراد بالأفعال ا حسیة ان یکون حرمتھا حسوسة غیر متوقفة علی الشرعء فان ا حرمة فی 
الأحکام؛ والأحکام عندنا ثثبت بالشرع لا بدلیل آخر سواہ.(القمر) عند الاطلاق: إنما قید بهذا؛ لأن النھی 
اللقید بالقرینة یقع علی ما اقتضته القرینة سواء کان هُیّا عن الفعال الحسیة أو عن الإأفعال الشرعیة.(القمر) 

یقع إخ: لأن القبح لعیله هو اُصل القبح؛ فیتبادر عن القبح عند الاطلاق.(القمر) إلا إذا قام إلخ: وأنت لا یذھمب 
عليك ان وقوع النھی عن الأفعال ا حسیة علی القبح لعینه ما قید بإطلاق وعدم الموائع فلا یندرج فیه ما إِذا قام 
الدلیل علی خلافهہ فلا یصح إخراجه بقوله: إلا إذا قام اللھم إلا ان یقال: إن الاستثناء منقطع.(القمر) 
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مبحث ا خاص َّٔ ۱ بیان أقسام القبح 


کالوطء حالة الحیض حرام لغیرہ مع أنە فعل حسي ئقیام الدلیل. 
وعن الأمور الشرعیة یقع علی لذي اتصل بە وصفًا عطف علی قولہ: عن الأفعال: 
ا حسیة أي والنھی عن الأمور الشرعیة یقع علی القسم الذي اتصل بە القبح وصفا یع 
بحمل علی أنە قبیح لغیرہ وصهاء وامراد بالأمور الشرعیة: ما تغیرت معانیھا الٴصلیة 
بعد ورود الشرع بھا کالصُومء والصّلاةء والبیع والاجارةء فان الصوم: هو الامساك 
ٹی الأصلء وزیدت عليه فی الشرع اشیاء. والصلاۃ: هو الدعاء زیدت عليه أشیاء. 
والبیع: مبادلة الال با مال فقط زیدت علیھا أھلیة العاقدین: وحلیة ا معقود عليه 


وغیر ذلك. والاجارة: مبادلة ا مال با منافع زیدت عليه معلومیة المستاجرء والأجرق 


لقیام الدلیل: فإنہ قال اللہ تعالی: ِرَبَسْألونكَ عَن الْمَجیض قْ هو اَی فَاعترلُوا الَسَاءَ فی الْمُجیض4 
(لبقرۃ:۲۲۲)ء فھذا یدل علی أن الٹھي عن الوطء حال ا حیض ا اور وھو الأذی حیٰ لو قرتھا ووجد العلوق 
یثبت النسب اتفاتًا.(القس ا حسیة: لا علی القسم الأول لیرد أنە لا معیٰ لمذہ العبارۃ.(السنبلي) 

علی أنہ: أي الٹھی عنه إذا کان من الأفعال الشرعیة.(القمر) وصفا: وانما حص الوصف دون ا جاور عملا 
بکمال القبح بقدر الامکان؛ لأن الوصف غیر منفكث عن المٹھی عنه؛ بخلاف ا حاور کذا قیلء ٹم اعلم أن هذا اکٹر 
وأشھرہ وإلا فالنھي عن الأفعال الشرعیة قد یقع علی القسم الذي اتصل یه القبح بجاورًا کالٹھی عن الصلاۃ ٹی 
الأرض الغصوبة کذا قال این اللك.(القمں) اشیاء: وھی کون الامساك مسا کا عن المفطرات الٹلالةہ وکونہ من 
الصبح إلی الغروب والئیة.(القمں) أشیاء: کال رکوعےء والسجود: والقعود والقیام وغیرھا.(القمر) 

أھلیة العاقدین: بأن یکوت البائع واللشتري عاقدین میزین.(القس أُھلیة العاقدین: احترز بە عن الصبي واٹجنون. 
(احشی) و حلیة ا معقود علیة: كأن یکون البیع موجوڈا فلا ینعقد بیع المعدوم وأن یکون عمل وکا ٹيی نفس؛: 
فلا ینعقد بیع الکلا.(القمر) المعقود عليه: احترز بە عن ا خمر وا لخنسزیر.(ا حشي) 

وغیر ذلك: کكأن یسمع التعاقدان کلامھماء فإذا قال الملشتري "اشتریت' و م یسمع البائع کلام الملشتري 
مم ینعقد البیع کذا فی ''العاللگیریة''۔(القس) معلومیة ال مستأجر: أي یکون محل النفعة معلوعمًّاء فلو قال آجرتك 
إحدی ھاتین الدارین, أو اُحد ھذین العبدین ‏ حم یصح العقد.(القمر) 

والأجرة: أي معلومیة الأحرۃ إذ لو مم تکن الأحرة معلومة لأدی ال جھالة إلی النازعة.(القمر) 
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مبحث ا خحاص اہ بیان أقسام القبح 


واللدق وغیر ذلكء فالنھی عن مذہ الأفعال عند الإاطلاق بحمل علی القبح الوصفي: إلا إذا 


اي الإٌفعال الشرعیة ٴي وقت عدم القرینة 


دل الدلیل علی کوئە قِیحا لعبنہ کالٹھي عن بیع الضامین واللاقیح؛ وصلاة ا حدث۔. 
لأن القبح یثبت اقتضاء فلا یتحقق علی وجہ بیطل به اللقتضی وھو النھي دلیل علی 
الدعوی الأخیرق وبیانه یقتضی بسطٔا وھو: أن تی الٹھی عن الأفعال الشرعیة اختلافاء 
فقال الشافعی اللہ : إنە یقعضی القبح لعین وھو الکامل قیاسّا علی الأول علی ما 
یأی وحن نقول: إِن الٹھی یراد بە عدم الفعل مضافًا پل احتیار العبادں 0 


وا لمدة: أي معلومیة ال مدة آیة مدة کانت وإن طالت کذا فی "'الدر الختار"۔(القسں وغیر ذلك: کان تکون 
النفعة مقدور الاستیفاء حقیقة او شرعّاء فلا بجوز استجار الَبق علی منفعة غیر مقدور الاستیفاء حقیقة 
ولا الاستئجاء علی المعاصی؛ لأنه استشجار علی منفعة غیر مقدور الاستیفاء شرعًا کذا فی العاللگیریة.(القمر) 
عند الاطلاق: أي عند عدم القرینة والموائع۔(القمر) عن بیع المضامین: والدلیل علی ان بیع الضامین واللاقیح 
قبیح لعینه وباطل ‏ ان الرکن للبیع وہو ا بیع معدوم فلا یمکن وجود البیع علی ان الاء قبل ان بلق اللہ تعالى 
منە ا حیوان لیس بمالء والبیع مبادلة ا ال با مال وصورتہ؛ اُن یقول: بعت الولد الذي بیحصل من ھذا الفحل أو 
من ہذہ الناقة مثلاّء وکان ذلك من بیوع ا لاہلیةہ فتھی الني لَُُُ عنه ٹم اعلم ان الشارح قال فیما سیأن ان 
الضامین جمع مضمونة وھی ما ٹی اُصلاب الاباء والفحولء واللاقیح جمع ملقوح وھی ما تی أرحام الأمھات 
من الأجحنق وھذا شططہ فإن المفاعیل علی وزت جمع لمفعول صرح یہ فی کتب "'التصریف'"؛ فالملضامین جمع 
مضمون, واللاقیح جمع ملقوح کما ق ''الفائق"ء یقال: لقحت الدابة إذا حبلت وھو فعل لازم فلا بجیء اسم 
الفعول منہ إلا موصولً بحرف ا حر؛ فیقال: ولدھا ملقوح بە إلا أأغم استعملوہ بحذف ا جحار.(القمر) 

لأن القبح إلح: دلیل بقولہ: یقع علی الذي إلح وحاصلہ: ان الٹھی یقتضی القبح فی الٹھی فقبحہ یثبت اقتضام 
ویقتضی إمکانە أیضّاء فلابد من رعایة الأمرین؛ فلا یتحقق القبح علی وجه بیطل بە اللقتضی وبالکسر وھو الٹھي 
فان رعایة التبع بحیث یسبطل اللأصل التبوع قبیح جدًا.(القمس) الدعوی اللأآخحیرۃ: وھو: ان النھی عن الأفعال الشرعیة 
یقع علی القبح لغیرہ وصفا.(القس) یقتضي القبح إحخ: فالنھی اللطلق عن الأفعال الشرعیة یدل عند الشافعی ہا 
علی بطلان تلك الأفعال.(القس) وھو الکامل: فإن الکمال فی القبح ان یکون فی عین النھی عنه.(القمر) 

قیاسًا علی الأول: أي علی النھی عن الأفعال الحسیة؛ فإنہ یقع عند الإاطلاق علی القبح لعینه.(القمر) 

مضافًا إُخ: بحیٹ لو أقدم عليه فعل اللکلف لوجدہ۔(ائقس) 
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مبحث ا خاص ۹۹۷ بیان اُقسام القبح 


فان کف عن ال نٹھی عنه باختیارہ یثاب عليهء وإلا یعاقب عليه وإن لم یکن مه اختیار 
می ذلك الکف نفیّا ونسخًّا لا فیّا کما إذالم یکن فی الکوز ماء ویقال: لە "لا 
تشرب'ء فھذا نفيء وإن قیل له ذلك بوحود اماء مي فیا فالأصل ٹ الٹھي عدم الفعل 
بالاختیارں والقبح إنھا یثبت قي الٹھی اقتضاء ضرورۃ حکمة الناھیء فینبغی ان لا یتحقق 
ھذا القبح علی وجه بیطل به القتضي اع الٹھی؛ لأنه إذا أحذ القبح قبحًا لعینه صار 


کما هو عند الشافعی 


النھي نفیّاء ویطل الاعتیار؛ إذ اختیار کل شيء ما یناسبہ؛ فاختیار الأفعال الحسیة هو 
القدرة حسًا أي یقدر الفاعل ان یفعل الزنا باتیارہ ٹم یکف عنہ نظرً إلل تھی اللہ تعا لی 
فیکون القبح ٹمه لعینہ واخعتیار الأفعال الشرعیة ان یکون اختیار الفعل فیه من جانب 


تی الأفعال ا حسیة 


الشارع ومع ذلك ینھاہ عده: فیکون مأذونًا فی وممنوعًا عنه جمِيعًّاء ولا یجتمعان قط إلا 


ان یکون ذلك الفعل مشروعا باعتبار أصله وذاتہ وقبیحًا باعتبار وصفہ ولا یکفی ٹی ھذہ 
أي التھی عنه لتحقق أرکانہ 
الأفعال الشرعیق الاختیار ا حسي کما کان فی القسم الأول؛ والشافعی لہ إذا قال 
أي نی الأفعال ا حسیة 


بکمال القبح أُعی بعینه ذھب الاختیار الشرعيء وبقی الاختیار ا حسّیء .... 


سی ذلك الکف إسح: ولعدم تحقق الاعتیار لا یٹاب العبد فی الامتتاع عن المنسوخ: فالامتناع عنه بناء علی 
عدمه فی نفسه لا تعلق لە باتیارہ۔(القمر) فھذا نفي: وکذا إذا قیل: "لا تبصر" للاعمی؛ فإنه نقی لا تھی؛ لأنہ 
محالء والٹھی عن المستحیلات عبث: وأما النفی فھو لبیان ان الفعل لم یبق متصور الوجود شرعًا کالتوحہ فی 
الصلاة إٍل بیت المقدی۔(القم صار إلح: لأنە إٰذا کان قبيسًا لعینه صار باطلاً وحالاً أي لا بمکن وجودہ 
شرعًاء والتھی عن المستحیلات عبث؛ فصار الٹھی نفيه۔(القمر) إذ اختیار إلحخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أُنا لا 
نسلم أنه إذا أخذ القبح ٹی النھی عنه إذا کان من الأفعال الشرعیة قبحًا لعینه صار نفیٔاء ویسبطل الاختیار؛ لأنه 
وإِن کان باطلا وممتنمًا شرعًاء فلیس فی الامکان الشرعيء والقدرة الشرعیة لکن بقی فیە الإامکان اللغوي 
والقدرۃ ا حسیق ولعل هذا القدر من الامکان یکون کافیّا لوجود الٹھیء فلا یصیر الٹھي نفیٔا۔(القمر) 

فیکون: أي أيٌ الفعل الشرعي الٹھي عنہ.(القمس) ذھب الاختیار إ خ: فصار محالاّء وا حال لا یتعلق بہ الٹھي.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ 651ا۲١۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۹م۱‎ 


مبحث ا خاص ۱۸ بیان اُقسام القبح 
وھو لا ینفعناء فصار النھي نفیٔا ونسخّاء وبطل القتضي لرعایة القتضی وھو قبیح 
جداء ھذا هو غایة التحقیق ٹی مذا القام. 

تم فرع علی الأصل الذي مھّدہ فقال: وخذا کان الرباء وسائر الیبوع الفاسدق وصروم 
یوم النحر مشروعا باصضله غیر مشروع ہووصفه؛ لتعلق البھی بالوصف لا باللأصل. أي لأاحل 
أن البھی عن الأفعال الشرعیة یقتضی القبح لغیرہ وصفا کان ہذہ الأمور اللذکورۃ مشروعة 
باعتبار اللأصل دون الوصف؛ فإن الربا هو معاوضة مال بمال فیہ فضل یستحق بعقد 
اللعاوضة لأحد الحانبینء وھذا مشروع باعتبار ذاتہ الذي هو العوضانء وإما الفساد فیه 


لأجل الفضل اللشروط وھکذا حال سائر البیوع الفاسدة کالبیع بشرط لا یقتضیه العقد 


وھو لا پنفعنا: أي ق الأفعال الشرعیق فان الاختیار ا حسی لیس مناسبًا للأفعال الشرعیة فاختیار کل شيء ما 
یناسبہ۔(القم) فصار الٹھی نفیًا إلح: أي إذا ثبت أن حقیقة الٹھی تقتضی قبح الٹھی عنہ لذاته لا یتصور ان بیقی 
مشروعا بعد الٹھي؛ لأن ادن درجات الشروع ان یکون مباحًا مطلق الاقدام عليه والقبیح لعینہ حرام فی نفسہ 
فکیف یتصور ان یکون مشروعاء فکان البھی عنه نسختا مشروعیتہ؛ فلم بحتج لی بقاء تصورہ بعد النسخ.(السنبلي) 
وھو !خ: أي بطلان القتضی بالکسر لرعایة المقتضی بالفتح قبیح جدًا؛ لأنه یصیر عائداً علی موضوعه بالنقص؛ 
لأنه إذا بطل القتضی بطل القتضی مع أنه قد أثبت.(القس) الأصل !إخ: وھو ان الٹھی عن الأفعال الشرعیة 
بحمل علی القبح لغیرہ وصفا.(القمر) البیوع الفاسدة: البیع الفاسد ما فی غیر رکنہ خللء وما فی رکنه خلل 
فھو باطل.(القمر) وصوع یوم النحر: وکذا صوم یوم عید الفطرء وأیام التشریق.(القمر) 

وھو معاوضة مال إح: پیھاء إل ان الراد بالریا ٹی التن: بیع الربا لا الفضل۔(القمر) لأجل الفضل إخ: وهذا 
الفضل فاتت ال مساواة اللشروطة لحمواز بیع ا لحنس با حجنس وھذا الفضل تبع؛ فصار کالوصف .ز(القمی) 

کالبیع بشرط: فھذا البیع فی مع بیع الربا؛ لأنه عبارۃ عن الفضل ا حالی عن العوض المستحق بعقد المعاوضةء 
وھذا الشرط نذا الطریق فاحذ حکمہہ نم الفضل ي الربا؛ والشرط ىي نذا البیع إذا دحل فی البیع صار من 
حقوقہء فکان کوصفہ فلا یحصل بە ٹی رکن البیع؛ لوجود ا حل وأُعلیة العاقدینء فصار نفس البیع مشروعًَاء 
وإنما الفساد لعارض الوصف .(القمر) 

لا یققعضیه العقد: احتراز عن شرط یقتضیه العقد: فإنه لا یوجب فساد البیع کشرط أُن یملك المشتري ا مبیع.(القمر) 
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مبحث ا خاص ۱1۹ بیان أقسام القبح 


وفیہ نفع لأحد التعاقدین, أو للمعقود عليه الذي ہو أُھل الاستحقاق, والمیع با حمر 

ونحوہ کل ذلك مشروع باعتبار ذاتہ وإنما الفساد باعتبار الشرط الزائدہ فیکون مفیدا للملك 
البیع الفاسد 

بعد القبض وکذا صوم یوم النحر مشروع باعتبار کونہ صوماء وغیر مشروع باعتبار 


اي قبض المشتري البیع 


الوصف الذي هو الاعراض عن الضیافةہ فتعلق النھي ق کل ذلك بالوصف لا بالٔأصل. 
ٹم ہنا سؤال مقدر علی أبي حنیفة مہ وہو: أُن بیع ا حرء والمضامین, واللاقیح ونکاح 
احارم من الأفعال الشرعیة مع ان ھھنا حم یقع علی القبح لغیرہء بل علی القبح لعینه عند کم 


کالأم وام الأم 

وفیه نفع لأحد ا متعاقدین: لبائع کما إذا باع عبدًا علی أن یستخدمہ البائع شھرٗاء أو دارٌا علی ان یسکٹھاء 
وللمشتري کما إذا اشتری ثوبًا علی ان بخیطه البائع قمیصًا للمشتري.(القس) أو للمعقود عليه: أي المبیع 
کشرط أُن لا بیع الشتري العبد اللشتری؛ فإن العبد یعجبه أُن لا یتداولە الأیدي.(القمر) 

هو أُھل الاستحقاق: أي من اھل أن یٹبت لە حق علی الغیں ویقع منە ا خصومة وطلب ا حق بأن یکون 
أدمیّاء وأما إذا ‏ م یکن ا معقود عليه من أھل الاستحقاقء فلا ضرر فيه؛ کما إذا باع فرسًّا بشرط أن یعلفه 
املشتري کل یوم کذا متا من الشعیر.(القمی) 

والبیع با خمر: معطوف علی انمرور فی قولہ کالبیع إنخ؛ ٹم اعلم أن ا خمر مال؛ لأن لمال ما بمیل إليه الطبع 
ویدخر لوقت ا حاجحة او ما ملق لمصاخ الّدمي؛ ویجري فیە الشح والضمنة وا خمر کذلكء فصار مال لکنە 
غیر متقومء فإن امتقوم ما یحل الانتفاع بە شرعًَاء والشارع منع عن تسلیم ال خمر وتسلمه والانتفاع بہء فصار 
غیر متقومء ففي البیع با خمر جعل ا حمر ثمنّاء وھو یصلح للثمنیةۂ لکونە مالاء فیصح البیع لکنە یمتنع تسلیمه 
فحاء الخخلل ٹی ھذا البیع من جھة الٹمن؛ والٹمن یکون غیر مقصودہ بل یکون ذریعة إٰی القصودہ فإن ا لقصود 
هو البیعء ولذا یشترط القدرة علی المبیعء ولا یشترط القدرة علی الثمن مع أُن الاتفاع بالأعیان لا بالأئنمان 
فبھذا دو صار الثمن من جملة الأوصاف: والشروط) فحاء اخلل من الشرط فصار ھذا البیع بيمّا فاسدًا 
لا باطلاہ لتحقق لتحقق الرکن؛ وو الإیجاب والقبول الصادران من الأھل مضاکًا إل ا حل وھو البیع۔(القس) 

ونحوہ: کالبیع بالقیمة مع السکوت عن الثمن.(القمر) 

مشروع باعتبار إلح: فان ٹی الصوم أي الامساك عن المفطرات الثلالة مع النی حصول التقوی کما قال 
الله تعالی: ف لَملَكُمْ تو نک زابقرة:١۲ء‏ وفیه معرفة قدر النعم وفیە انتفاء حرارۃ الشھوۃ.(القمر) 

م یقع: أي البھي علی القبح لغیرہہ فبطل ما قلتم: من ان الٹھي عن الأفعال الشرعیة یقع علی القبح لغیرہ وصغا.(القس) 
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مبحث ا خاص ۸”۰٣‏ بیان أقسام القبح 
فاأجاب عنه | لُصنمھ ؛ ۔اللنہ وقال: والتھی عن بیع اخرشں والمضامینں والملاقیح ونکاح لحارم 
جاز عن النفی فا حر عام من ان یکون حر الأصل أو حر العتاقة. والضامین جمع مضمونق 
وھو ما اسااب الباء. واللاقیح جمع ملقوحة وھو ما قی أرحام الأمھات: وا حارم عام 
من أن یکون حرمة القرابفق أو حرمة الصامرق وبا لحملة فالتھي عن ھؤلاء حمول علی 
النغی بطریق المجاز فکان نسخًا لعدم حلہ أي فکان ھذا النھی کله نسخًّا للمشروعیق 


اي إعداما وإبطالا 


لعدم حل الٹھی؛ إذ محل البیع ہو الال وھؤلاء لیسوا مال وومحل النکاح ا حللات, وھن 
محرمات بالنص؛ وف إیراد لفظ النسخ بعد النفي تنبيه علی ترادفھما ھھناء ویمکن اُن یکون 
نسخًا اصطلاحیا عند من یقول: إِن رفع الاباحة الأصلیق ورفع ما فی ا حاھلیق أو ٹی الشرائع 


وھو بیان التبدیل 


السابئة یسعی نَا لن بیع ا حر کان ٹی شریعة یوسف لِثل وبیع لمضامین والملاقیح 


والٹھی عن بیع ا حر إح: لا یقال: إن ھذا تکرار؛ لأنە ذکر فیما تقدم ان بیع ا حر قبیح لعیلهہ فلا یکون مشروعًا 
بأصلہ؛ لأنا نقول: ذکر ھناك باعتبار اُقسام القبح وعھنا باعتبار ما ورد علی القاعدة بە سؤال کذا قیل.(القمر) 
جاز إخ: للاتصال بین التفي والٹھيی صورة؛ لوجود حرف النفي فیھماء ومعی؛ لن الاعدام منظور فیھما 
وصلیة وإن کان اقتضاء النھي العدم من قبل العبد بالاختیارء واقتضاء النفی العدم من الأصل.(القمر) 

حرمة القرابة: کحرمة الأم وإن علتء وحرمة البنت وإن سفلت۔(القمں) أو حرمة المصاھرة: وھی أربع 
حرمات: حرمة اب الواطيء وابنه علی الملوطوعءة وحرمة أم الموطوءۃ وہنتھا علی الواطي.(القمر) 

بطریق انجاز: من قیپل استعمال صیغة الانشاء أعیٰ الٹھی لی الاخبار أعيٰ اللفي.(القمر) 

وھؤلاء: أي ال حر؛ والمضامین: واللاقیح لیسوا بعالء وقد مر حال عالیة ا حر فتذکر.(القمی) وهنْ: اي ا حارم 
حرمات وردہ قي "الصبح الصادق": بأن نکاح ا حارم نکاح حقیقةۂ؛ لأن ئکاحھن کان جائزًا فی الشرع السابق؛ 
وبالنسخ لا ییطل اخلیة فا حل قابل کیف؟ وأن النکاح لیس إلا لازدواج بین الرحل وا رأةَ لا غیر.(القمر) 
ویمھکن إلح: دفع دخل مقدر تقریر الدخل: أن الٹھی لا یمکن أن ہے ہی لأن النسخ لابد لە من 
وجود الناسخ والنسوخ فی شریعة واحدة وم بجز بیع ا حر فی شریعة البي لّ اصلاً وتقریر الرد ظاہر.(السنبلي) 
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مبحث ا خاص ۸۱ بیان أقسام القبح 
کان فی ا حاھلیق بجی کان فی الحاھلیة وبعضھا ٹی الأدیان السابقة 
وقال الشافعی سك ىي البابین ینصرف إلی القسم الأولء شروع پٛ بیان مذھب 
الشافعی ہہ یعیٰ أن عندہ الٹھی نی کل من الأفعال ا حسیة والأفعال الشرعیة ینصرف 
القبح لعینہہ فحرمة الزنا وا مر وحرمة صوم النحر عندہ سواء. 

ولا بکمال القبح حال معنی الفاعل اي حال کونە قائلاً بکمال القبح وو القبح لعینه 
أو مفعول لە أي لأاجل قولہ: بکمال القبح کما قلنا ٹی الحسن ںی الأمر؛ لن من مذہبنا: اُن 
اأمر الطلق ا حالی عن القرینة یقع علی الحسن اعینہ قولاً بکمال الحسن: فلد یکوٹ صوم یوم 


لت گا آاراب عت ولا قد القامرة مو کا للسلاقٰ بعد ا غا کے لمات رہہ | 
للثواب ا و مو لقبضء وإنھا شبه الشافعی ۔اہ النھي 


بالأمر؛ لأن النھی فی اقتضاء الیم حقیقة کللأمر ٹی اتضاء المسن فیبغی آن یکونا علی السواء 
الٹھي والأمر 
وبعضھا: کنکاح الأمحت کان فی شریعة آدم ےل قی "التوضیح": نکاح الأحت من بطن واحد لم یکن جائرًا 
ی شریعة آدم عاثلاء وکانت السنة الا میة ولادۃ ذکر مع انٹی ببطن واحد والمشروع اُن یتروج کل ذکر أنٹی 
من بطن آخرء وکان النکاح بین التوامین حرامًا۔(القس سواء: مع الزنا وشرب الخمر من الأفعال الحسیة 
وصوم یوم النحر من الأفعال الشرعی فکل من ھذہ الأفعال ایس مشروعا اصلاً عند الشافعي لہ لا وصفا 
ولا أصلاً بل یکون باطلا.(القمر) قولاً بکمال القبح: فإن الٹھي مطلق فینصرف پل القبح الکاملء وھو القبح 
لعینہ فإن القبح لغیرہ الوصفي قبح من وحه دون وجد فلا یکون کاملا۔(القمر) 
بمعنی الفاعل !: دفع دخل تقریرہ: أُن ا حال یکون محمولا علی ذیهہ ولا یجوز ا حمل عھنا؛ لأن ا حال وھو 
القول مصدر وذو ا حال وھو الشافعی ذات حضة وحمل الصدر علی الذات لا بجوز فاحاب: بأن الصدر هھنا 
مع الفاعل وحمل الفاعل علی الذات صحیح۔(الستبلی) أي لأجل قولہ !إخ: ھذا دفع ما یتوھم من ان حذف 
الام من الفعول لە إِنما یجوز إذا کان فاعله وفاعل الفعل العلل بە واحداء وھھنا فاعل الفعل العلل بە هو الشافعی 
ولا یعرف من لفظ القول کون الشافعی فاعلاً لہ فاحاب: بأن قولاً فی الأصل کان لقوله إخ والضمیر انحرور فيه 
راحع إلی الشافعی وھہو فاعل لفظ القول تم حذف الضمیر وجعل لفظ القول منصوبًا وتحقق شرط حذف لام 
الفعول لہ.(السبلي) کما قلنا إحخ: تنظیر ما تقدم: وقیاس لقبح النھي عنه علی حسن الأمور به.(القمر) 
حقیقة: وہذا لا یصح نفیه بأن یقول: نھي الشارع لا تقتضی القبح۔(القمر) 
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مبحث ا اص 9۸۳۲ بیان اأقسام القبج 
ولژن الٹھی عنه معصیق فلا یکون مشروعًا ما بینھما من التضاد عطف علی قولہ: قولاً 
بکمال القبح لا علی قول: لآن النھی ٹی اقتضاء القبح حقیقة کما یو مہ الظاہرء وھو دلیل 
ثانٴ للشافعی لہ باعتبار ترتب أحکامہ وآثارہ کما أن الأول دلیل باعتبار تقدم مقتضاہ 
وشرطہ؛ والفرق بین السلکین ىّن؛ وقد عرفت جواہہما فیما تقدم ٹی ضمن تقریرانا۔ 

وھٰذا قال: لا نثبت حرمة الصاھرة بالزناء ھذا شروع فی تفریعات الشافعي یل علی 
مقدمة مطویة نشأت من قولہ: فلا یکون مشروعًا أي ولأن الٹھی عنه سواء کان حسیا 


معصیة إح: ولا شيء من العصیة عمشروے فا ھی عنه لا یکون مشروعا. من التضاد: أي لأن ادن مراتب 
المٰشروعیة الاباحة والمعصیة تنافیھا وتضادھا.(السنبلي) 

عطف !لح: وما تی "مسیر الدائر" عطف علی قولە: کمالأً لح فعحیبء فإنہ لا للمعطوف عليه ‏ الەن.(القمر) 
لا علی قوله: فإن ھذا الکلام لا یکن ان یکون علة تشبیه الشافعی النھی بالأمر فتدیر ۔(ا حشی) 

کما یو مہ الظاھر: لأن العطف علی القریب أُولی من البعیدء وا مغایرة بین الدلیلین باعتبار لوازمہء فإن الأول 
ملحوظ بلحاظ اللازم المتقدم والآخر ملحوظ بلحاظ اللازم المتأخر کما هو ظاھر من کلام الشارح للہ, 

وھو دلیل ثان إخ: وأما ا واب عنه إنا لا نسلم صغراہ ي ان البھي عنه معصبة؛ لأن الشيء إذا کان مشروعاً 
باصله ومنوعًا بوصفہ لا یکون معصیة مطلقًا بل من وح وکذا الکبری وھو قولہ: القدر ولا شيء من 
اللعصیة یمشروع) لان الشيء الذي ہو مشروع بأصله وئمنوع بوصفه معصیة أیضّاء ومع ذلك مشروے وأما 
ابحواب عن الدلیل الأأولء فھو أنه إذا انصرف التھی إ ی کعال القبح یصیر النھی نفیّا علی ما مر۔ 

آحکامه: أي أحکام الٹھیء فان من أحکام النھی کون النھی عنه معصیة وغیر مشروعة.(القمر) 

مقتضا٥:‏ أي مقتضی الٹھی فان مقتضاہ القبح۔(القمر) مقتضا٥‏ ! خ: لأن لفظ الاقتضاء إشارۃ إلی اُن القبح لازم 
متقدم معیٰ أُن لا یکون قبيخًا ولا فتھی اللہ تعالی عنہ لا أن الٹھي یوجب قبحہہ کما ہو رأی الأشعري.(القمر) 
وقد عرفت جواہما: وأما ا بمەواب عن الدلیل الأول: فھو ان القول بکمال القبح غیر مکن وإلا بصیر النھي نفیا 
علی ما مر تقریرہ: وانھی وإن کان مقابلاً للامر لکن لا نسلم وجوب تقابل اأحکام التقابلات حؾ یلزم أُن ال حسن 
ٹی الأمور بە عند الاطلاق عینيٌء فکذا یکون القبح ثی المنھی عنه لعینهء وأما ا حواب عن الثاتی: فھو ان کون النھي 
عنه معصیة أُصلً ووصفًا ممنوع؛ بل هو معصیة وصفًا لقبح الوصف: ومشروعة باصلم ولاتلاف ال حیٹیة ان لا تضاد 
وھذا کالعبد إذا قال لە سید: 'جط لنا الثوب ولا تسافر"ء فسافر وخاط فھو مطیع وعاص ولا ضیر.(القمر) 
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مبحثٹ ا خاص ۰”۳ بیان أقسام القبح 
أُو شرعیّا لا یکون مشروعًا بنفسەہ ولا سبًا لمشروع آخرء قال الشافعي سلہ لا نثبت 
حرمة المصاھرۃ بالزنا؛ لأن الزنا حرام ومعصیق فلا یکون سببّا لنعمة ھی حرمة امصاھرة؛ 
: سا رر گی مھےم 
لأنھا تلحق الأحنبیة بالأمھاتء وقد مِنّ اللہ تعا ی بھا علینا حیث قال: هو الَذِي خلقَ 
من الّْمَاء بَشرأَفحعله نَسَبأَوَصِھُراھ فلا تثبت حرمة الصاھرۃ إلا بالنکاح۔. 


(الف قات:٥٥٥)‏ 


وضمی رع حرمات: حرمةذ 2 آپ الواطيء وابنە علی الموطوعءة وحرمة ام الموطوعءة وہنتھا 


حرمة المٰصاعر 


علی الو٘طیء فھذہ ا حرمات الأریع عندہ لا تعلق إلا بالوطء ا حلالء وعندنا کما تثبت 
بالنکاح تثبت بالزناء ودواعيه من القبلة واللمس؛ والنظر إ ی الفرج الداحل بشھوة؛ 


الزنا کر 


وذلك لأن دواعی الزنا مفضیة ای الزناء والزنا مفضِ إلی الولد جح نت 


ولا سبّا لمشروع آنخر: فإن بین المشروع والمعصیة منافاقء و اُحد ا تنافیین لا یکون سبیًا لآخرء ولنا تی اللقدمة 
الأحیرۃ کلام فإنہ بجوز ان یکون اأحد التنافیین سببّا لآحرء والشافعی لہ یترلرل فیھا فإنه قال: إن الظھار 
سبب للکفارۃ الزاجرۃ مع ان الظھار معصیة قبیحة أللھم إلا أُن یقال: من قبل الشافعی سہ: إن الکلام فی 
الحکم الشرعی الذي هو مطلوب عن السبب لا فی ا حکم الزاجر؛ والکفارة حکم شرعي زاجر۔(القمر) 
ومعصیة: وقبیح لعینہ؛ فإنہ من الأفعال الحسیة.(القمں) لنعمة: إذ لا بد من ا مناسبة بین السبب وا حکم.(ا حشي) 
لأٹھا: أي لأن حرمة الصاھرق وھذا دلیل علی أن حرمة امصاھرة نعمة.(القمر) 
من ا ماء: اي الی۔ فہشرا ا ْحَمة سا اي ذا نسب 8ذ َوٴصِپرابّه أي ذا صھر بان یتزوج؛ ذکرا کان أو أنٹی 
طلبًا للتناسل کذا قی "ا ملالین"'.(القس بشھوق: متعلق باللمس والنظرء وأما القبلة فالأصل فیھا الشھوۃة: ولٰذا قال 
کو الأبصار": قبل ام امرأنہ حرمت عليه ما م یظھر عدم الشھوقء وٹ الس لا ما لم تعلم الشھوةء وٹ "الدر 
للختار": والعبرة للشھوۃ عند اللمس والنظر لا بعدہماء وحد الشھوۃ فیھا تحرك آلته أو زیادت بە یفؾ؛ وق امرأۃ 
صو یی مور ساد فی "ا حومرةۃ" : لا بشترط ف النظر إِلل الفرج تحرك لته یە یفؾق؛ وا قید الفرج 
بالداخل؛ للأن الاحتراز عن الفرج ا خارج متعذر؛ فسقط اعتبارہ کذا قال الطحطاوي؛ ورأیت فَیة مَویة بید 
الشارح لیس فیھا قید الداحلء فاللام علی الفرج یکون للعھد تدبر .(القمر) 
وذلك لأن دواعي الزنا !إخ: وا حاصل: أن الزنا لا یوحب ا حرمة قصدا وبالذات بل یوجبھا الولد؛ لأنہ جزء 
من الواطی والموطوءة؛ لکونہ خلوقا من ماءہماء فیحرم الولد علیھما؛ لن الاستمتاع بالجەزء حرامء قال ڈ: 
''ناکح الید ملعون"' فیتعدی من الولد إی طرفيه.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷" 


مبحث ا حخاص ك۸ بیان أقسام القبح 
والولد ہو الأصل ٹی استحقاق ال حرمات أي حرم علی الولد أولاّ اب الواطی وابنە إذا 
کانت آنٹیء وأم اللوطوعءۃ وینتھا إِذا کان ذکراء تم تتعدی من الولد إلی طرفیهء فتحرم 
قبیلة اللرأة علی الزوج؛ وقیلة الروج علی الرأة: لان قرلد انا حزتیق واشَانًا یٹھماء وغذا 


کالام وا حدة والنت الواطی والموطوءة 


یضاف الولد الواحد إ ی الشخصین جمیعاء فصار کان اللوطوعة جزء من الواطي؛ والوا طي 
جزء منھاء فتکون قبیلتہ قبیلتھاء وقبیلتھا قبیاتہہ فعلی هذا کان ینبغی ان لا بجوز وطء 
ال موطوعة ھره أُحری ولکن إِنھا جاز ذلك دفعاً للحرج وکنا تتعدی هذہ من الزنا إ لی 


سببیة حرمة الصاھرة 


أُسبابہء فالزنا وأسبابه إِنغا یفید حرمة المصاھرة بواسطة الولد لا من حیث إنه زنا کما 


والولد ھو الأصل !خ: وتکون الولد وجزثیتہ لیس من أفعال العبد بل و بمعحض خلقة اللہ تعا ی, فلا یکون 
منهیّا عنە وھو سبب خحرمة الصاھرة فلیس المٹھی عنه سببّا للمشروع؛ وأما الزنا فسببیة ‏ حذہ ال حرمة نما ہو 
بالعرض والاعتداد هٰذہ السببیة.(القسں) ذ١‏ کانت: أي الولد وتأنیث الضمیر لرعایة الخبر.(القمر) 

ای طرفیہ: اي إلی طرن الولد وھو الأب والأم لا غیر؛ لأن حرمة أمھات الموطوعۃ وبناتھا لا تتعدی من الولد 
إلا لی الأب الواطی؛ وکذلك حرمة آباء الواطی وأبنائہ لا تتعدی من الولد الا إلی الأم الوطوءة حنؾ لا یحرم أم 
اللوطوعۃ أو جدتھا علی اب الواطی أو جدہ؛ فسقطت ھذہ ا حرمة ٹی حق الأجداد وا لحدات؛ لأنه أمر حکمی 
ضعیف: فلا یعئبر ٹی حق الآباء کذا ٹی بعض الشروح.(القمر) قبیلة الزوج: أي الأصول والفروع۔(القمر) 
فتکون قبیلتہ إح: فی ان ھذا الوجه یقتضی أُن یتعدی جمیع ا حرمات الثابتة ٹی حق الولد إلی الأب والاأم 
فیحرم حالة الولد علی الوالد کحرمتھا علی الولد ویحرم عم الولد کما یحرم لی الولد إذا کانت آنٹی فتامل. 
فعلی ھذا !خ: ھذا اعتراض تقریرہ: 01 فرط کا کات جزء من الواطیء والواطی جزء من الموطوعءةء فینبغي 
ان یٹبت سس بین الواطیي الوطة 7 آنحری أي بعد تولد الولد؛ لأن الاستمتاع باؤلحزء حرام لقوله تعا ی: 
لغم ابتَغْی وراك ذلك فأوليك مم الْعَاذُو ث8 جنلوسون:۷ (القم ولکن إلح: ھذا حواب تقریرہ: ان وطء 
لموطوءة مرة أآحری إلما جاز دفعًا للحرچ ضرورۃ [إبقاء النسلء فسقطت رعایة البعضیة کما سقطت حقیقة 
البعضیة ٹی حق آدم وحواء علیھما السلام حیىٗ حلت لە حواء وقد خلقت منه.(القمر) 

ای أسبابہ: اي إلی اُسباب الزنا کالقبلة والنظر إلی الفرج الداحل بشھوة وھذہ اُسباب عادی ولیست مؤئرات 
حقیقیة.(القس فالزنا وأسبابہ إلح: ہذا خلاصۃة ا حواب من جانب ا لحنفیة للشوافع بأنا لم نقل: إن الزنا من 
حیث الزنا موحب للحرمة بل بواسطة الولد؛ فإنه قام مقام الولد.(القمر) 
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مبحث ا خاص پر بیان أقسام القبح 


ان التراب إِنما یُطھر الأحداث لأجل قیامہ مقام ا اء لا من حیث نفسه. 
ٹي إفادة الطھارۃ 


ولا یفید الغصب اللك عطف علی "یہ مت وتفریع ان للشافعی سے وذلكَ لأن 
الخصب حرام ومعصیة فلا یکون سبّا لأمر مشروع هو اللك إذا ھلك الغصوب؛ وقضی 


ملك الخغاصب الخصوب 


عليه بالضمانء وعندنا ملك الغاصب الغصوب بعد الضمان؛ فیملك اکسابہ الباقیة ٹی ید 
سی لأنہ لو لم یملك الغاصب الغصوب بل بقیي ٹيی ملك الالك لاجتمع 
البدلان ٹی ملکە وو الأصل مع الضمانء وذلك لا بجوز فلما ملك ا مالك الضمان بجب 
أُن یملك الغاصب المغصوب, فالضمان عندہ بمقابلة الد الفائتة عن اللك وعندنا .مقابلة 
اللك الفائت إلا فی المدبر فاإنه إذا غصب رجلٗ مدبر اح 990 .جم 


حرام ومعصیة: وقبیح لعینه کقوله تعالل: فوَلاتَأَكکتواأَوَالْكُمْيَيْنَكمبالباطِ ل4 وابقر:۸۸. (القمر) 

فیملك إ خ: فإِن اکسابہ تبع لہ فیثبت اللك فیھا بثبوت اطلك قي الأصل والسّر ان ثبوت اللك للغاصب بعد 
الضمان مستند إِ ی وقت الغصب؛ فیسلم للغاصب الأکساب لا الأولاد کذا قي "'الدر الختار".(القمر) 

وینفذہ إحح: أي لو باع الغاصب المغصوب: ٹم ضمن الالك نفذ بیعه للاضی؛ لأن اللك الناقص یکفی لنفاذ البیع.(القی) 
فلما ملك ا الك إضح: فالغصب لیس سببّا ملك الغاصب هي الغصوب؛ بل السبب لە ھو وجوب الضمان: 
وھذا لیس عنٹھي عنه ہل مأمور بە. وأما الغصب؛ فلکونە سببّا لوجوب الضمان یکون سببٔا لە أَیضّا لکن سبیته 
بالعرض فلا اعتداد هٰذہ السببیة.(القمر) تمقابلة الید إلح: فالغاصب فوت ید ا الك عن المغصوب الملوك 
فوحب الضمان علی الغاصب جبرًا لید ا مالك الفائتق ولیس الضمان ۔مقابلتہ حؾ بملکه الغاصب بعد الضمان: 
وھذا عند الشافعي ىہ وأما عندنا فالضمان بعمقابلتہ فیملکه الغاصب بعد الضمان فی جمیع الأموال إلا فی 
الدب وھو من قال ‏ ە المول: إن مت فأنت حرہ فإن غاصب الدبر لا یملکه بعد الضمان؛ إذ هو غیر قابل 
للانتقال من ملك لی ملك لاستحقاقه العتق.(القمر) 

إلا فی المدبر إحح: أي احتماع البدلین ٹيی ملك رجل واحد لا بجوز إلا فی هذہ الصورۃء فإت الدبر اللغخصوب 
أو الّبق من ید الغاصب بجب ضمانه علی القاصب؛ ولا یخرج الدبر عن ملك الموئی فاجتمع البدلان فی ملك 
الول؛ لکن ھذا فی ضمان الحنایاتء أما للعارضات فھُیھا احتماع البدلین فی ملك رجل واحد لا نظیر لە أصلاّء 
کذا ٹی بعض حواشی بیوع "'افدایة"'.(السنبلي) 


۳۹ ۹.۷۸۷۱۸۲۲۲م۲۲۵۷۳۹۱۱ا: ۱۸۷۷۷۷۷۰۴ 


مبحث ا خحاص ۸۳۸۲ بیان أُقسام القبح 
وھملك ٹی یدہ یضمنە ولا علکه جبرا لیدہ الممائتة۔ 

ولا یکون سفر المعصیة سببّا للرحصةء تفریع ثالث للشافعی س٣ہ؛‏ وذلك لأن سفر العصیة 
وھو سفر الابقء وقاطع الطریقء والباغی معصیة وحرام فلا یکون سبّا لمشروع وھو 

أي العبد الابق أي التمرہ علی الإمام . 

الرخصة ي إفطار الصوم وقصر الصلاق وعندنا تعم الرحصة للمطیع والعاصي جمعًا؛ لأن 
السفر لیس قبیًا ٹی نفسه بل القبیح ہو ا معصیة جاور لە منفك عنهء فیصلح سبًا للرخصة. 
ولا علك الکافر مال اللسلم بالاستیلاء تفریع رابع للشافعی ۔طلہ؛: وذلك لأن استیلاء الکافر 


علی مال اللسلم وإاحرازہ بدار احرب أمر حرام ومحظورء فلا یصلح ان یکون سا لمللکہف 


ي ممنوغع وحرام 
وعندنا یکون ذلك سببّا ملکہ؛ لأن ا حفظ إنما یکون بالملك أو بالیدء فإذا أحذوہ وأدخلوہ 
أي الاستیلاء 
ٹی دارھم فات منا الید والملك؛ فکان استیلاؤھم ساسا تم مسبت 


جبرا لیدہ إ: علة لقولہ یضمنه وا حاصل: ان الضمان فی الغصب فی مقابلة العین؛ لأن العین هو القصود 
الأصلي الواجب الرد إلا أنە عدل عن ذلك فی الدب فإنہ لا یقبل الانتقال فجعل الضمان فيه عوضا عن 
النقصان الذي حل بید الغاصب۔(القمر) ھو ا معصیة : أي الاباقء وقطع الطریق؛ والبغاۃ.(القمر) 

منفك عنہ: أي عن السفر ألا تری أن سفر العبد یوجد بلا إباق؛ لقدرتہ علی الاستعذان من ا مول؛ والإباق 
یوحد بدون السفر بالکتمان ى بیوت المصر وقس علی ھذا۔(القمر) فیصلح اخ: أي نفس السفر لا العصیة 
اٹحاورۃ له.(القمر) وإحرازہ إض: انا زاد هذا؛ لأن الاستیلاء لا یتحقق إلا بالإإحراز بالدار؛ لأن الاستیلاء عبارةۃ 
عن الاقتدار علی ا حل حالا ومآلاء والکفار ما داموا ٹی دار الاسلام اقتدروا علی ا حل حالاء وانما یقتدرون عليه 
مآلاً باإاحراز لأنھم ما داموا فی دارناء فھم مقھورون بالدارء والاستیراد بالنصرۃ محتمل کذا فی "العنایة''.(القمر) 
لان ا حفظ: أي عصمۂة الال پنھا یکون با ملكء و بالید اِحخء والاًولی اُن یقول: إنما یکون بالدار أأي دار الاسلام 
أُو بالید فتدبر.(القمر) فکان استیلاؤھم ا!لح: فالاستیلاء علی ا ال الغیر اللعصوم کان سبّا للملك لا الاستیلاء 
ا حظورء وھو استبلاء الکافر علی مال معصوم للمسلم؛ فإنه إنما صار محظورًا لعصمة أموالناء والعصمة تثبت 
ما دام إحرازناء وقد زال إحرازناء فسقط الٹھی فی حق الدنیاء فصارت أموالنا حینذٍ ٹی حقھم کالصیدہ والال 
المباح والکفار اُھل اللك بالاجماعء فإذا ۔حصل استیلاؤھم علی ا ال المباح ملکوا.(القمر) 
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مبحث العام ۹۸۷ تعریف العام 

علی حل غیر معصوم بقاءٗ وإن کان معصومًا ابتداء فیملکوئہ وقد ثبت ذلك من 

إشارة قوله تعا ی: فإللفقرَاءِ المھاجرین الذِین أحَرِجُوا مِنْ وِیَارِهِمْ وَمُوَالِهِم4؛ لأنھم کانوا 
۱ (انخشر:۸) 

میاسیر یمکق وانما موا فقراء؛ لاستیلاء الکفار علی ما مم. 

ٹم ما فرغ الصنف ثٛثهہ عن بیان الخاص باحکامہ وأقسامہ شرع ى بیان العام. 


[تعریف العام] 

فقال: وأما العام فما تناول أفرادا متفقة ا حدود علی سبیل الشمول؛ فکلمة "ما" عبارۃ 
عن لفظ موضوء؛ لأن العموم لا بجري ٹ المعانِء والعام من أقسام وجوہ النظم وضعًا 
کا خاص؛ وبقوله: ''یتناول أفرادا' حرج ا خاص, أما خاص العین فظاہر 07 


علی حل غیر معصوم: وھو الال الستول عليه مم اعلم أن عصمة الال عبارۃ عن کون الشيء محرم التعرض 
محصتًا لحق الشرع أو لحق العبد.(القمں) بقاء: أي انتھاء بعد الأخذ والادخال. 

ابتداء: أي حال عدم استیلاء الکفار.(القمر) ذلك: أي ملك الکافر مال السلم بالاستیلاء.(القمر) 

باحکامہ إلح: حکم الخاص أنە یتناول الخصوص قطمًّاء وأُقسامہ الأمر والنھي.(القمر) 

وأما العام إلح: آحرہ عن ا خاص؛ لأن ا خاص کال جنزء من العامء فإن المفرد مقدم علی الحمع۔(القمر) وأما العام: 
فھو فی اللغة: الشامل؛ وی الاصطلاح لە تعریفان: الأول بناء علی أنہ لا یشترط فیه الاستغراق؛ ما ذکرہ 
الصنف تبِعًا لفخر الاسلام. والثانی: بناء علی اشتراطہ؛ وعليه ا حققون ما قدمناہ فی تقسیم الأنواع: لفظ وضع 
وضمًا واحدًا لکٹیر غیر حصور مستغرق ‏ حمیع ما یصلح لە. [شرح ال نار للعلامة الشامي: ]۸٦‏ 

أفرادًا متفقة ا حدود: أي الأفراد اي تتفق ٹی صدق الع الکلي الذي و مدلول اللفظء ولیس الراد باتفاق 
ا حدود اتفاق ا ماھیات حؾ یرد مم ان لا یکون مثل ا حیوانات عامًا؛ لأن تحته أفرادًا مختلفة ا ماھیات 
لا متفقة ا ماھیات.(القمر) لا بجري !ضح: ظاھرہ ان امعان لا تتصف بالعموم لا حقیقة ولا بحازًا علی ما قیل؛ 
وقال اکٹرھم: إن المعانِ تتصف بالعموم بحازٌاء وقال بعضھم: بانصاف العانی به حقیقة کما أُن اللفظ یتصف 
بالعموم حقیقة والتفصیل یطلب من الطولات.(القمر) من أقسام وجوہ إخ: إضافة الأقسام إل الوحوہ بیانیق 
فإن الوجوہ هي الأقسام علی ما قد مرٗ. ا خحاص: ومنه الن؛ فإنە یتناول فردین لا فردًّا۔(القمر) 


۷ ۹.۷۸۷۱۸۲16م۲۸۷۳۱۱ذا]61. ۱۷۸۷۷۷۷ 


مبحث العام ۸۰۸۰۸ تعریف العام 
وأما حاص اج حنس والنو ع؛ فلانہ یتناول مفھومًّا کلیّاء أو فردًا واحدًا بحتمل الصّدق علی 
کثیریں ولیس ہو بموضوع للأفراد بنشسة) وکذا حرج ُسماء العدد؛ لأنہ یتناول الأجزاء 


دون الأفراد وکذا بیخرج بە الملشترك؛ لأنہ یتناول معانِ لا راڈ قوله: 'متفقة 
ا حدود علی سبیل الشمول"' لبیان تحقیق ماھیة العام لا للاحترازنں وقیل: " متفشقشة متفقة ا حدود" 


القائل ابن ماك 


احتراز عن المشترك؛ لأنه یتناول أفرادًا مختلفة ا حدود اس تد احتراز عن 
الدکرۃ النفیة فإها تتناول الأفراد علی سبیل البدلیة دون الشمولء وإنما اکتفی اللصنف سط 
بالتناول دون الاستغراق اتباعًا لفخر الاسلامء فإنہ لا یشترط عندہ فی العام: الاستغراق 
لمیع الأفراد فا حمع العرف والمنکر کلە عام؛ وعند صاحب ''التوضیح" یشترط غي 
العام الاستغراق؛ فیکون ال جحمع ا مدکر واسطة بین العام وا خاص. 


أو فرذا !خ: ھذا التردید بالنظر إی اختلاف المذاہب فی وضع اسم ا حجنس, فمنھم من قال: إإنہ موضوع لمعیٰ 
کلي؛ ومنھم من قال: إنه موضوع للفرد المنتشرہ وعلی کل تقدیر فلیس خاص ا حنس والنوع موضوغا للآفرادء 
فلا یکون عامًا.(القمر) الأجزاء دون الأفراد: والفرق بیٹھما: ان الأحزاء ھی قطعات الکل وثترکیبە منھاء 
ولا بحمل الکل علیھاء فلا یقال: ید زید زید. وأما الأفراد فھی مصادیق الكلي ولیس ترکیبە منھاء ویحمل 
الکلی علیھاء فیقال: زید إنسان۔(القمر) لا أفراد اح قلت: فيه نظر؛ لأن الصنف یثہ قال ٹی تعریف المشترك: 
ما یتناول أفرادا مختلفة ا حدودہ فلا یصح قول الشارح ھھنا المشترك لا یتداول أفراڈاء فالصواب أُن یقال: إن 
الشترك یخرج بقول. متفقة ا لحدودہ إلا ان یقال: ان العام موضوع لع واحد من حیث الاشتراك بین الأفراد 
والمشترك موضوع لمعات ختلفة بأوضاع متعددق سواء کان کل واحد من تلك العان منفردًّا عنه الأفراد کعبد 
اللہ علمًا لأشخاص متعددة بأوضاع ختلفق او مشت رکا بیٹھا کلفظ العینء فثبت اُن ا مشترك یتناول بالذات 
معان لا أفرادا لا بالعوارض کصیغة ا حمع: و لام الاستغراق کلفظ عیون ولفظ العین.(السنبلي) 

فانھا تتناول الأفراد إلخ: لدلالٹھا علی نفی الفرد البھمء فیشمل جمیع الأفراد علی سبیل البدلیة نحو ما رأیت 
رخلا وس الاستغراق: أُي استغراق جمیع آفراد مدلوله,(القمر) فیکون ا جمع اکر اخ: فان ا حمع المنکر 
وإن کان متناولا للأفراد لدلالنہ علی جماعة من ا لحماعات؛ لأنه لیس مستغرق یجمیع الأفرادء فلا یکون عامَّاء 
لاشتراط الاستغراق فی العام ولا یکون خاصًا کما عو الظاھر؛ فیکون واسطة بین العام وا خاص.(القمر) 
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مبحث العام ۸۳۹ بیان حکم العام 


[بیان حکم العام] 

وإله یوجب ال حکم فیما یتناوله قطعاء بیان لحکمه بعد بیان معناہء فقوله: یو جب الحکم" 
رد علی من قال: إنە بحمل؛ لاختلاف اعداد الجمع؛ فلا یکون موجیّا صا بل یجب 
الوقف حی یقوم الدلیل علی مین وقوله: ''فیما یتناولہ" رد علی من قال: ا" یو جب 
الفرد إلا الواحدء ولا ا مع إلا الثلاث: والباقی موقوف علی قیام الدلیل. وقولہ: ''قطعً" 
رد علی الشافعی یظمہ حیث ذہب إلی ان العام ظيني؛ لأنہ ما من عام إِلا وقد خخصٗ منه 
البعض, فیحتمل ان یکون مخصوصًا منه البعض؛ وإن لم تقف عليه فیٔوجحب العمل لا العلم 

العام 


ا حکم: الراد با حکم: العلم والفھم۔(القس) قطعًا: والراد بالقطع: اللعیٰ الأعم أي نفی احتمال الغیر احتمالً 
ناشیّا عن دلیل کما مر فی الخاص: نم اعلم ان ھذا القطع من حیث الدلالة وأما اللدلول ٹی نفسه فقد یکون 
کاذبٔا ألا تری إ ی قولنا: "'السماء تحتنا" فان دلالته علی معناہ قطعیة ومدلوله کاذب.۔(القمر) 

حکمہ: أي حکم العام وھو الأثر امرتب علی الشیء.(القمر) لاختلاف أعداد اجمع: فان جمع القلة یصح اُن 
یراد منه کل عدد من الثلالة إلی العشرةء وجمع الکٹرۃ یصح اُن یراد منه کل عدد إلی ما لا تحایة لە ولا أولویة 
لبعض, فیکون یحملاء والحواب: أنه بحمل علی الکل؛ لعلا یلزم ترحح البعض فلا إجمال۔(القمر) 

بل یجب التوقف: أي ٹی حق الاعتقاد والعمل جمیعًا علی ما ذھب إليه بعض من الأشاعرۃء ومنھم من قال 
بالتوقف ىي الاعتقاد دون العملء فیعتقد مبهمّاء ان ما أراد اللہ تعا ی بە من العموم أو الخصوص حق: ولکنه 
یوجب العملء وإليه ذھب بعض مشایخ حرقند.(القمر) من قال: وھو أبو عبد اللہ الئلحی من الاشاعرة. 
فحملوا المفرد علی الواحد وا حمع علی الثلالة؛ لأنه متیقن وتوقفوا فیما زاد.(ا حشی) 

لابوجب إلح: لأن إخلاء اللفظ عن الع لا بجوز فإن أرید الأقل وہو الواحد تی ال حنس: والثالث فی الحمع 
فھو عین ا مرادء وإن رید ما فوق الأقلء فالأقل داخحل فيهء فصار الأقل عتیقنًاء وما فوقہ مشکوك فيه وال حواب: 
أن ھذا إثبات اللغة بالدلیل وھو باطل.(القمر) إِلا وقد مخص ١لخ:‏ إلا إذا بت بالدلیل أنە غیر محتمل للخصوص 
کما یقال: ران اللَيکلٌ شَیْءعَليمک (لائدۃ:۹۷) (القمر) 

لا العلم: لتا: ان اللفظ إذا وضع لمع کان ذلك ا مع لازمًا لە حؾّ یقوم الدلیل علی خلافہ: ولو جاز إرادۃ 
البعض من غیر قرینته لارتفع الأمان عن اللغة والشرع.(ا حشي) 
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مبحث العام ۰‌‌ بیان حکم العام 
کخبر الواحد والقیاس, ونقول: ھذا احتمال ناش بلا دلیل وھو لا یعتب وإذا حص عن البعض 
کان احتمالاً ناشیّا عن دلیلء فیکون معتبراء فعندنا: العام قطعيء فیکون مساویًا للخاص. 

حیی تجوز نسخ ا خاص بەہ أُي بالعام؛ لأنہ یشترط ٹي الناسخ ان یکون مساویّا للمنسوخ 
أو خیرًا منہ کحدیث العرنبین نسخ بقولہ عالت: استدنسزھوا من البول وعرنیون: قبیلة 


أي أفوی 


ینسبون إی عرینة تصغیر عرنة الي ھی وادٍ بعرفات: وحدیٹھم ما روی انس بن مالك 


کخبر الواحد والقیاس: فإنھما یوجبان العمل والظن لا العلم اي لیقین.(القمر) ھذا احتمال إخ: توضیحہ: اُن 
دلالة صیغ العموم علی العموم بحسب الوضع: فإنه قد تواتر ان الصحابة ع٥‏ یستدلون بالعمومات: ولا یحتاحون 
إلی القرائن؛ فلو ۓم یکن تلك الألفاظ موضوعة للعموم لاحتیج فی فھم العموم إلی القرائن ودلالة اللفظ علی 
المعیٰ بدون ظھور القرینة الصارفة قطعیء وأما هذا أي احتمال الانصراف عن العیٰ للوضوع لە فھو ئاش بلا 
دلیل فلا یعتب وإلا یلزم ان لا بقطع ۔مطلوب ف جیع العقود والفسوخہ وأن یرتفع الأمان عن اللغة وا حجس:؛ 
فیقال: لا بجوز اکل ما ٹی بیتك لاحتمال أُن یکون غیر ملکكك: ولا یحکم علی شيء بشیء؛ لاحتمال ان یکون 
ہو غیرہ؛ وما أبصرناہ یحتمل ان یکون غیر مبصرناء وھذا کله سفه؛ فاحتمال التخصیص ي العام کاحتمال 
اٹحاز فی کل خاص, نم إذا م یضر ھذا تی قطعیة ال خاص کما مر م یضر ذلك ٹی قطعیة العام أٔیضًا.(القمر) 
تصغیر عرئنة: قال ابن الللك عرنة واد بخذاء عرفة تصغیرھا عرینة وھی قبیلة ینسب إِلیھا العرنیون سقطت یاء 
التصغیر وتاء النانیٹ عن النسہة کما یقال فی جھینة جھیني.(القمر) 

ما روي انس بن ھالك ہہ چ: روي الترمذي عن نس بن مالك "ان ناسًّا من عرینة قدمو المدینة فاحتووھاء 
فبعٹھم رسول اللہ ٌ فی إبل الصدقة وقال: اشربوا من ابانما وأبواٹماء فقتلوا راعی رسول اللہ ین واستاقوا 
الابلء وارندوا عن الاسلام فاتی بھم البي تا فقطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف وحر أعینھم وألقاھم 
بالحرة. قوله فاحتوؤھا أأي لم یوافقھم ھواء المدینة وأصابھم ا حوي وھو امرضء وداء ا حوف إِذا تطاولء وقوله: 
مر أي می ھم مسامیں ثم کحلھم بھاء وا حرۃ موضع ذو حجارۃ سودہ وقیل: امراد به حر الشمس. نم اعلم 
أُن العرنیین اُخذوا ا ال وقتلوا الراعی؛ فقطع أیدیھم وأرجلھم جزاء أحذ ا ال وقتلھم جزاء قتلهك فإنھم صاروا 
قطاع الطریق وقاطع الطریق إذا اأحذ ا مال وقتلء فالامام ۔عند الإامام الأعظم لف - بالحیار إن شاء قطع الاأیدي 
والأرحل ٹم قتلء وإن شاء قتل؛ وإن شاء قتل: وأما مر الأعین والالقاء با حرۃء فإما ان یکون مثلة علی ما فھم 
الشارح کما سیجیء وإما ان یکون جزاء سیئة ۔ثلھا بأن کانوا قتلوا الراعی بهذا الطریقء ویؤید ماروی 
الترمذي عن انس بن مالكث أنه نما مل النبی یل أعینھم؛ لأُئەم ملوا أعین الرعاةء والمثلة تغیبر لق اللہ.(القمر) 
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مبحث العام ۹‌ بیان حکم العام 
ان قومًّا من عرینة اُتوا اللدینة فلم توافقھم فاصفرت ألوانھم وانتفحت بطونممم؛ فأمرهھم 
رسول اللہ قػكٌٍُ ان بیخرجوا لی إبل الصدق ویشربوا من اُلبانما وأبوالماء فصحوا ئم ارتدواء 
فقتلوا الرعاقء واستاقوا الابل فبعث رسول اللہ یل ٹی اثرھم قومًا فاحذواء فأمر بقطع 
أیدیھم وأرجلھم و مل اُعینھم وترکھم ٹی شدة ا حر حیؾ ماتوا.* فھذا حدیث خحاص 
ببول الڑیل یدل علی طہارتہ وحلە وبہ مك حمد ئظہ ق ان بول ما یکل حمہ 
طاھر ویجحل شربہ للتداوي وغیرہ؛ وعندما: ہو منسوخ بقولہ للا: "استنزھوا من 
البول'ء وھو عام ماکول اللحم وغیرہء فقد نسخ ا خاص ہہذا العام فبول ما یؤڑکل ‏ حمه 
وغیرہ کلہ بس حرام لا یحل شربہہ واستعمالہ للتداوي وغیرہ عند أبیي حنیفة لہ ویحل 
عند أبي چر جس جح یس پت وقصة مذا ا حدیث الناسخ: 
ما روي أنہ تل ما فرغ من دفن صحابی صالخ ابتلی بعذاب القبر جاء إ ی امرأتہ 

خاص ببول الابل إح: إشارة إلی دفع اعتراض تقریرہ: ان الواقع لی حدیث العرنیین لفظ الأبوال وھو جمع من 
ألفاظ العمومء فلیس نسخ ا خاص بالعامء فلا یکون الثال مطابقا للممثل لە وتوضیح الدفع: ان حدیث العرنیین 


و(ن کان عامًا لکنە أقل أفرادًا من حدیث الاستنزاہ من البول؛ لاختصاصهہ ببول الإابل فیکون خاصًا بالنسبة 
إليە فصح التمٹیل.(القر) وھو عام: فإن البول جنس لی باللام ولا عھد فیحمل علی ا حمیع.(القمر) 

عند أبيی حنیفة یظہ: ویؤیدہ ما روي فی الصحاح أنە لٹ قال: "لا شفاء فی انحرم' وقد یقول: إن معناہ: لا شفاء 
ٹی ا حرم ما دام هو حرامء وأما عند الضرورة فلا ییقی هو حرامًا.(القمر) 

ا حدیث الناسخ: رواہ ا حاکم وقال: هذا حدیث صحیح واتفق ا حدثون علی صحته کذا ٹی ''تنویر المنار".(القمر) 

”اححرجہ البحاري ٹی 'صحیحہ" رقم: ٣۲۳۱ء‏ باب آبوال الابل والدواب والغٹم ومرابضھاء ومسلم رقم: ١۷٦۱ء‏ 
باب حکم ا حاربین والمرتدین؛ والنسائیي رقم: ٦ء‏ باب بول ما یؤکل سحمه وأبو داود رقم: ٤٤٤٦ء‏ ہاب ما 
جاء ٹی ا حاربة والترمذي رقم: ۷۲ء باب ما جاء ى بول ما یڑکل لحم وابن ماجحه رقم: ۷۸٥۲ء‏ باب من حارب 
وسعی ںی الأرض فساداء وأ مد فی "مسندہ" رقم: ٦۱۲۷ء‏ عن انس بن مالك ضئچہ بألفاظ ختلفة متقاربة المعیٰ. 
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مبحث العام نی بیان حکم العام 
فسأھا عن أعماله فقالت: کان یرعی الغدمء ولا ینٹرہ من بولە فحیعنٍ قال علِل 
'استنزھہوا من البولء فان عامة عذاب القبر منہء'٭ فھو بحسب ئُأن النزول أیضّا 
خاص ببول ما یؤکل ‏ حمہ کما کان المنسوخ خاصًّا بہ لکن العبرة لعموم اللفظ 


والذي یدل علی کون حدیث العرنیین منسوخًا بھذا ا حدیث أُن الثلة التی تضمنھا 
حدیث: العرنیین منسوخة بالاتفاق؛ لأنھا کانت ٹی ابتداء الاسلام. 

وإذا أوصی بخاتم لانسان؛ تم بالفص منہ لآخرء أن ا حلقة للأولء والفص یینھما تأیسید 
مقدمة مفھومة مما قبلء وھی: اُن العام مساو للخاص بمسألة فقھیة وھی أنە إذا اُوصی 


بہ: أي ببول ما یڑکل لحمہ۔(القمر) والذي یدل إخ: حواب سؤال مقدر تقریرہ: أُن دعوی النسخ إما تصح 
إذا لبت تقدم حدیث العرنیین؛ وتأاحر حدیث الاستنزاہ من البول؛ و م یثیت؛ إذ لم بعرف التاریخ. وحاصل 
الحواب: ان انتساخ حدیث العرنیین ثابت بدلیل ان للثلة الیي تضعنھا ھذا ا حدیث کانت مشروعة ىي بدے 
الاسلامء ٹم نسخت بالاتفاق بحدیث طویل رواہ الترمذي عن بریدۃ وخلاصتہ: ان رسول اللہ يك إِذا بعث مرا 
علی جیش أوصاہ بوصایاء ویقول: اغزوا ولا 7 ولا تغدرواء ولا تثلواء فدل انتساخھا علی انتساخ ھذا 
الحدیث. وأنت لا یذہب عليك أن حدیث العرنیین متضمن للحکمین: الثلم وشرب آبوال الابلء وانتساخ 
الأول أي الثلة لا یستلزم انتساخ الثانِ أي شرب أبوال الابل. فالحواب الحق اأُن حدیث الاستنزاہ من البول 
محرم؛ وحدیث العرنیین مبیح؛ وا حرم هو التأخر کیلا یتکرر النسخ وہو نسخ الاباحة الأصلیة بانحرمء ٹم نسخ 
انحرم بالمبیح علی ما تقرر ٹی موضعہ فثبت تقدم حدیث العرینین تدیر۔(القمر) التيی: یعینی کون جزاء القتل 
والاستراق ما جاء پی الحدیث.(ا حشی) مسألة فقھیة: ذکرھا الإامام محمد فی 'الزیادات" کذا قیل.(القمر) 

"اما القصۃ فلم أجدھا من هذا اللفظ. [إشراق الأبصار ۸] وأحرج الدار قطی ٹی ”سننه" ۱۲۸/۱ء باب نحاسة 
البول والأمر بائننزہ منه وا حکم فی بول ما یؤکل لحمہہ عن أبي هریرة ان رسول اللہ تن قال: اسندسزھہوا من 
البولء فان عامة عذاب القبر من الصواب مرسلء وق روایة لأنس: تنرھوا من البولء ویعضد القصة ما روی 
البخاري رقم: ۲۱٢‏ باب من الکبائر أُن لا یستتر من بوله ومسلم رقم: ۲۹۲ء باب الدلیل علی نحاسة البول 
ووحوب الاستتزاہ مہ عن ابن عباس قال: مر النی گُّ بقبرینء فقال: إُھما لیعذبان وما یعذبان فی کبیر أما 
احدہماء فکان لا یسنٹر من البولء وأما الآحر فکان یمشی بالنمیمة 
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مبحث العام ۳ بیان حکم العام 
اُحد بخاتمه لانسان م أُوصی بکلام مفصول بعدہ بفص ذلك الخاتم بعینه لانسان 
ا فکرن اظللقة للرصی لەالأاول عاصٌ والفص مشت رکا بین الأول والٹانِ علی 
السّاء؛ وذلكک لژن الحاھ عام أی کالعاھ؛ لآأن العام ا : ما یشما أفادا 
لسواء؛ وذ مر عم اي تر م اللصطلح هو یشمل افراداء 


والفص اص ,عدلوله فقط فإذا ذگکر ا اص بعد العام بکلام مفصول وقع التعارض 
للفصل بین الکلامین 


بینھما فی حق الفص؛ زکرت ای اغرتی سان ضر غاز ےے اس 
بخلاف ما إذا أوصی بالفص بکلام موصولء فانه یکوت بیائا؛ لأن المراد با ات فیما 
سبق: الحلقة فقطء فتکون ا لحلقة للڈول والفص للثانء وعند أي یوسف ی8 یکون 
الفص للثانِ البتة سواء أتی بکلام موصول او مفصول؛ لأن الوصیة إنما تلزم بعد مان 
لا ٹی حیاتہء فکان ال موصول والمفصول سواء یسل سس ےی 


بکلام مفصول: ھذا القید یفھم من ا تن بدلالة لفظة "م",.(القم أي کالعام: إنھا فسر بذا؛ لا یتحه اُن 
العام ما یتناول أفرادًا متفقة ا لحدود وا حاتم لیس کذلك؛ و شموله للفص ش۰مول للجزے ولا یصیر اللفظ باعتبار 
الأجزاء عامًَاء فیکون الخاتم والفص کلاہما خاصین؛ فلا یستقیم التیید.(القمر) 

۱ وقع التعارض: إذا لا یکن جعل الوصیة الثانیة تخصیصًا للاولی؛ لعدم اللقارنة بیٹھما حقیقة واللخصص لابد ان 
یکون مقارا.(القمر) فی حق الفقص إضح: لأن الایصاء بخاتم یستدعی أن یکون الفص أَیضّا لانسان کا حلقة 
واللیصاء بعدہ بالفص فقط لآحر یقتضی ان یکون لآخر فوقع التعارض فیه لا ٹی ا حلقة.(السنبلي) 

تسویة للعام إلح: أي لیتحقق العمل بکل واحد منھما ولا یفوت العمل بأحد منھماء وإلا لزم التفریق بینھماء 
فلا بجوز ان یعمل با خاص؛ ویکون الغص لآخر فقطء ویٹرك العمل بالعام أأي لا یکون الغص لإانسان أصلا؛ لأن 
العام أیضّا یو جب ا حکم فیما یتناوله کا خاص۔(السنبلي) ففانہ یکون بیاا إح: فالایصاء الثایی تخصیص للاًول؛ 
لتحقق شرط التخصیص وھو المقارنة,(القمر) وعند أبي یوسف إخ: ذکر شمس الأئمة ى "'زیاداتہ"ء وأبو زید 
نی 'التقوع"' وفخر الاسلام علی البزدوي هذہ السألة من غیر ذکر خلاف أبي یوسف ۔ لہ روایة شاذۃ.(القمر) 
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مبحث العام ‌ٔ٤‏ بیان حکم العام 


کما فی الوصیة بالرقبة لانسان؛ ویخدمتھا لیآخرء قلنا: الوصیة بالرقبة لا تتناول الخدمة؛ لأنھما 
الرقبة وا خدمة 

جنسان مختلفان بخلاف ال خاتم؛ فإنه یتناول الفص لا محالة فیکون کالقیاس مع الفارق 

71 آ8أ٘٭گً۹۷۹ھَ۷۷۹ ا 


خصوصان عند أبي حنیفة الہ ولیس كذلك. 


راع 
تقریر الأول: ان ٹی قوله تعالی: ولا لوا مِمَّا لم يُذُکر اسم الو عَليهکہ کلمة ''ما'' عامة 


)۱٢١ (الأنعام:‎ 


لکل ما م یذکر اسم اللہ عليه عامدًا أو ناسیّاء فینبغی أن لا یحل متروك التسمیة 
اأصلاء کما ذھب إليه مالك لہ ولکنکم خصصتم الناسی من ھذاء وقلتم: ا نے 


لا عامڈا ولا ناسیّا ایھا ا حنفیة أي هد العام 

کما فی الوصیة بالرقبة لانسان ویخدمتھا لآخر: ھکذا وحدت ف النسخة المعتمدق وتفصیلہ: أُنە إذا أوصی 
برقبة عبدہ لانسانء وبخدمتھا لآحر؛ تکون الرقبة للموصی لہ الأول؛ وا حدمة للثانء سواء کان بکلام موصول 
او مفصولء وأما فی اکثر النسخ الغیر العتمدة علیھاء فھذا التفصیل داخل فی الشرح.(القمر) 

لأنھما جدسان إح: فان الرقبة من قبیل الذوات وا حدمة من قبیل الصفات: فلا یتناول الرقبة الندمةء فلا تعارض 
قطمًا.(السنبلیي) تقریر الأول إخ: خلاصة: أُن قوله تعا ی: عام خص منہ البعض أي متروك التسمیة اسیّا وھو 
لقوله تعالی ظربّنَا لا ُوَاعذنا إِن نسینا (البقرۃ:٦۸ى‏ الَیة والعام للخصوص من البعض بجوز فیە التخصیص 
عند کم فلم لا ضرق بل ااسےة عامدًا منه أَیضًا بالقیاس علی الناسی أو بخبر الواحد وہو قولہ عفنڈ: 
السلم بذبح إلح. وخلاصة ا حواب: أن تخصیص العامد منە یرفع حکم الکتاب بالکلیة وھہو نسخ لا یجوز بخبر 
الواحد. فافھم وأحیب أَیضًا بأن الناسی لم ببخصص منہ بل ہو فی حکم الذاکر؛ فلم یدخل ٹی حکم ما م یذکر 
حیؾ یلزم التخصیصء ووجه عدم تخصیصہ ملە ان الشرع أقام اللة مقام الذکر دفًا للحرج.(السنبلي) 

ما م یذکر إح: امراد بالذکر: الذکر باللسان بقرینة کلمة "علی" والذ کر بالقلب یستعمل غیر مقرون بھا کذا 
قال این اللك ناقلا عن 'انحیط" وکلمة "ما" وإن کانت عامة لکتە أرید بھا المذبوحات باإجماع السلفء وھذہ 
الارادۃ لیست بتخصیص؛ فانھا بدلالة السوق؛ وإخراج بعض الأفراد بدلالة السوق لیس بتخصیص۔ فإن 
التحصیص یکون بکلام مستقل.(القمر) ۱ 

کما ذھب إلیه مالك: تی التفسیر البیضاوي ما خالفه وھو اُن مالکا لہ مع الشافعی یہ وی "'رحمة الأمة": 
أنە إِن کان ترك التسمیة عامدّاء فلا بحل عند مالكء وإن کان ناسیّا فعنہ روایتان.(القمر) 
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مبحث العام ۹۰ بیان حکم العام 


اٹ بالقیاس علی - وبخبر الواحد وھو قوله ءن: "السلم -م اسم اللہ می 
7 م یسم* فلم بی ف الایة إلا ما کان مذبوحًا باماء ال٘صنام. 


وتقریر الثالی: ان قی قوله تعالی: فإَمَْ دَحَلهُ کان آنا کلمة "من 'من' أیّا عامة شاملة لن 
(آل عمران:۹۷) 


دحل ىی البیت بعد قتل إنسانء أُو بعد قطع أطرافہ أو دحل ثی البیت تم قتل فيه ادا 
من الید ول حل 


فینبغی ان یکون کل من ہؤلاء آمناء اقم من عنا "من قتل ٹی البیت بعد 


ابھا ا نفیة 


الدحول" و"من دحل فيه بعد قطع أُطرافہ' وقلتم: إنە یقعص من ھذین ٹي البیت. قلنا: 
إِن نخص الصورۃ الثالثة أیضّاء وھو: "من دخل ٹي البیت بعد ان قتل إنسائاا'ء فیقتص منه 
بالقیاس علی الصورتین الأولیین: ویبخبر الواحد ہیر ب5ا کوت ‏ سس ہب 


بالقیاس علی الناسی: فیه ان ھذا قباس غیر المعذور علی ا لُعذورء فإن الناسی معذور بعذر النسیانء والعامد 
لیس ۔عمعذوں فلا یصح ھذا القیاس۔(القمر) ا مسلم بذبح: قال العیي ٹی شرح 'اهدایة'' اأُن ھذا ا حدیث رواہ 
الدار القطی نذا اللفظ: علی اسم اللہ سمی أو لم یسم مال م یتعمد أي ما م یتعمد ترك التسمیة وھکذا الروایة 
ٹی 'الدر النٹور" فہذا ا حدیث حینئدٍ صار مؤیدا لمذھبنا لا مذھب الشافعی یہ .(القمی) 

فلم یبق: ولا بد لی تخصیص العام من یقاء دن ما یطلق عليه اسم العام.زاحشي) 

أِضّا: أي کعموم کلمة "ما" فی قوله تعا ی: ٢ر‏ تا ک کال ٹا سمُالل عَليْهه (انمام:١٢۱)‏ (القمر) 

بالقیاس علی الصورتین الأولیین: أي القتل بعد الدخول ثي البیت بعد قطع الأطرافء وفیە: ان القیاس علی 
الحانی بعد الدخول فی الکعبة قیاس مع الفارقء فإنہ ہتك حرمة الکعبة فلا یکون لە أمنء وأما الداحل ٔ 
الکعبة بعد القتل فھو یلتجئ بالکعبة ویعظمھاء فینبغی اُن لا یقتص منه؛ ویکون لە أُمِنٌ.(القمر) 

”قال الزیلعی ٹی تخریجہ غریب بذا اللفظ وی معناہ أحادیث: منھا: ما أحرجه الدار قطی ٹی "سنہ" ۲۹۰٦/٤‏ 
عن ابن عباس أن الیي ثٌُّ قال: السلم یکفبہ امہ فإن نسی اُن یسمی حین یذبحء فلیسم ولیذکر اسم اللہ تم 
لیاکل, قال الشیخ ابن حجر ٹی إسنادہ محمد بن یزید بن سنان؛ وھو صدوق ضعیف ال حفظ وله شامد عند أبي داود 
ٹی 'مراسیلہ" بلفظ: "ذبیحة'' للسلم حلال ذکر اسم اللہ أو لم یذکر"ء ورحاله موسثقون. [إشراق الأآبصار ۹] 
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وھو قولہ ۔(ت: "ال حرم لا یعیذ عاصیّاء ولا فارا بدم'٭ لج یبقی تحت هنا العام إلا الآمن من 
عذاب النارء فاأحاب الصنف دب مہ عن جانب أبی حنیفة ۔طهہ بقوله: ولا یجوز تخصیص قوله 
تار ولا َا لوا ممَالَميُذکر اسم الو عایه کہ وم دَعَله کان آمناگہ بالقیاس 2 


زالأنعام: )٦٢١‏ (آل عمراپ: 0 


اي لا بجوز تخصیص الشافعی لہ العامد عن قوله تعا ی: ٹوا تاکلوا مِمًا لَم يد کر اسم الله 
عَلَيْهِکہ بالقیاس علی الناسیء وقولہ ۔بتلل: ''لسلم یذبح علی اسم اللٔئ می أولم یسم" 


السا )۶١‏ 
1 مٔےُ۔ 


وتخصیص الداخل ى البیت بعد ما قتل عن قوله: لوَمَنْ دَحَلہٗ کان آمناچ بالقیاس علی 


(آل عمران:۹۷) 


القاتل بعد الدخول, وعلی الأطراف؛ وقولہ ك: "ا حرم لا یعیذ عاصیّا ولا فارًا بدم''. 
لأهما نا فحسرسین فل قلہ: لا بجوز أي لأن ھذین العامین لیسا معخصوصین 


ا حرم لا یعیذ إلح: قصتہ: أُنە ما تخلف ابن الزبیر وأشیاعه عن بیعة یزید راد ترسیل البعث إی مکة عمرو بن سعد 
من ولاۃ یزید القتال مع این الزبیں فقال ابن شریح: إنه قال رسول اللہ ػَػ: إِن مکة حرم لا یصاد صیدھا ولا یقطعم 
شجرھاء فقال: إن ال حرم لا یعیذ عاصیًا ولا فارًا بدم. کذا ٹی صحیح البخاري؛ فھذا قوله: وھو ظا م بإرسال البعث 
لی مکة فلا اعتداد بقولهء وقد جاء ٹی بعض الروایات: ان ابن شریح أنکر عليه من ان یکون ھذا قوله نل .(القمر) 
حم یبق إلح: والاّیة لم ترد لبیان الأمن من عذاب النار حؾّ یقال: إن ھذا التخحصیص صحیح لبقاء بعض أفراد 
العام کما قي الأول لا یکفی بقاء ما کان مذبوحًا بأماء الأصنام؛ لأن الّیة وردت ي ا مذبوحات ال ترك 
التسمیة علیھا وحرعتھا من ذلك الوحه فقطء وذبائح الکفار حرعتھا لیست من ھذا الوجه؛ لأن الکافر الغیر 
الکتابی لو ذکر التسمیة فھو حرام أیضّاء کذا فی ''الشافی شرح الشامي"ء وإنما قلنا إن الأیة لم ترد لبیان الأمن من 
عذاب النار لأن الأمن منە محصل من حج البیت إلا من دخله فقط وأیضّا أورد تعا ی بیان ا حج بعدھا بقوله: 
طول عَلَى الَاسٍبٌە (ال عمران:۹۷) (السنبلی) وقولہ: با حر معطوف علی ا حرور فی قولە بالقیاس.(القمر) 
وتخصیص: بالرفع معطوف علی قوله: تخصیص الشافعي إلی آخرہ.(القمی) 

”اخرجہ البخاري فی "صحیحہ'" رقم: ۰٥ء‏ باب إ(ذا أھهدی للمحرم حارًا وحشیّا حیّا لم یقبل ومسل 
رقم: ١٥۱۳ء‏ باب تحریم مکة وصیدھا وخلاھا وشجرھا ولقطتھا إلا مدشد علی الدوامء والترمذي رقم: ۸۰۱۹ء 
باب ما جاء فی حرم مک وأ مد فی 'مسندہ'' رقم: ۲۷۲۰۸ عن أي شریح العدوي ٭ؤء. 
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مبحث العام ۱۷ بیان حکم العام 


ولا کما زعمتم حؾ بخص ائیّا بالقیاسء وخبر الواحد؛ لأن الناسی لیس بداخل فی قوله 


اُبھا الشافعیة 
تعا ی: ظمِمًا لم یُذکر اسم اللہ اصلا؛ إڈ ہو نی معنی الذاکر فلم بخص من الیة حؾ 
: 0 :0۲ 


یقاس عليه العامدء وکذا الذي عليه قصاص ي الطرف لم بخص من الآمن؛ إذ المراد بالآمر 


متروك الٹسمیة عامدًا 


آمن الذات والأطراف؛ کاأفهھا لیست من الذاتء بل من ا ال و کذا کت بعد الدحول 


فیه؛ إذ معن قوله: ؤَاوَمَنْ دَخَلهُ کان اناج من دخخحلہ بعد ما صار مباج الم بر بردؤ أُو زناء 
(آل عمرات:۹۷) متعلق بقوله صار 
أُو قصاص اج أُنہ باشر ھذہ الأمور بعد الدحول؛ فھو عارج عن مضمون الایة اج أُنہ 


القاتل بعد الد حول فیه 


خصوص منھاء ٭ پقال: إِنَ ضمیر دحل" راع ِىٔ و وط والملقصود بیان آمن ا لحرم؛ 


لأنا نقول: إِن حکمھا واحدہ بدلیل قوله تعالی: ظأَواً روا انا جَعَلنَا حَرما آمناگ4 
(العنکبوت:۷١)‏ 

إذ هو فی معنی الذاکر !ل: یع ان النىاسي ذاکر حَکمّا لقیام الملة الداعیة إلی الذکر مقامه للعذرء فلا یکون 

متروك التسمیة اسیّا من أفراد ما لم یذکر اسم اللہ عليه فلم بحضر إ حخء وما قال ابن ال حاجب من أن الناسی 

مخصص اتفاقاء فھو صادر عن عدم الاطلاع علی حقیقة مذھبناء وإلا ما حکم بالاتفاق.(القمر) 

فی معنی: اي فی حکمہ؛ لقولہ تعالی: طلانُوَاجِذنا إِن ناپ (لبقر:٦۲۸.‏ (احشی) 

لم بخص إلح: لأنە لیس بداحل فی الأمنء إذ امراد إ خ.(القمر) 

کافھا لیست إخ: إشارة إلی ان الأطراف معززةء وا مال ذلیلء فلا مناسبة بین الأطراف وا ال إلا أن الأطراف 

کامال ٹی نظر الشارع لا کالأنفس لسھولة أمر الأطراف؛ بخلاف الأنفس فإن أمرھا خطیر۔(القمر) 

کانھا لیست !خ: نما قال: لفظ "کأن"؛ لأن نفی الذات عن الٗأجحزاء حقیقة متعسرء ووجه تشبیه الأطراف با ال اُن 

اللٛأطراف خلقت وقایة للنفس کما أُن الال خلوق لوقایتھا: ولذا قالوا: الأطراف یسلك بھا مسلك الأموال.(السنبلي) 

ومن دخله إخ: ورے می وس وس ست یہ مس جس سے ہہ سیت 

لا یقال إلح: اعتراض حاصلہ: ان الضمیر اللنصوب پ "ومن دخلہ" راحع إلی البیت لسبق ذکرہ لا إلی ا حرم؛ 

لعدم ذکرہہ فإلبات الأمن لن قتلء ٹم دخل فی ا حرم بمذہ الآیة مشکل.(القس) 

لأنا نقول إِن إلخ: جواب توضیحہ: ان الضمیر النصوب 'وإن کان" راحعًا إی البیت إلا ان الحرم اُحذ حکم البیت 

و ہو الآمن بنص آخر؛ وو قوله تعالیل: فألَمْيرَْا گنا جَعلنَا حَرما آمناہ4 (العنکبوت:۷١)‏ اي أو مم یعلموا أُنا حعلنا 

بلدعم مکة حرمًا آمنا کذا ق ا لالینء فلا فصل حینتذ بین البیت وحرمہ ٹ الأمن بل کل منھما حل الأمن۔(القس) 
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بحث العام 9۹۸ بیان العام ا ملخصوص 


[بیان العام الخصوص] 

ٹم إِن الصنف ۔ٍِہ ما فرغ عن بیان العام الغیر الخصوص شرع ى بیان العام الخصوص؛ 
وأورد فیە ثلالة مذاھبء وبین کل مذھب بدلیل وشبھه ۔عسألة فقھیة فقال: فان لحقہ 
خصوصمعلوم أو بجھول لا یقی قطعیًا لکنە لا یسقط الاحتجاج به أأي إِن لحق ھنا 
العام الذي کان قطعیّا خصص معلوم ا مراد أُو بجھول الراد فالمختار أنە لا تبقی قطعیة 
ولکن ببیجب العمل بہ کما ہو شأن سائر الدلائل الظنیة من خبر الواحد والقیاسء 
والتخصیص ق الاصطلاح: ہو قصر العام علی بعض مسیاته بکلام مستقل موصول؛ 
فان م یکن کلامَا بن کان عقلا او ج3 أُو عادق أو نحوہ لم یکن تخصیصًا اصطلاحاء 

اللخصص 


فان لحقه !حخ: ھذا بظاھرہ یدل علی أن الخصوص یکو لاحقًا عتأحراء وھذا خلاف التحقیقء فان التخصبص 
یکون با موصولء فمعیٰ الکلام حینلٍ فان ظھر دلیل الخصوص إلحء فالخصوص ھھنا معن اللخصصء أو لضاف 
حذوف أي دلیل الخصوص۔(القمر) مخنصص معلوم امراد إلح: مذا دفع دخل مقدر تقریرہ: ان التخصیص 
معلوم ؿی اٹحھول أَیضّاء فکیف یستقیم قول ا ائن: أو بجھولء وخلاصة الدفع: اُن الخصوص مصدر ععن الفاعل 
أي خاص معلوم امراد و بجھولہ أو .مع الفعول أي مخصوص معلوم امراد و بجھولہ أو علی حقیقتہ 
والضاف حذوف أي دلیل خصوص معلوعم امراد أو بجھوله؛ والشارح اُخذ الخصوص ۔ععیٰ اللخصص: وو أیضّا 
اسم الفاعل.(الستبلي) معلوم ا مراد !ح: ُماء إلی دفع ما یتوھم من أُن دلیل الخصوص یکون معلومًّاء فلا وجه 
لتردیدہ بین المعلوم واٹجھول کما ہو ٹي الژن.(القمر) 

بکلام مستقل: أي بکلام یفید حکمّا بانفرادہ وغیر اللستقل ما لا یفید حکمًا لو ذکر منفردٌاء کالغایة والصفة 
وغیرما۔(القس) موصول: فیە یعاء إلی ان التخصیص يٍ ائرۃ الثائیة لیس بتخصیص اصطلاحًا بل هو نسخ؛ 
لکونە متراعیًا کذا أفاد بحر العلوم یہ وقال بعض الشراح: إن المقارنة شرط للمخصص أول مر ولیس 
داحلا ٹی ماھیتہ فحینعذٍ کان التعحصیص يی الرة الثانیة تخصیصًا اصطلاحًا.(القمی) 

و نحوہ: ککون بعض الأفراد ناقصّا أو زائداء أما العقل فکقولنا: ''حالق کل شيء'' فإنه عامء والعقل حاکم بأن 
الراد من کل شيء ما سوی اللہ تعالىء وقیل: إن لمراد من الشیء فی قوله تعالی: طَلمُو عَالی کل کے ءٗہ (لانعام:۱۰۷) < 
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مبحث العام کہ بیان العام الخصوص 
وم یصر ظیّاء وکذا إِن م یکن مستقلاہ بل کان بغایة او شرط أو استثناء أُو صفة -۔وسیحيء 
تفاصیلھا۔- وکذا إن لک رش کن رالاس فا بل کدتاعل 
ما سیحیی ھکنا قالواء مد ای طكہ: کل ذلك یسمی تَخصیصًا؛ لأنه عندہ هو قصر 
العام علی بعض السمیات مطلقاء وکثیرًا ما یطلق التحصیص على التراحی جار عندنا أَیضًا. 
ونظیر المخصوص العلوم واڑ جھول قوله تعالی: اح لال الِْم وَحَرمالڑ رام فان البیع لفظ عام؛ 


(البقرۃ:٢۲۷)‏ 
الخلوق بقرینة إضافة ا حالق إليهہ فلا یتناولء فکیف یکون مخصوصًا بالعقل تأملء ومن ھذا القبیل حروج 
الصبیان وا ائین من الأحکام التکلیفیة فإنه بالعقلء وأما ا حس نو: أوتیت من کل شيء؛ "وأما العادة فنحو: 
لا یاکل رأسّا فیقع علی التعارف لا علی راس ا جحراد وأما کون بعض الأفراد ناقصّا نحو: کل ملوك لی فھو 
حر" فلا یقع علی الکاتب لنقصان الملك فيه فإنه مملوك رقبة لا یدّاء رانا کرت مض الافراد زالنا قنسی اخلف 
بان لا یاکل فاکھة ولا نیة له: فإنه لا یقع علی الرطب؛: فإنه وإن کان فاکهة عرفا ولغ إلا ان فیه معین زائدًا 
علی التفکه أي التلذذ والتنعم وھو الغذائیة وقوام البدن.(القمر) 
وم بصر: أي العام ظیٔاء وھذا إذا کان اللخصص العقلء فان ما حکم العقل بخروجه خرج وییقی الدلالة قطعیة 
علی الباقتيی کما کانت؛ وأما إذا کان الذلخصص ا حجس:؛ أو العادیٌٰ أو نحوضال فالظامر ان اج یبقی قطعیاء 
لا لاف العاداتء وخحفاء الزیادۃ والنقصانء وعدم اطلاع ا جس علی تفاصیل الڈشیای الله الا ان یعلم القدر 
اللحصوص قطمًا کذا ٹی "التلویح"۔.(القمر) 
وکذا إلحخ: أي لا یکون تخصیصًا اصطلاحًا إن م یکن أي الخصص مستقلا بل کان التخصیص بغایة إ خء أما 
الغایة اخ فنحو: لَإئمٌ أَبُوا الضّیَام إِلَی الْ لپچ (البقرة:۱۸۷) وأما الشرط فنحو: "انت طالق إن دحلت الدار" 
فقصر صدر الکلام علی بعض التقادیر وأما الاستثناء فتحو: جاء تي القوم إلا زیڈاء وأما الصفة فتحو: "ئي الابل 
السائمة زکاة"ء ئم اعلم أنه لیس غیر الستقل منحصرًا ٹی ھذہ الأربعق بل لە قسم حامس أَیضّاء وھو بدل 
البعض تحو: جاعؤ' ن القوم اکٹرھم۔(القس بل نسخا: ففی التخصیص إرادة البعض من العام من أول الأمر؛ وٹ 
النسخ آرید الکل من العامء تم رفع حکم البعض.۔(القمر) 
مطلقا: أي اعم من ان یکون اللستقل أو بغیریء موصولا أو غیر موصول.۔(القمر) 
وکٹیرا ما یطلق إخ: کما یقال: حص الکتاب بالسنةء وخحص بعض الات بالبعض مع التراخحي 
عندنا: فلا وجه للقول السابق لا یسمی تخصیصا بل نسخًا.(ا حشي) 
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مبحث العام ۲٢۰٠٢‏ بیان العام الخصورص 
دو ے بس بت وقد مخص اللہ منہ الرباء رود الفضل, و م یعلم أُي فضل 
تہ لن البیعم یشرع إلا للفضل فھو نٹ حیتلِ نظیر لخصوص انحھولء تم ینہ البی علت 
بقولہ: "ا حنطة با حنطة والشعیر بالشعیں والتمر بالتمر واللح بالملح؛ والذھب بالذھب؛ 
والفضة بالفضق مثلاً مثل ینا بید والفضل ربا٭ فھو حیعِ نظیر ا خصوص العلوم ولکن 
م یعلم حال ما سوی الأشیاء الستة البتة وہٰذا قال عمر شثہ: ''خرج البي عثلا عناء و لم 
بیین لنا أبواب الربا''٭”٭ أي بیاا شافیّاء فاحتاجوا إلی التعلیل والاستنباط فعلل أبو حنیفة ساكهہ 
بالقدر والنس والشافعي سللہ بالطعم والئمیةء ومالك ىہ بالاققیات والاذخارء فعمل کل 
عقتضی تعلیله ٹی تحرم أشیاء وتحلیل اُشیاء علی ما یأتی ٹی باب القیاس إِن شاء اللہ تعالی. 


وقد خص إلخ: اورد ان قوله تع ی: فو حرٌّم الرّباکچ (لبقرۃ:ہ۲۷) لیس کلامًا مستقلاً لاحتیاحه إلی ما قبله لرحع 
الضمیر فکیف یتحقق التخصیص فتامل.(القس ا خصوص العلوم !إضخ: فإنه علم أُن امراد الفضل علی القدر 
أي الکیل والوزن بدلالة قوله: مثلاً عٹل۔(القس شافیّا: أي بیاا یحتوی علی جمیع ال حزئیات وا لمواد.(القمر) 
بالقدر: اي الکیل والوزنء فإذا اسم الس ىم لکل أو ا لجنس مع الوزن حرم الربا.۔(القمر) 

بالطعم إخ: أي قی اللطعومات والئمنیة أي فی الأنمانء فبیع الحدید یا حدید متفاضلاً جوز عند الشافعی یظہ 
لا عندناء وبیع البیضة بالبیضتین یجوز عندنا لا عندہ۔(القمر) 

بالاقتیات والاذخار: أي فی غیر الذھب والفضة وأما فیھما فالعلة عند الإمام مالك هو النقدیة کما ہو عند 
الشافعی ئہہ کذا فی "معا م التسسزیل"ء وقال الإامام الرازي قی "التفسیر الکبیر": إن العلة عند الامام مال ہو 
القوتء أو ما یستصلح بە القوت وھو اللح؛ فما کان من الفاکھة ما یبس فیصیر فاکھة یابسة تذخر؛ وتوکل؛ 
فلا یاع بعضه بیعض؛ إِلا دا بید و مثلاً عثل إذا کان من صنف واحدہء فإِن کانا من صنفین ختلفین, فلا باس بأن 
ییاع منە انان لواحد یا بی ولا یصح إلی أحلء وما کان من الفاکھة ولا یےیس ولا یذخر وإما بوکل رطبًا 
کالبطیخ والأنرج؛ فحاز ان توخذ منہ من صنف واحد اثنان بواحد یا بیدء کذا ٹی الوطا للإمام مالك سلہ. 

"مر تفریجھ. 

*]خحرجحہ الدرامي؛ رقم: ۹ءء باب کراہیة الفتیاء وابن ماج رقم: ٦۲۲۷ء‏ باب التغلیظ ثي الرباء لفظہ 
عن عمر بن الخطاب قال: إِن آخر ما نزلت آیة الرباء وإ رسول اللہ کُُ قبض وم یفسر لناء فدعوا الربا والرییة۔ 
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مبحث العام ا۲۰۷ بیان العام اللخصوص 
-.. لشبه الاسٹلناء والنسخ؛ تعلیل للمذھب الختار؛ وبیانه: اُن دلیل التخصیص وھو 
قوله تعا ی: شوَحَرّم الربایچ یشبہ الاستثناء باعتبار حکمہ؛ وہو ان الستٹیٰ کما م یدخل 


(الیفرۃ:٢۲۷)‏ 
فیما قبل كکنذلك الخصوص م یدحل ضحع العامء ویشبه الناسخ باعتبار صیغتہء وھو أُن 


أي ٹی صدر الکلام 


سو یس سی ییف ي یف 


شبه الاستشاء 
أُھل للع الٹايٰ ولا اُن نقتصر علی الٰشٌبه الثانی کما ہہ أُمل اللنذھب الٹائٹء 
اي شبه الناسخ 


فقلنا: إذا کان دلیل المخصوص ععلومًّاء فرعایة شبہ الاستثناء تقتضی ان یقی العام قطعیٔا علی 
حالہ لأن اللستنیٰ إذا کان معلوما کان ا ملستلیی منہ ٹی الأفراد الباقیة علی حاله ورعایة شبه 
لناسخ تقتضی ان لا یصح الاحتجاج بالعام أصلا؛ لأن الناسخ مستقلء وکل مستقل یقبل 
التعلیلء وإِن لم یقیل الناسخ بنفسە التعلیل؛ لئلا تلزم معارضة التعلیل النصء وإذا قبل التعلیل 


یشبه الاستشثناء: ولٰذا اشترط اقترانه بالعام کما اشترط اقتران الاستثناء بالمسٹٹیٰ منە.(القمر) 

معلومًَا وجھرلاً: أي معلوم امراد عند السامع وبجھولہ.(القمس المذھب الثای: وہو أنہ یسقط الاحتجاج بالعام عند لحوق 
الخصوص کما سیجیء۔(القمس) ا مذھب الثالٹ: وہو أنہ بیقی العا م قطعیٔا بعد حوق ال خصوص کما کان.(القمر) 

لان .2 3 توضیحہ: ان الناسخ مستقل تام؛ وکل مستقل تام یقبل التعلیلء فإن الأصل فی الأحکام 
الشرعیة أن یکون معللاً فالناسخ یقبل التعلیل أیضّاء وإٰذا قبل اللحصص التعلیل إلحء ٹم اعلم اُن قبول الناسخ 
التعلیل باعتبار استقلال الصیغق وأما باعتبار حکمه فلا یقیل التعلیلء واللخصص شبيە بالناسخ؛ فھو یقبل 
التعلیل؛ لأن حکمە رفع ا حکم باعتبار المعارضة والدافعة بعد الٹبوٹء والتعلیل لا یعارض النص؛ لأنە دون 
النصء فلا ینسخ النصء فالناسخ لا یقبل التعلیل بنفسه أي باعتبار حکمہ؛ وإلا یلزم معارضة التعلیل النص 
النسوخ؛ وھو باطلء ولا یلزم هذہ امعارضة فی الخصص إذا یقبل التعلیل فان حکمە لیس رفع ا حکم بعد 
ثبوته بطریق اللعارضة علی ما سیجیء. 

وإِن بقل اع رد لومم تقریر الوھم: أُنهە کیف جوزم التعلیل ٹی الخصوص اعتبارا ہشبه الناسخ مع أُنہ 
لا بجري فیه التعلیلء وتقریر الدفع: ان الناسخ ا معلوم إذا ورد ٹی بعض ما تناوله العام یصح تعلیله: لكنە ‏ م یعلل > 
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مبحث العام ۲۰۲٢‏ بیان العام ا لخصوص 


فلا یدري کم یخرج بالتعلیل؛ وکم بقی فیصیر بجحھولاء وجھالتہ ٹؤثر ٹی جھالة العام 
تحت العام دلیل الخصوص 
فلرعایة الشبھین جعلنا العام بین ہین؛ وقلنا: لا یقی قطعیّاء ولکن یصح التمسك بەہ وإذا 


مو یی ہے رعایة شبە الاستاء تقتضی اُن لا یصح 
التمسك بالعام اصلاۂ لأن جھالة الستین توئر لی جھالة السخلیٰ مندہ واشحھول لا یفید شیئا۔ 
ورعایة شبه الناسخ تقتضی أُن یبقی العام قطعیا؛ للأن الناسخ اٹ جھول یسقمط بنفسہء فلرعایة 
الشبھین جعلنا العام هھنا أَیضًا بین بینء وقلنا: لا یقی قطعیّاء ولکن یصح التمسك به. 

فصار کما إِذا باع عبدیز ال صلی ار ٹی أحد ما بعین ومی من تشبیه لدلیل 
الخصوص الذ کور .عسألة فقھیة أُي 7 دلیل الخصوص علی ھذا اللذھب ا لمختار. 

نظیر هذہ الْسأَلة الفقھیة: ا وميی ان یعین الحیار ٹی أحد العبدین البیعینء و می ٹمنه علی حدة؛ 


بب بی پپىگٗٗٗٔ ‏ ۹ ۰ أُي بصفقة واحدة 

> لزوم معارضة العلة لص وھو لا بجوزہ فلأحل عدم جریان التعلیل ٹی الناسخ بیقی حکم العام قطعیٔا فیما بقي 
کما کان؛ بخلاف دلیل المخصوص فإنه یبین ان اللخصوص ےم یدخل تحت الحملق فإذا علل لا یصیر معارضّاء بل 
یظھر عدم الدخولء فلأجحل جریان التعلیل ٹی دلیل الخصوص یصیر الباقي بجھولاء فیتغیر حکم العام من القطع إل 
الظن کذا قي البزدوي؛ قلت: فالأوی فی العبارة ان یقال: وإن لم یعلل الناسخ کما یظھر بالتامل.(السنبلي) 

فلا بدري إخ: أي فلا یدري قدر ما خرج من الأفراد ولو کانت العلة معلومق فاحتمال العلة الأخری قائ 
فان الحکم قد یکون معللاً بعلل شؾ۔(القمر) تؤٹر ا خح: فیسقط الاحتحاج بالعام.(القمں) 

ولکن یصح إخ: لن العام قبل التخصیص کان معمولا بەہ وبعد التخصیص وقع الشك فی سقوطہ فلا یسقط بالشك. 
ان یبتھی !خ: ویسقط الخحصص ا جحھول؛ لآن إح.(القمس یسقط إلح: لأن النسخ یکون باعتبار اللعارضق 
واٹحھول لا یفید حکمّاء فکیف یکون معارضاً۔(القمر ولکن یصح التمسك إل: ما مر من أن العام قبل 
التخصیص کان معمولا بہ وبعد التخحصیص وقع الشك فی سقوطہ؛ فلا یسقط بالشك.(القمر) 

تشہیة: أي تنظیر لا تمثیلء والفرق بیٹھما: ان امثال من أفراد المٹل لە؛ بخلاف النظیر.(القس) 

نظیر ھذہ المسالة: فیه مسانحق فان اللخصص لیس نظیر عذہ السأل بل ہو نظیر رد العبد المخیر فيه بالخیار 
الواقع ٹی عذہ الألة علی ما یظھر ٹی الشرح.(القمر) 
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مبحٹ العام ری بیان العام اللخصوص 
وذلك لن ھذہ اللسألة علی اُربعة رجہ اجتھا: ان 9 یعین حل الخیار ویسمی منہف 


والٹانی: أن لا یعین ولا یسمی والثالث: تو رد : ان یسمی ولا یعین 


قاسد ببھالة الشمن والمبیع لة الشمن نٹ فاسد طھالة بیع 


کی 0فیا فاعل یق الد غر فاخل و الک فمن حیث إنه داحل ٹی العقد 
یکون رد البیع بخیار الشرط تبدیلا فیکون کالئسخ ومن حیث إنه غیر داحل ٹی ا حکم 


ىي العبد اللخیر فیہ ھذا الرد 


یکون ردٛہ بیان أُنہ م یدحل فیکون کالاسشای فیکون کال ملخصص الذي لہ شبه 
بالاستٹنای وشبە بالنسخ فرعایة شبہ النسخ تقتضي صحة البیع ٹی الصور الأربع؛ لان کلا من 
العبدین بالنظر إلی الإبجاب مبیع ببیع واحلہ فلا یکون بیکًا با حصة ابتدای بل بقاع. ورعایة شبه 


الاستثناء تقتضی فساد البیع ٹی الصور الأربع لجعل ما لیس بیع شرطا لقبول البیع؛ فلرعایة 
الشبھین قلنا: إن علم حل ا حیار وئمنه وھو الملذکور فی الان صح البیع لشبه الناسخ؛ 


علی اأربعة أوجہ: مثال الأول: کما إذا باع زیدا وعمروٌا بيمًا واحدًا کلا منھما بخمس مائة علی أُن البائع 
با خیار فی زید ثلائثة أیام. ومثال الثاتيی: باعھما بألف علی أنہ با حیار ٹی أحدہما من غیر تعیین لشمن کلء ولا ما 
فیه الخیار. ومثال الثالث: باعھما بالف من غیر تفصیل الٹمن علی أنە بالحیار فی زید. ومثال الرابع: باعھما بالف 
کلا منھما بخمس مائة علی أنہ بالحیار فی أحدھا۔(القس) داخحل إخ: لورود الایجاب علی العبدین.(القمر) 

غیر داخل إلح: فان حکم البیع ہو ملك المشتري؛ وا حیار إذا کان للبائعء فلا حرج ا بیع الذي هو حل ا لحیار 
عن ملك البائعء ولا یدخل تحت ملك المشتري علی ما فی "'تنویر الأبصار"'.(القمر) 

ردہ: أي رد العبد اللخیر فیە بخیار الشرط.(القمر) فیکون إ: أي رد ھذا العبد البیع الخیر فیە با خیار.(القمر) 
مبیع بیع واحد: لأن الصفقة واحدق فرد أحدما بیار الشرط یکون فسخ یع وھو لا بوحب خللاً ٹِی بیع الآخر ۔(القمی) 
جعل إخ: وذلك لأنہ ما جمع بین العبدین ٹی الایجابء فقد شرط فی قبول العقد ٹی کل منھما قبوله ٹيی الآخر 
حؾ لا بملك اللشتري قبول اُحد العبدین دون الآحر کذا ي "التلوبح" فحعل ما لیس عبیع وھو العبد المخیر فیه 
شرطٔا لقبول البیع وہذا مفسد للبیع.(القس لشبے الناسخ إلح: لا لشبه الاستٹناء کما ٹی 'التتویر لمولانا 
عبد العلی ۔۔ یللہ"' فان شبه الاستٹناء یقتضی إفساد البیع لا صحته للزوم جعل قبول غیر البیع شرطٔا لقبول بیع 
وھذا شرط فاسد مفسد للبیع وإن غرك معلومیة الاستثناء فإن الاستثناء اللعلوم یکون صحیحّاء فادفعه بأن 
معلومیة الاستثناء لا تدفع ذلك الشرط الفاسد أي حعل قبول غیر البیع شرطًا لقبول البیع الفسد.(القمر) 
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مبحث العام ۲٢٤‏ بیان العام ا لخصوص 
ول یعتبر هھنا حعل قبول ما لیس عبیع شرطٔا لقبول المبیع؛ کما اعتبر إِذا جمع بین ا حر 
والعبد وفصل الٹمن؛ لأن ا حر لم یکن ملا للبیعء واشتراط قبوله لیس من مقتضیات 
العقد وی مساألتنا العبد الذي فیہ ا حیار دامحل فی العقدہ فلا یکون ضمّہ خالمًا مقتضی 
العقد یو سور اسنہہت سس تہ بس سقت 
یصیر كأنه قال: بعت ھذین العبدین بألف إلا احدہما بحصة ذلكء وذلك باطل: وتی 
صورة جھل المبیع یصیر كکأنە قال: بعت هذین العبدین بألف إلا أحدہما یبخمس مائق 
وٹی صورة جھل الٹمن یصیر کكأنه قال: بعتھما بالف إلا ہذا بحصة من الألف؛ و م یعتبر 
قی ھذہ الصور شبە الناسخ؛ لأن الناسخ ا جھول یسقط بنفسه؛ فیبطل شرط ا حیارء ویلزم 


الٹلاٹ 


العقد ف العبدیںن وھو لاف ما قصدہ القائل. 


ولم یعتبر إلخ: أي لم یعتبر هھنا شبه الاستثناء حیّ یفسد ھذا البیع بالشرط الفاسد وو جعل قبول إ خ.(القمر) 
ولىم یعتبر هھنا إحخ: ھذا جواب شبھق وھی ان یقول: ینبغی أن یفسد العقد ق هذہ الصورة أیضّاء لوجود 
اللفسد وھو قبول العقد ٹی الذي لم یدخل ى العقد لأن العبد الذي فیە ا حیار غیر داعل حکمًا کما إذا جمع 
بین حر وقَنّ فإنہ لا بجوز العقد فی القنء وإن فصل الئمن؛ ما أآنه حعل قبول العقد ن ا حر شرطًا لصحة العقد 
ٹی القن؛ زا کراب ان قبول العقد ٹ الذي فيه ا حیار وذ کان خِرَطًا لانعقادہ ٹی الآخرء ولکن ھذا غیر مفسد 
للعقد؛ لکونہ محلا للبیع؛ وھناك ا حر یکن حلاّ للبیع؛ فصار ھذا کما إذا جمع بین قیٌ ومدیر.(السنبلي) 

إٰذا جمع إخ: أي باع ال حر والعبد بالألف صفقة واحدة وبیّن ٹھن کل منھماء فھذا البیع فاسد ٹی العبد عند 
أي حنیفة ىک علی ما سیجيیء.(القمر) لان إح: علة لقوله: وم یعتبر إخ.(القمر) 

مم یکن إخ: فإن حل البیع ہو ال اللتقوم؛ وال حر لیس کذلك علی ما مرٌہ فلیس ا حر داحلا لا فق العقد ولا 
ٹی ال حکم, فاشتراط قبوله مفسد للبیع.(القمر) دامحل إسحٔ: فاشتراط قبوله اشتراط عبیع بالنظر إی العقدہ فلیس 
ھو کا حر۔(القمر) وذلك باطل: لھالة البیعء فإنە إِذا اشترط ال خیار ٹی اُحد العبدین بلا عین لزم العقد قي العبد 
الآحر وھہو بجھولء ولمھالة الٹمن؛ لأنہ لو ثبت ا حکم فی العبد الذي لا خیار فیە لثبت بحصة من الٹمن ابتداء 
وھی بجحھولة۔(القس) وھو خلاف ما قصدہ القائل: أي العاقد البائعء لأن إقدامہ علی بیع العبدین مع ال حیار ٹی 
اُحدہماء وعدم الاکتفاء علی البیع الصرف دلیل علی ان لزوم البیع فیھما غیر مقصود لە.(القمر) 
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مبحث العام ٠.‏ بیان العام لخصوص 
وقیل إنه بسقط الاحتجاج بە کالاستخناء ا جھول؛ لأن کل واحدد منھما لبیان أنه ‏ م یدحلء 
ھذا هو اللذھب الئانء وإلیه ذھب الکرحی وعیسی بن أبانء وھؤلاء قد فرطوا ٹی مذا 
العام اللخصوص البعضء ویقولون: لا بیقی العام قابلاً للتمسك أصلاّ سواء کان 
اللخصوص معلومًا کما إذا قیل: ''اقتلوا اللشرکین؛ ولا تقتلوا ُھل الذمة"ء و بجھولاً کما 
إذا قیل: ''افتلوا للشرکین؛ ولا تقتلوا بعضھم۔" وشبھوہ بالاستثناء فقط؛ لأئھم لم یراعوا 
دو رد سے و ات سر و شبھو٥‏ بالاستثناء اٹجھول؛ 
لأنه اذا کان دلیل الخصوص ٹھوٹ فظاھر أنه کائجھول: وإن کان معلومًاء فبائتعلیل 


یصیر بجھولاّء وإن کان الاسٹٹناء ٹی نفسہ ما لا یقبل التعلیل. 

فصار کالبیع الضاف إلٰی حر و عبد بٹمن واحدہ تشبیه لدلیل ھذا اللذ ہب بمسألة فقھیة 
مذکورۃ فإنه إذا باع العبد وا حر بٹمن واحد بأن یقول: "بعتھما بالأالف"' فا حر 
لا یدخل فی البیع فیکون اسٹثناء 07 1 كکک*""ھِ0" 


یسقط إح: أي لا ییقی العام ححة لا قطعیة ولا ظنیة, کالاستثناء إحخ: یع ان الخصص کالاستثناء اٹجھول؛ 
وجھالة الاسٹٹناء توحب جھالة المستٹی منهء فیکون الباقی عو فکذا جھالة لے توجب جھالة العام فلا 

بیقی العام ححة. لأن کل واحد إحح: دلیل للا حاق المستفاد من کاف التشبیه ٹی قوله: کالاستثناء ا جھول أي ما 
مق اللخصص بالاسثناء اٹجھول؟؛ لأن کل واحد منھما أي من اللخصص والاستٹناء انجھول لبیان إلحء فالاستثناء 
بین أن اللسٹٹی لم بدخل فی صدر الکلام فکذا الخصص یدل علی ان الخصوص م یدخل تحت العام.(القمر) 
وإنھا شبھوہ إح: دفع دخل تقریرہ: ان تشبیه العام الخصوص من بالاستثناء ا جھول صحیح إذا کان الخصوص 
أي اذلخصص بحھو وأما إذا کان معلومّاء فلاء وتقریر الدفع ظاھر۔(الستبلي) فبالتعلیل إحخ: یعيٰ أن الخصص 
العلوم لاستقلاله یقبل التعلیل؛ وم یعرف أن أيٌ قدر خحرج؛ فصار الحرج بجھو فبقي الباقي جھولاً۔(القس 
ما لا یقبل التعلیل: لأن الاستشاء لیس بنص مستقلء بل .مدسزلة وصف قائم بفحوی الکلام دال علی عدم 
دخول ا مستلیٰ منه والعدم لا یعلل.(انحشي) 


ا(۵ ۵ً۲م۹۷۳۱۱۱۱۴۹۰۷۷۱۲ ا691 ۱۷۷۷۷۷۷ 


مبحث العام ۰۰۲ بیان العام اللخصوص 


وبيعًا للعبد وت من الألف ابتداء شس لا مھ ابتداء وھو باطل؛ جحھالة 2 
ضس با حصۃ ابتداء 


چا بالف ھذا دب 


0 0 لعل ول ماس مع شوہ اقبول امبیع. 

وقیل؛ إنه یقی کما کان اعتار اسب لین کل دا کھت مستقل بنفسہ بخلاف 
الاستخای ھذا ہو اللذھب اثالث, فھؤلاء قد أفرطوا ٹی حق العام یإبقاله قطعیٔا کما کانء 
وشبھوہ بالناسخ فقط من حیث استقلال الصیغة و م یلتفتوا إلل رعایة جانب الاستناء قطء فان 
کان دلیل ا خصوص معلومًا فظاہر ان الناسخ العلوم لا یؤٹر ٹی تغییر ما بقی من الأفراد الغیر 
الدسوححقء وإن کان بجھولاء فالناسخ اٹجھول یسقط بنفسہہ ولا توثر جھاٹہ ٹی تغییر ما قبلہ 


اوت لماش 
وبيهًا للعبد با حصة من الألف ابتداء: بن یقسم الألف علی قیمة العبد المبیع وقیمة ا حر بعد أُن یفغرض عبدًا 
حیؾ لو کان قیمة کل واحد منھما خمس مائق فحصة العبد من الألف خمس مائة علی التناصف .(القمر) 

فا حر ا ح: الفاء للتعلیلء وھذا علة لقولہ: فیکون إلح.(القمر) بجوز عند نما: أي یصح البیع قی العبد عندہما؛ إذ 
الفساد بقدر المفسدء والمفسد ٹی ا حر کوئە لیس مال متقومء وھو مختص بە؛ فلا یتعدی إِلی العبد.(القمر) 

شرطا إ خ: الا تری أن اللشتري لا یعلك قبول واحد دون الآخر إذا جمع بین الشیئین ق إیجاب العقد لثلا یلزم 
الضرر بالبائع ٹی قبول واحد دون الآحرء فان من العادة ضم ا حید مع الرديء فامشتري يأخذ ال حید ولا یقبل 
الرديء وھذا ضرر بین للبائع.(القم) لأن ! خ: دلیل لتشبیه الخصص بالناسخ.(القمر) 

بخلاف الاستثناء: فإنه لیس عمستقل بل قید ما قبله.(القمر) فان کان دلیل ا خصوص إض: ھذا دفع ما یتوھم من 
ان إعتبار العام للخصوص بالناسخ إنما یقتعضی بقاء العام کما کان إذا کان دلیل الخصوص معلومًّاء وأما إذا کان 
بجھولاً فلا؛ لأن ا ھالة توثر ٹی تغییر ما قبلە وتقریر الدفع ظاہر.(السنبلي) 

لا یؤٹر ا حخ: فکذا ائخصص العلوم لا یغیر العام عن القطعیة فی الباقی؛ فیبقی قطعیٔا قی الباقيی کما کان.(القمر) 
یسقط بنفسه إخ: لآأن اٹجھول لا یصلح دب فلا یصلح معارضًا للدلیلء فلا یصلح اسخّاء فکذا للخصص 
اٹجھول یسقط بنفسهه فیبقی العام قطعیًا کما کان؛ وانما لا یتعدی جھالة اللخصص إلی صدر الکلام؛ لأن 
الخصص کلام مستقلء بخلاف الاستٹنای فإنه غیر مستقلء بل هو کوصف قائم بصدر الکلام لا یفید شیا 
بدون صدر الکلام فلھذا یتعدی جھالته إی صدر الکلام.(القمر) 
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مبحث العام ۰۷ بیان ألفاظ العموم 


فصار کما إذا باع عبدین باتا وھلك اُحدصا قبل التسلیم تشبيه لدلیل ھهذا المٰذھب 
ي إِی افشتريی 
ععسألة فقھیة مذکورۃ؛ فانه إذا باع عبدین بشمن واحد بأن قال: "'بعتھما بالف" ومات 


اُحد العبدین قبل التسلیم ییقی البیع فی الآحر بحصة من الألف؛ لأنە بیع با خصة بقاعٰ 
فكأنہ نسخ البیع قي العبد ا لیت بعد انعقادہ وھو جائرء وھھنا مذھب رابع مذکور فی 
'التوضیح" وغیرہ .۰ یذ کرہ الصنفض رحلئ وھو أ دلیل اسخصوص إن کان جھولا 
یسقط الاحتجاج یہ علی ما قاله الکرحي؛ وإن کان معلومًا فکالاستٹناء وھو لا یقبل 
التعلیلء فبقی العام قطعیّا علی ما قبل ذلك. 

وا فرغ الصنف سثهہ عن بیان تخصیص العام شرع فی ذکر ألفاظه فقال: والعموم 
إما ان یکون بالصیغة والمعیٰ أو بالمعٰ لا غیر کرجال وقوم؛ 0-0 
بیع با خصة بقاء: یعبیٰ أئە صیر إل حصة الٹمن لضرورة دخول العبدین ٹی البیع؛ وتعذر تسلیم أحدخحا بالملوتء 
فلیس هھنا البیع با حصۃة ابتداء حؾّ یلزم الفساد.(القمں) با حصة بقاء إلح: وھو غیر مفسد؛ لأن ا لمھالة الطاریة 
لا تثفسب والبیع با حخصة ابتداء باطل,(السبلی) پسقط الاحتجاج ب: أي بالعام؛ لن ا ملخصص کالاستثناء 
انحجھولء وہو جعل الباقي بجھولاًء فلا بیقی العام ححة ق الباقي.(القمر) 

یسقط الاحتجاج بہ: لأن اٹحھول لا یصلح دلیلاء فلا یصلح معارضًا للدلیلء فبقي حکم العام علی ما کان 
ولا یتعدی جھالة ا مخصص إلیه؛ لکون الخصص مستقات بخلاف الاستثناء فانہ بمنزلة وصف قائم بصدر 
الکلام لا یفید بدونه شیئا حیی أن بحموع الاسیثتاء وصدر الکلام بمنزلة کلام واحلد؛ فجھالتهہ توجب جھالة 
السنشیی منەہ فیصیر جھولاً بحملا متوقفا علی البیان.(الستبلی) فکالاستٹناء إلح: لأن کل من الاستثتاء ودلیل 
الخصوص ببین أنە لم یدخل وھو ۔أي الاستثناء- لا یقبل التعلیل؛ فکذا دلیل الخصوص لا یقبل التعلیل فبقی 


العام قطعیّا فیما وراء الخصوص۔(القس لا غیر: أي لا غیر الع عامّاء وھی الصیغةء وبحتمل ان یکون مع 
قوله ا غیر": اُن العموم مسق علی قسمیر ولیس ھنالك قسم ٹالٹث؛ تأمل.(القمر) 
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مبحث العام ۸ بیان األفاظ العموم 
یعی أُن العام علی نوعین: اأُحدھا: ما تکون الصیغة وللعیٰ کلا ما عامًا دالً علی 
الشمول, بأن تکون الصیغة صیغة جمع والعیٰ مستوعبا ٹی الفھم من والآخر: أُن لا تکون 
الصیغة دالة علی العموم ویکون العنی مدلولاً بالاستیعاب؛ ولا یتصور عکسہ؛ لأن 
إعلاء الع عن اللفظ العام الوضوع غیر معقول إِلا بالتحصیص؛ وذلك شیء آخر, 

فالأول مثالہ: "'رجال ونساء'' وغیرہما من ا حموع المنکرۃ والمعرفة والقلة والکٹرۃء لکن 
نی القلة من الثلائة إلی العشرقء وق الکثرۃ قیل: من الثلاثة وقیل: من العشرة إلی ما 
لا یتناھی لکن هذا ختار فخر الاسلام؛ لأنه لا یشترط الاستیعاب فی معیٰ العامء بل 
یکفی بانتظام جمع من السمیات؛ وأما عند من یشترط الاستیعابء والاستغراق فی 


یکون ا حمع المنکر واسطة بین الخاص والعام علی ما ذکر فی ''التوضیح'" والآخر مثاله: 
بن خرج عن حد الخاص والعام 

ان العام إخ: دفع دخل, تقریرہ: أُن الثال لا یطابق الممٹل لە؛ لان الرجال والقوم عامان لا عمومانء والممٹل لە 

العموم؛ فاأحاب بآن المراد من العموم العامء فحصل التطبیق.(السنبلي) 

کلاٹما عامًا إلخ: المراد بعموم الصیغة ان تکون دالة علی الشمول بالوضع کصیغ ا حموے وبعموم المعیٰ ان 

یکون فیه مول.(القمر) ان لا تکون إلح: بأن تکون الصیغة صیغة مفرد وق عبارۃ الشارح تسامح فإنه إٰذا 

م یکن الصیغة دالة علی العموم کیف یکون ا لمع مدلولاً بالاستیعاب لکل ما یتناولہء فالاولی اُن یقول: والآخر 

ان لا تکون الصیغة صیغة جمع ویکون العیٰ إخ.(القمر) 

المعنی مدلولاً بالاستیعاب: أي الع الذي مدلول اللفظ مفیدًا لاستیعاب.(ا‌حشی) 

ولا یتصور عکسە إخ: بأن یکون الصیغة صیغة عام؛ والعی غیر مستوعبء وھذا غیر جائز؛ لعدم جواز لو العام 

عن المعیٰ من غیر التخصیص۔(السنبلي) عکسہ: أي کون اللفظ عامّاء والمعیٰ غیر مستوعب لکل ما یتناوله.(القمر) 

رجال ونساء إلح: الأول جمع ولە مفرد من لفظہ وہو رجلء والثان جمع لا مفرد لە من لفظھ.(القمی) 

من الغلالة إی العشرة: الغایتان داعلتانء فجمم القلة یطلق علی الٹلالة والعشرۃء وما یتوسطھما کذا ٹی شرح 

العيي علی الکافیة(القمر) ھذا إخ: أي کون ا لحموع للنکرۃ وغیرھا من العام.(القمر) 
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مبحث العام ۰۹ بیان ألفاظ العموم 
'قوم ورھط' فان القوم صیغتہ صیغة مفرد بدلیل أنہ ینی ویجمع یقال: قومان وأقوام 
لکن معناہ معن العام؛ لأنە یطلق علی الٹلاثة إپی العشرة کما ان "''رهط" یطلق ا ی 
النسع ولکن یشعرط ںی إطلاق لفظ القوم أُن تکون الآحاد جتمعة وانغا یصح 
الاستثناء لواحد ٹي قولك: 'جاعنِ القوم إلا زیدا' باعتبار اُن بحيیء ا حموع لا یکون 
إلا باعتبار بحيء کل واحدہ بخلاف ئ0 ىُطیق رفع ھذا ا حجر القومٌ إلا زیدا؛ 
لأن ا حکم هھنا متعلق بائحموع من حیث ا حموعء وھٰذا یصح حا العشرة إلا واحدًاء 
ولا یصح العشرة زوج إلا واحذدا. 

''ومَنْ وما' بحتملان العموم والخصوص: وأصلھما العمومء یع اما ٹی اُصل الوضع للعموم 


صیغة مفرد: فإِنہ مصدر قام؛ فحعل وصفاء ٹم غلب علی الرجال خاصة؛ لقیامھم بأمور النسای ولا تصغ إِل 
من قال: إِن قومًا جمع قائمء فان فعلاً لیس من بنیة ا مع کذا قال الغتازان.(القمر) بدلیل أنه یٹنی ویجمع: أي 
من غیر شذوذ فلا یرد ان ا مع أَیضًا قد یٹ ویجمع فیقال ٹی رماح: رماحان ورماحات؛ فإنه شاذ.(القمر) 
یطلق إ ی التسعة: أي بطلق من الثلاثة إلی التسعة من الرجال لا یکون فیھم امرأة.(القمر) 

یشترط: فلا یصلح أن یطلق علی الحمع والمفرد کلیھما۔(انحشی) ان تکون إخ: أي لا یکون ا حکم لکل واحد من 
حیث ہو واحد فلو قال الإامام: "'القوم الذي یدخل ھذا ا حصن فله کذا" فدخله جماعة تستحق النفل ولو دحله 
واحد لم یستحق شیّاء کذا قی ''التلویح''.(القم) جتمعة: أي ا حکم فیە علی انحموع من حیث أنہ بحموع.(احشي) 
وانھا یصح إلح: جواب سوال ہو: أنہ مبؾ اشترط فی إطلاق لفظ القوم اجتماع الاآحاد فکیف یصح اسٹثناء الواحد 
من القوم قی مثل: حاعنِ القوم إلا زیڈاء فإنه لیس حکمًا علی کل واحد فکیف یستکن الواحدد.(القمر) 

باعتبار إلح: یعيٰ ان صحة الاستاء هھنا باعتبار القرینة ا خارحیة وھي قرینة الفعل ولا کلام فیە.(القمر) 
یصح: لآأن بحيء العشرۃ باعتبار بحيء کل واحد واحد فیصح الاستشاء,(القمر) ولا یصح إضخ: لأن الحکم هھنا 
متعلق با حموع۔(القم) للعموم إخ: فإذا قیل: "من قٍ الدار'؟ استقام ا حواب بواحدہ فیقال: زید وبالحماعة فیقال: 
فلان وفلان وفلان: وقی الشرط تقول: فوَمَیْ دَعَلَهُ کان آبناگچ ال عمران:۹۷) وفی ا خبر: ''اعط من زار درها" 
فکل من زارہ یستحق العطیة وقال اللہ تعا ی: ليْسَبح بل مافی السَمَاوَاتِ وَعَافي الأرزض 4 (التغابن:۱). (القمر) 
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مبحثٹ العام ٢۲٢٣‏ بیان ألفاظ العموم 


ویستعملان ٹ الخصوص بعارض القرائن؛ سواء استعملا فی الاستفھام أو الشرط 
او الخبں وما قیل: إن اللخصوص یکون فی الأخبار فمنتقض لا یطرد. 


ےج 80 


ومن فی ذوات من یعقل ک_'ھا' فی ذوات ما لا یعقل أي الأصل فی "من" ان یکون 


ویستعملان !ضح: کما یقال: اعبد من خلق السموات والأرض۔(القمں بعارض القرائن: أي بطریق ا جاز کما فی 
'ننویر امنار"ء وقال بعض الشارحین فی معن کلام الصنف سئہ: ان "من و ما" تحتملان العموم والخصوص إالنظر إلی 
الوضعین: فکانا مشترکین فیھماء واصلھما العموم بالنظر إلی کٹرۃ الاستعمال وھذا مطابق لرأي الأشعري: فإنه 
قال: إن الصیغ المستعملة ٹی العموم مشت رکة بینه وبین الخصوص کذا ٹی بعض شروح ''السلم",(القم 

سواء استعملا إخ: یفھم من ان "ما و من' تستعملان ٹی ا خصوص علی کل تقدیر أي سواء کانا للاستفھام أو للشرط 
و فی ا خی وھہذا نخالف لبعض الأصولیین فإفھم قالوا: إن "من" إذا کانت للشرطء فھی للعموم؛ لا تستعمل حینل 
ٹی الخصوص؛ وکذا إذا کانت للاستفھام؛ وأما إٰذا کات موصولة أو موصوفةہ ففی بعض الواضع تکون للعموم 
وٹ بعضھا تکون للخصوص؛ وکذا کلمة 'ما".(القمی وھا قیل: القائل صاحب "کشف البزدوي".(القمر) 

وما قیل: إن ال خصوص !إ: قلت: وھو یفھم من کلام صاحب ''التلویح" أیضّا حیث قال: وتکون شرطیة 
واستفھامی وموصولة وموصوفة فالأولیان تعمان ذوي العقول؛ لأن معن من جاءني فله درھم: إن جاعءنِ زید 
و إن جاءنِ عمرو؛ ومعی "من ٹي الدار' آزید فی الدار ام عمرو؟ إلی غیر ذلكہ وأما الأحریانء فقد تکونان 
للعموم وقد تکونان للخصوص وإرادة البعض کما فی قوله تعالل: ھَوملْهُم مَنْ یَسْنْمِعُونَ إْكَهہ (یونس:٤٤)‏ 
ا ا یں (یونس:٤٣)ء‏ فإنه خاص للبعض انتھی ما فی التلویح.(السنبلي) 

فی الأخبار: أي لا قی الشرط ولا قی الاستفھام.(القس فمنتقض: الا تری ان "من" فی قولك: "من ابوكد؟" 
خاص فإنه إما زید او عمرو او غیر علی سبیل البدل لا للعموم مع انھا للاستفھامء ومکن ان یجاب عله بأن 
"من" هھنا أیضًا للعمومء ولیس ف دلالة "من" بدلیق بل التردید إنھا هو قي ثبوت اخبر أي أبوك بأنە لزید أو عمرو 
أو غیرماء کذا قال ا حقق الإله آبادي ٹی شرح ''المسلم".(القمر) 8ی ذوات ا أي تی حقائق من یعقل لا ٹی 
أماء صفات من یعقل کالعا م والعاقل؛ وکلمة "ما " ٹی حقائق ما لا یعقل؛ وقد بجیء ںی أماء صفات العقلاء 
علی ما بجیءء وامراد بالعاقل: العا مء فیصح إطلاق "من" عليه تعا ی لتحقق معن العاقل فيه تعا ی.(القمر) 

من یعقل: ذکرٗا کان أو أنٹی؛ ولو قال: "من یعلم" لکان أول؛ لأنھا أُطلقت علی اللہ تعا ی وھو متصف بالعلم 
لا بالعقل. [إفاضة الأنوار ۷۷/۷۲] کما فی ذوات إخ: ا کان "ما" لغیر العقلاء اکٹر من ذوي العقول: فکان ما 
اکٹر استعمالاً فصار اشھر من ”مَنْ'' فصح التشبیه فلا یرد ان التشبیه یقتضي ان یکون الشيه بہ اأقوی من المشبه ولیس 
کلمة "ما" أقوی من کلمة "من" وقد یجاب عن ھذا الإایراد بن الکاف لیس للتشبيه بل لمجرد القرار تدیر.(القمر) 
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مبحث العام ۲۱۹ بیان الفاظ العموم 
لذوات من یعقل کقولہ ابلا: "من قتل قتیلا فله سلبە"٭ وقد یستعمل فی غیر من یعقل 
بازا کما قی قوله تعالل: فلفمِنهُم مَنْ يَمْغٍي عَلی بّطنچ والأصل فی ما أُن یکون ن 


الدواب ٍ الأرض (النور٥2)‏ 
ذوات ما لا یعقل یقال: "ما ج الدار؟' ' فا جحواب درھم او دینار لا زید أُو عمرو وقد 
یستعمل ٹی غیرھا کما سیأت. 
تی الەن 
فإذا قال: "من شاء من عبیدي العتق فھو حر" فشاؤوا عتقواء تفریع لکون کلمة ''من" 


عامة؛ وذلك لأن معناہ کل من شاء العتق من بین عبیدي فھو حر وکلمة "من" فی 
نفسھا عامق ووصفت بصفة عامةف وھی المشیئة ون یحتمل البیانء فان شاء الکل 


ي اطدارة 


لابد أن ینقوا یما عملاً یعموم کلمة "٭َ ى٥‏ بخلاف "ما" إذا قال: 'من شئت من 
عبیدي عتقه فأعتقہ"' بإسناد المشیئة إ ی اللخاطبء فإن لە حینلٍ أُن یعتقھم 000 


کقولہ ەل من قتل إخ: روی البخاري عن أبي قتادة ٭چہ قال: قال رسول گٌُ: "من قتل قتیلاً لە عليه بیّنق 
فله سلبه" أي من أوقع القتل علی المقتول باعتبار مآله کقولہ: طآَعْصِر حَمْرا4 زیوسف:٦۳)‏ کذا فی إرشاد 
الساري فی "شرح صحیح البخاري'' والسلب هو ما یأحذہ أحد القرنین فی ا حرب من سلاح وغیرھا۔(القمر) 

ان یکون إح: ھذا علی مذھب البعض, وأما الأکٹرون فقالوا: إن کلمة "ما" تعم لذوي العقول وغیرھم۔(القمر) 

وقد یستعمل: أي کلمة "ما" بجاڑًا ٹی غیر ذوات ما لا یعقل.(القمر) معناہ اخ اي معن قوله: "من شاء" إلخ.(الغس) 
وھي الشیئة: فإنما عامة: لھا آسندت إلی عام.(القس نجتمل البیان إلح: اعلم أن استعمال کلمة "من" فی 
التبعیض هو الشائع حیث کان بجرورھا ذا أُبعاضء فیحمل "من" عليه ما لم یوجد قرینة صارفة عنه ترحح کون 
"من" للبیانء وقی مسألة اللٹن ھذہ القرینة موجودة وھی إضافة المشیئة إلل ما ہو من ألفاظ العموم؛ فتاکد لە 
العموم؛ فحمل کلمة "من" علی البیان وترك التبعیض.(القمر) 

٭آخرجہ البخاري فی "'صحیحہ'" رقم: ۲۹۷۳ء باب من لم یخمس السلاب؛ ومسلم رقم: ۱٥۱۷ء‏ باب 
استحقاق القاتل سلب القتیل والترمذي رقم: ١٥٥۱ء‏ باب ما حاء فیمن قتل قتیلاّ فله سلبه وأٗبو داود رقم: 
۷ء باب في السلب یعطی القاتلء وابن حبان ٹی ''صحیحہ' رقم: ٤۸۰٦ء‏ ۱۳۱/۱۱ وأ مد فی "مسندہ" 
رقم: ۲۲٦٦٢‏ عن أبي قتادة طجہ حدینًا طویلاء وفیہ: قال رسول اللہ ثػهُّ: "من قتل قتیلاً لە عليه بینقہ فله سلبە"۔ 
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بحٹ العام ۲۲ بیان الفاظ العموم 


!لا واحدا عند أبيی حنیفة نلےہ؛ لِأن کلمة "من" للعموم ومن" للتبعیض فلا یستقیم 
ہت مھ سیف مو و 


وھو خاص 
سر من وٹی الثال فان الشائی 00000 


هو التٰخاطب 


فلا یسعقیم إلا بتخصیص البعض, ولکن یرد عليه نہ إِن شاء الکل علی الترتیب؛ فحیتاِ 


المورد صاحب 'العلو 


جووو ۸ا آنه شاء عنقه حال کونہ بعضا من العبدہ فقامل فی 

فان قال لأمتہ: ''إن کان ما ٹی بطنك غلامًّا فأنت حرة'ء فولدت غلامًا وجاریة لم تعتق 

تفریع لکون کلمة "ما" عامةۂ لأن المعیٰ حین: إن کان جمیع ما ٹی بطنك غلامًا فانت حر 

وم یکن کذلكء بل کان بعض ما ٹی بطنھا غلامّاء سرب وس سرت 
ب 


إلا واحدڈا: وھو الأخیر إذا اأعتقھم اللخحاطب علی الترتیب؛ وإن اأعتقھم ملة عتقوا إلا واحڈًاء وا حیار ٹی تعیینه إلیٰ 
الول: فإنه لو أعتق اللخاطب جمیع العبید لسقط معی التبعیض بالکلیة فلا بد من اُن بیقی واحد منھم.(القمر) 

عند أبی حنیقة یلللہ: وأما عندہما: فللمخاطب أن یعتقھم عملً بکلمة العموم و "من للبیان.(القمر) 

ومن للتبعیض: لشیوع استعمال "من" للتبعیض إذا کان بجرورھا ذا بعاض, ولیست هھنا قرینة تؤکد العموم؛ 
وتوحب کون "من" للبیان.(القس) وقیل: القائل صاحب "'التوضیح".(القمر) 

من المغالین: أي من شاء من عبیدي إ خح؛ ومن شئت من عبیدي إح.(القمر) 

فحینئدٍ یصدق علی کل واحد: أي من العبید أنە أي أُن الملخاطب سور پر یں ہے سس 
حال کونە بعضًا من العبیدہ فینبغی أُن یعتق الکلء والأمر لیس کذلك عند الإامام الأعظم ںل. (القمر) 

فتامل إح: فیە پُھاء إل أمرین؛ اأحدہا: ما ٹی ''قمر الأقمار"ء والثاني: أن یقال: ان ولایة الڑعتاق للمخاطب ما 
حصل لہ إلا من ھذا الکلامء وھذا الکلام حمول علی البعضیةہ فلا یلی إعتاق الکل؛ لأنه خلاف مقصود 
امولء فإذا أعتق دفعة فالخیار إإلی ا موی وإن اعتق علی الترتیبء فالأخیر لا یعتق فتدبر۔(السنبلي) 

فتامل فیه: لعله إشارۃ إل جواب الإیراد وتقریرہ: ان تعلق الشیئة بالکل علی الانفراد والترتیب أمر باطین والظاھر 
من إعتاق الکل ان یتعلق مشیئة اللخاطب بالکل دفعق فلا بد من إخحراج البعض لیتحقق التبعیض فتامل.(القمر) 
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مبحث العام ۲۲۳ بیان ألفاظ العموم 

لا یقال: فحینثل ینبغی أُن نبجب قراءة جمیع ما تیسر من القرآن فی الصلاۃ عملاً 

بقوله تعالی: فِلَاقرَأَرامَاتَيَمَرمَِالْقْآنِ4؛ لأنا تقول: بناء الأمر علی التیسر یناٹی ذلك. 
س1 

وما' تحيء ععین من' بخازاہ كقولہ تعلل: لوَامّمَاط رما نما ول پتعرض لمثل 

ذلك آنَ "ئن *علی ما ذکرتۂ آقانة: 7 

وتدحل ٹی صفات من یعقل أیضّاء تقول: "ما زید؟"' فجوابہ: الکریمء وقال اللہ تعا ی: 


َفَانْکخُوامَاطابْ لُک م4 أي الطیبات لکم. 


(النساء:۳) 


وکل للاحاطة علی سبیل الافراد أي جعل کل فر۵ کان لیس معه غیرہء فھذا یسمی 
عموم الأفراد, 


فحینئذٍ: أي فحین إذ کان کلمة "ما" عامة,(القم) علی التیسر إح: فبہذہ القرینة بحمل کلمة "ما" علی 
الخصوص؛ لأنه یحتمله کما قال الصنف ہك أولاً۔(السنبلي) 

بنافی ذلك: فإنه دال علی ان المراد ما تیسر بصفة الانفراد لا علی سبیل الاجتماع؛ فإنه عند الاجتماع لا یبقی 
الیسر بل ینقلب عسرٌ.(القمر) والسماء إلح: الواو للقسم وکلمة "ما" معیٰ "من" والمراد بە اللہ تعالی.(القمر) 
فی من إلخ: فان "من" تستعمل فی غیر ذوات العقول بمارًا علی ما مر.(القمر) 

ما طاب لکم إلح: کلمة "ما" کنایة عن النساء وھن وإن کانت ذوات العقول إلا أنه رید هھنا الوصف لا 
الذات کما قال البیضاوي وإل عذہ الارادۃ أشار الشارح بقوله: أي إلح۔(القمر) 

علی سبیل الإفراد: أي لا علی سبیل الاجتماع کما یکون ںی لفظ ا حمیعء فلو قال: کل امرأة لی تدخل الدار 
فھی طالق؛ وله نسوۃ أُربع فدخلت واحدة منھن الدار طلقت؛ ولا ینتظر وقوع الطلاق علیھا إلی دخول 
الباقیات والافراد بکسر الھممزة مصدر من الافعالء فمعیٰ کلام الصنف ٍٴلہ أن کلمة "کل" لإاحاطة الأفراد إذا 
دخلت علی ا نکر ولاحاطة الأجزاء إذا دحلت علی المعرف؛ وکل ذلك علی سبیل الافراد وی عبارۃ الشارح 
مسانحق والأولی أن یقول: اي جعل کل فرد أوکل جزء کان لیس معه غیرہ.(القمر) 

أي جعل کل فرد !خ: فقولہ: "کل عبد لی یدخل الدار فھو حر" معناہ کل عبد دحل علی الانفراد ححؾ لو 
دخل واحد عتق من غیر توقف علی دخول الآخرء بخلاف ما لو قال: "إن دخلتم".(السنبلي) 
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مبحث العام ۲٤‏ بیان ألفاظ العموم 
وھی تصحب ال ماء فتعمھاء اي تدحل علی ال ماء فتعمھا دون الأفعال؛ لأنھا لازمة 
الاضافۂد واللضاف إلیه لا یکون إلا اسئًّاء فإن قال: "کل امرأة اُتزوجُھا فھي طالق" 
بحنث بتروج کل امرأ؛ ولا یقع الطلاق علی امرأة واحدهٍ مرتین. 

ولا کانت کلمة "کل" لعموم مدخوهٰا فان دعلت علی النکرۃ أُوجبت عموم أفرادہ؛ 
لأنہ مدلوھا لغدٌ وإنذ دخلت علی العرف أوجبت عموم اأجزانہ؛ لإأنه مدلوفا عرفاء 
وهٰذا لو قال: ' نت طالق کل تطلیقة'' یقع الثلاٹ, وإن قال: کل التطلیقة یقع واحدة. 


لعموم اللأفراد 


حیؾ فرقوا بین قوظھم: کل رمان مأاکول؛ وکل الرمان مأکول بالصدق والکذب, أي 
بصدق الأول وکذب الثان؛ لن معین الأول کل فرد من الرمان مما یصلح اُن یؤکل وھو 
صادقء ومعیٰ الثانی: کل أحزاء الرمان مما یؤڑکل وھو کذب؛ لأن القَشْر لا یؤوکل قط. 
وإذا وصلت ہ__۔'ما'' أوجبت عموع الأفعال, بأن یقول: "'کلما تزوحتٗ امرأة فھی طالق' 


فتعمھا (حخ: أي یثبت بکلمة کل العموم فیما دخلت هي عليه.(القمر) 

ولا یقع الطلاق إخ: أي لو تزوج امرأة مرتین لا تطلق ثائیة؛ إذ العموم ٹی لفظة "کل" یکون قصدا ٹی الاسم 
وأما العموم فی الفعل فھو ضروري ضميٰ یقدر بقدر الضرورق فیحب عموم الفعل بحیث یساوي أفراد الفعل 
أفراد الاسم ولا ضرورۃ لنا ٹی اعتبار أفراد الفعل ا لمتعلقة بفرد الاسم ٹی امرتبة الثانیة وما بعدھا.(القمر) 

لأنہ مدلوغا لغ إ(حح: أي لأن عموم افراد مدخول کل مدلول کلمة "کل" لغة,(القمر) 

أجزائہ: لا عموم افرادہ؛ إذ لا أفراد لە.(ا حشی) لأنە مدلوشٰا عرفا إح: أي لن عموم أجزاء مدلول "کل" 
بحیٹ یشمل الحکم کل جزہ من أحزائہ مدلول "کل" عرفاء والعرف قاضِ علی اللغة.(القمر) 

یقع واحدة: فإن بحموع أحزاء تطلیسقة تطلیقة واحدة.(القمی) اي بصدق الأول !خ: پماء إل ان قول 
الصنف ِظہ بالصدق والکذب نشر علی ترتیب اللف.(القمر) تما یو کل: أي مما یصلح أن ی وکل عادة.(القمر) 
عموم الأفعال: اي عموم مصادر الأفعال اي دخلت عليه "کلما"؛ لأن کلمة "کل" لازم الاضافة والفعل لا یقع 
مضافًا إليه بی اللصدریة لیصح أُن یکون مضافا إليه ویکوٹ ناصدر مع الوقتء فععیٰ قولنا: "کل ما 
تزوحت امرأۃ فھي طالق" کل وقت وقع می التروج ولو بعد زوج آخر کذا قال ابن اللك.(القمر) 
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مبحث العام 0 بیان الفاظ العموم 
فمعناہ کل وقت آتزوج امرأۃ فھی طالق؛ فھو قصدًا یقع علی عموم التزویجات: ویثبت 
عموم الأماء فیه ضمتَّا؛ لأن عموم التزوج لا یکون إلا بعموم النساءی فیحنث بکل 
تزوج سواء تزوج امرأة مرارًاء أو تزوج امرأۃٌ بعد امرأ. 

کعموم الأفعال ٹی "کل" أي کما أُن عموم الأفعال یثبت فی لفظ "کل" ضمتا؛ 


لعموم الأمماء بعھکس کلمة 'کلما'' 
و کلمة "ا حمیع* تو جب غمرم الاجتما غ دون الانفراتںے کما کان ش لفظ "کل" 


5 : العموم الانفرادي 
فیعتبر جمیع ما صدق عليه ما بعدہ بجحتمعة معا. 
لفظ ا ممیع ٍ 
حؾ إذا قیل: "جمیع من دحل هذا ا حصن أولا فله من النفل کنا فدخحل عشرة ما ان 
الامام وقت ا لھاد 7 


مم نفلا واحدا بینھم جمیعًا والنفل ہو ما یعطیه الإمام زائدًا علی سھم الغنیمة فان دحل 
عشرة معًا ٹی صورۃة ا حمیع یکون الکل مشت رکا بین ذلك النفل ا موعود عملا بحقیقتہ 
وإن دخلوا فرادی یستحق النفل الأول عاصة ضلاً عجازف وھو ان یجعل مع "کل" 


ویثبت إخ: أي للضرورة؛ لأن الأفعال لا تنفك عن الأماء.(القمر) 

ویثبت عموم إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: ان لفظ "کل" ا کان موضوعًَا لعموم الأ ماء فکیف یخلو عنه 
هھنا؟ و یقال: ما کان لفظ "کل" هھنا لعموم الأفعالء فبطل قول المصنف اولً وھی تصحب الأماء فیعمھاء 
وتقریر الدفع واضح.(السنبلي) 

ضمنا لعموم الأ ماء إخٔ: فإن قی قول القائل: "کل امرأة أٹروجھا فھی طالق' کما بحنث بتروج کل امرأة 
بحنث بکل تزوج بامرأۃء وذلك لأن عموم النساء لا یکون إلا بعموم التزوج۔(السنبلي) 

عموم الاجتماع: أي عموم افراد اللدحول علی سبیل الاجتماع بأن یتعلق ا حکم با حموع من حیث 
الحموع.(القمر) 

النفل: وی 'الغرب' النفل بفتحتین ما ینفله الغازي أي یعطاہ زائدا علی سھمه کذا قال ابن الملك.(القمر) 
بحقیقتہ: أي بحقیقة لفظ ا حمیع؛ وهو عموم الاجتماع.(القمر) 
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مبحث العام ۲۰٦‏ بیان الفاظ العموم 
واعتْرضٗ عليه بأنه یلزم ا لجمع بین ا حقیقة وان جحاز حیعِ. وا حواب: أنە لا یستعار ععیٰ 
کل بعینہ؛ لأنہ لو کان کكذلك کان للکل نفل تام ٹی صورۃة ما دخلوا معًّاء بل ھو بحاز 
عن السّابق فی الدخول واحدًا کان أو جخماغة فیکون للجماعة نفل واحد کما ہو 
للاول الواحد؛ عملا بعموم ا جاز والأولی ان یقال: إِن الغرض من ھذا الکلام هو 


غرض الإمام 
إظھار الشجاعة وا لحلادۃ فإذا استحقه جماعة باعتبار ظاہر معناہ الحقیقيء فاستحقاق 
التفل التام لفظ ا ەمیع 


الواحد لە بالطریق الأولی بدلالة النص؛ لأنه فیه إظھار کمال الشجاعة. 
وٹی کلمة "کل" جب لکل منھم النفل یعی إذا قال: "کل من دحل ھذا الحصن أولا 
فله من النفل کذا"ء فدحل عشرة معًاء بجب لکل واحد منھم نفل تام؛ لأن کلمة "کل" 


یلزم ا حمع إلح: لأنھم لو دخلوا معا یستحقون النقل عملاً بعموم لفظ ا حمع: ولو دخلوا فرادی استحقه الأول 
عملا پاٹحاز کما إذا مم یدخل إلا واحد فقیل: إن دخلوا معًا یحمل الکلام علی ا حقیقةق وإت دعلوا فرادی: 
او دحل واحد فقط تعین ا حازء ورد صاحب "'الکشف" "والتوضیح" بأن امتناع ا حمع یین ال حقیقة وا‌جاز إِنما 
ہو بالنظر إلی الإارادة دون الوقوع؛ وھھنا قد جمع بیٹھما فی الارادۃ لیحمل تار علی ا حقیقة وأخری علی ا حاز؛ 
إذ لو رید حقیقة ا حجمع ‏ م یستحق الفرد ولو أرید بحازہ لم یستحق ا لحمیع نفلا واحداء بل یستحق کل واحد 
نفلاً تامّا کما لو صرح بلفظ "کل" فعلی ھذا لابد من الرحوع إل ا حواب الذي بینە الشارح فتدیر.(الستبلي) 
لو کان کكذلك: أي استعارة ا حمیع لکلمة "'کل".(القس) کان للکل إلح: فان العشرة إذا دخلوا معّا بجب 
لکل واحد منھم نفل تام ٹی صورۃة کلمة "کل" علی ما سیحيء.(القمر) 

عملاً بعموم اجاز: وھو عبارۃ عن إرادة معی بحازي یکون العیٰ ا حقیقي فردًا منەہ کان یراد بالأسد 
الشحاع۔(القں والأولی إخ: ووجه ھذا ان مل اللفظ علی اٹ حاز انحض بتاج إلی قیام القرینة وعموم ا جاز 
أیضّا کذلكء وفیما قلنا لیس ھذا ظاھرًا من کلام الشارح نطے..(احشيی) 

ان یقال: إن فی وجه استحقاق الول النفلء إِن دخلوا فرادی ق صورۃة کلمة "ا حمیع".(القمر) 

بدلالة الىص: قیل: لا نسلم ان دلالة النص معتبرۃ قی کلام العباد فیه: أُن ھذا الکلام غیر مقبول؛ ألا تری أنە 
لو قال السید لعبدہ: لا تعط ذرة فھو منع عن إعطاء ما فوق الذرة وھذہ دلالة النص کذا قالوا۔(القمر) 
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مبحث العام ۲۱۷ بیان ألفاظ العموم 
للاحاطة علی سبیل الافراد فاعتبر کل واحد من الداحلین کان لیس معه غیرہء وھو 
أول بالنسبة إلی من تلّف من الناس وم یدخلء ولو دخل عشرۃ فرادی کان النفل 
لاُول حاصة؛ لأنہ الاول من کل وجه؛ وکلمة "کل" یحتمل الخصوص. 

وق کلمة "من" بیطل النفل: أي إن قال: "من دخعل ھذا الحصن اولا فله من للفل 
کذااء فدخل عشرة معًّا لا یستحق ) منھم؛ لأن الأول اسم لفرد سابق دحل ولا 

ولم یوجد بل وجد الداحلون الاولونء وکلمة "من" لیست محکمة فی العموم حنق 
ٹر تیر لفظ أرل > بخلاف کلمة "کل" و "ا حمیع'ء فانہ یتغیر بھما قولە: اولک 
ولو دحل عشرۃ فرادی بی یستحق الأول النفل خحاصة دون الباقیین. 


فاعتبر إلخ: فان ھذا هو موحب کلمة "کل" علی ما مر۔(القمر) وھو: أي کل واحد من الداخعلین ول اخح؛ 
وھذا دفع ما یتوھم من أنە ما دحل عشرةةء فما تحقق الداخل الأول.(القمر) 

وم یدخحل: عذہ مسامحق فإن الداحل او پجب ان یعتبر إضافة إلی الداحل ثاتیًا لا لی من لیس بداخل اُصلاء 
فالأو ی أن یقول الشارح: وھو أي کل واحد من العشرۃ الداحلین أول بالنسبة إلی من تخلف من الناس الذدي 
یقدر دخوله بعد فتح ا حصن۔(القمر) اسم لفرد سابق إح: علی ما ثبت بالنقل عن أئمة اللغة فیقع الأول عند 
الإاطلاق علی الفرد السابق؛ وأما الفریق الأول أو ا لحماعة الأولی فصرفٌ عن الظاھر ۔(القمر) 

وکلمة "من" اخ دفع دحل ھو: أنہ لم لا یحمل لفظ أولاً هھنا علی ا جاز کما حمل عليه فی کل.(القمر) 
کلمة "من" إلخ: لأن عموم "من" لیس علی سبیل الافراد بل عموم ا حنس۔(السنبلي) 

تغیر لفظ اخ: بن یکون اأُول بحازًا عن السابق ق الدخول واحدا کان أُو جماعة.(القمر) 

أولاً: لان الأول اسم لفرد سابقء فلما قرن ب_''من"' سقط عموم "'من'"؛ لأن الول فرد محکم للفرد السابقء 
وکلمة "من" لیست حکمة فی العموم؛ فیحمل المطلق ا حتمل علی ا حکم.(الستبلي) 

فانہ یتغبر خ: لأن کلمة "کل" و 'جمیع" ثقتضیان التعدد فی مدخوفماء فلا بد من ان یراد بالأول السابق ف 
الدخحول واحدًا کان أو جماعة لیحصل التعدد.(القمں) یتغیر بھما: ولا یسقطان للتعارض؛ لأن السقوط مشروط 
بعدم اإمکان العمل بالتعارضین؛ وھھنا العمل مکن.(القمر) 
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فیحٹ العام ۲٣۰۸‏ العام العارضي 


[العام العارضي] 

ٹم ما فرغ عن بیان العام الصیغي والمعنوي وضعًا ذکر ما یکون عمومه عارضًّا بدلیل 
خارحي؛ فقال: والنکرة فی موضع النفي تعم؛ وذلك لأنھا ٹی أصل وضعھا للماھیةہ أو 
لفرد واحد غیر معین علی اختلاف القولین فإذا دحل علیھا النفی تعم؛ إذ نفی ا ماھیة أُو 
الفرد الغیر العین لا یکون إلا کذلك: فان تضمن معی "من" الاستغراقیة کان نصّا فیه 
کما فی "لا رحل فی الذار" وقولہ: "لا إلہ إلا اللہ وإلا لکان ظاھہرًا فی وحتملاً 


معیٰ لا من رحل تق الدار 


للختصوص؛ 0 و نو 808 زار تعا ی: عرست 


پر ےا 
(الأسعام:3۱) 
بّشرٍ 7م رن شاو" مخت للسلب الکلی لا کال 027 
سجسیہےیھ سچے (الأنعام: ۹۱) 


فی موضع النفي: أي فی موضع یکون فیه النفی وارڈًا بحیث ینسحب علی النکرة حکم النفی سواء دحل 
حرف النفی علی نفس النکرۃ حو: لا رحل فی الدارء أو علی الفعل الواقع علیھا نحو: ما رأیت رجلا.(القمی) 
لا یکون إخ: أي لا یکون إلا بانتفاء جمیع الأفراد فلزم العموم؛ إذ لو بقی فرد من الأفراد لبقیت الاھیة او فرد 
ما وھف. م اعلم أن عذا بحسب التبادر والعرف فإن المعتبر المتعارف ق انتفاء الماھیة أو الفرد ا منتشر انتفاء 
جمیع الأفراد وإلا فانتفاء الاھیة أو الفرد النتشر یکون ى الحملة بانتفاء بعض الأفراد أَیضًا .(القمر) 

فان تضمن !إخ: یعیٰ أُن النکرة النفیة المفتوحة الواقعة بعد لا اليٌ لنفی ا حنس نص ي العموم لتضمنھا مع 
"من" الاستغراقیةء وأما النکرۃ النفیة الؾ لا تکون سے ہہ ہر یو مو پری 
القرینة: وہذا ما قال أھل العربیة استدلالاً بانہ بجوز "ما رحل او لا رحل ق الدار بل رحلان"ء ولا یصع "لا رحل 
فیھا بل رحلان".(القمر) وإلا: اي وإن لم یتضمن "من" الاستغراقیة.(امحشيی) 

الاجماع إخ: فإن قولنا: "لا إلہ إلا اللہ" کلمة توحید بالاجماعء فلوم یکن الکلام اللقدم للفي کل معبود بحق 
ما کان إلبات الواحد الشخص تعا ی وتقدس توحیداء وھھنا تحقیق لا یسعه القام.(القمر) 

للسلب الكلي: معن ما أنرل الله علی واحد من الیشر شیئا من الکتب.(القمر) 
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مبحث العام ۱۹ العام العارضي 
ردٌا له علی سبیل الایجاب ا جزئی؛ لأن السلب ال حزئی لا یناقض الایجاب ا مزئي. 

وی الاثبات ض ےت م تکن تحت النفی بل کانت فی الاثبات؛ فتکون 
خاصة لفرد واحد غیر معین؛ لکتّھا مطلقة بحسب الأوصاف کما إذا قلت: 'اعتق رقبة" 
یدل علی عتق رقبة واحدوٍ حتملة لأوصاف کثیرۃ بن یکون سوداء أو بیضاء أو غیر ذلك؛ 
وإذا قلت: ''جاعن رحل" یفھم منہ بحيء واحد مبھم بحھول الوصفء ولیس المراد 
بالطلق ھھنا: ھو الدال علی الاھیة من غیر دلالة علی الوحدة والکٹرۃ تم 


علی سبیل الإیجاب ا جزئی: وھذا بناء علی ان تعلق ا حکم بفرد معین من الشيء کموسی من البشر تعلق ببعض 
أفرادہ؛ فلا یرد أنه لیس هھنا إیجاب جزئی بل ا حکم علی فرد خاص؛ وھو یستلزم الشخصیة تدبر.(القمر) 

علی سبیل الا یجاب ا لجحزئی ]لخ: باعتبار أن تعلق ا حکم بفرد معین من الشيء تعلق ببعض أفرادہ ضرورۃ وقد 
قصد بہ إلزام الیھود ورد قوغم: فمَا أَوَلَ ال عَلى بُشر مِنْ شَی وہ زالانعم:۹۱)ء فیحب أن یکون العیٰ ما أنرل 
اللہ علی واحد من البشر شیتًّا من الکتب علی أنە 0 لیستقیم ردہ بالایجاب ال جحزئی؛ إذ الإیجاب ا جزئي 
لا یناقی السلب ال حزئی مثل: أنزل بعض الکتب علی بعض البشر وم یتزل بعضھا علی بعض۔(السنبلي) 

وفی الاثبات إخ: أي لفظا ومعٌی لیخرج وقوعھا فی سیاق الشرط الثبت؛ فإنہ إثبات لفظا نفي معنی کما 
قدمناہ. [فتح الغفار: ۱۲۳](انحشی) غیر معین: لأن النکرۃ تدل علی فرد وم یقترن بھا ما یوجب العموم.(ا حشي) 
بحسب الأوصاف اإخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أن قول اللصنف سثہ: "'لکٹھا مطلقة" یدل علی آنھا ماھیة 
حضة من حیث ھی ھی فیلزم کونھا عامة والعموم یناقی الخصوص: فأحاب بأن الراد باثطلقة ھھنا مطلق 
بحسب الأوصاف لا نفس الاہیة من غیر دلالة علی الوحدة والکٹرۃء کما فھمہ الشافعی لہ إلحخ؛ ولیعلم أن 
الکرۃ الواقعة تحت الائبات پنما تکون مطلقة إذا وقعت فی الانشاء؛ وأما إذا وقعت ٹپ الاخبار مٹل: رأیت 
رجلاء فھی لائبات واحد مبھم من ذلك ا نس غیر معلوم التعیین عند السامع؛ ھذا ما فی "التلویح' قلت: علی 
ھذا: للراد بالطلق ما یدل علی نفس ال حقیقة من غیر تعرض لاٗمر زائد.(السبلي) ولیس الراد إ خ: للقطع بأن 
معیٰ ان تذبجوا بقرۃ واحدق وکذا معیٰ خی َقبوك إعتاق رقبة واحدة.(القمر) 

ھهھنا: إنما قال: هھنا؛ لأن اللطلق کٹیرًا ما یطلق فی الأصول علی ما یدل علی ا حقیقة من حیث هي ھي؛ قال 
صاحب ''الکشف': الاھیة ٹی ذاتھا لا واحدق ولا متکثرة فاللفظ الدال علیھا من غیر تعرض لقید ما هو املطلقء > 
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مبحث العام کہ العام العارضی 

بل ھی الدالة علی الوحدة من غیر دلالة علی تعیبن الاًوصاف؛ وھذا هو الذي غر 

اللکرۃ ى الات وہہ 

سر محر سس ىہ تعم حی قال: بعموم 
قبة اذ کورۃ فی الظھار؛ فإنه یقول: إن لفظ رقبة ٹی قوله تعا ی: پافتحریر رق عامة 


(النساء: ۹۲) 


شاملة للمؤمنة والکافرةء والسّوداء والبیضاعء والژمنة وا حنونة والعمیای والدبرۃ 
وغیرھاء وقد خُصّت منھا الزمنة والمدبرۃ ونجوھا بالاجماعء فأخص آنا مھا الکافرة 
القیاس علیھاء ونحن نقول: إِن تخصیص الزمنة لیس بتخصیص بل ہو غیر داححل تحت 
الرقبة المطلقة؛ إذ هو فائت جنس النفعةق والرقبة المطلقة ما تکون 09ھ العیب؛ 


اي الرقبۂ الکاملة 


والدرۃ غیز ملو کا من وج فا5 پضارھا اسم ارقیقہ ولا ری آتا یقاس علیپا الکافرۃ 
ٹی التخحصیص: ولنا ٹی ھذا القام. ضابطتان: إحداا: أن الطلق بجري علی إطلاقہ 
والثانیة: أُن الطلق ینصرف إی الفرد الکاملء فالأول: ٹی حق الأوصاف کالامان والکض 


والثاینی: فی حق الذات کالزمانة والعمي؛ وقال صاحب 'التلویح": گرومہرو سی جوا 
......_....... قلا یکفی الزمن ولا الأمحمی 

< ومع التعرض لکثرۃ غیر معینة هو العام؛ ولوحدة معینة ہو العرفة ولو حدة غیر معینة ہو النکرۃ ومع التعرض 
لکٹرۃ معینة اُلفاظ العدد فتامل 0 

ٹی ظنھا عامة: أي فی ظن الشافعی بءہ: النکرۃ فی الإالبات عامة.(القمر) 

فی الظھار: أي نی کفارۃ الظھاں وھو تشبیه اللسلم ذات زوجة أو ما یعبر بە عنھا کالراس والرقبة أو جزء 
شائعا مٹھا کنصفك بعضو بجرم النظر إلیه من اأعضاء حارمه کالفخذ والفرج.(القمر) 

ونحوھا: کمقطوع الیدین وأم الولد.(القمں) فانت جنس ا: پماء إل العیب الذي لا یفوت بہ جنس ا نفعة وإن 
فات بە منفعة ما لا یعنع عن النحریر ٹی ار شحت تحریر الأعور کذا ٹی ''تنویر الأبصار''۔(القمر) 

غیر مل وک : : لاستحقاقھا العتق استحقاقا کاملا ۔(القمر) 

فی حق القات أي امراد الکامل ٹی حق الذات أي الأعضاء فیخرج الژمن والأعمی وأُمٹاھما.(القمر) 
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مبحث العام مق العام العارضي 

إِن هذا اللزاع لفظي؛ إذ لا یقول الشافعی نہ بتحریر رقبات ںی الظھار؛ وانا یقول: بتحریر 

رقبة واحدة فقطء ونحن ما قلنا: إلا بعموم الأوصاف؛ فسواء إن می ھذا إطلاقا او عمومًا. 
عموم الاوصاف 


إن وصفت بصفة عامة تع ھذا بمنزلة الاسشثناء مما سبق كکأنه قال: وی الالبات 


--. 


تخص إلا إٰذا کانت موصوفة بصفۃة عامةء فانھا تعم لکل ما وحدت فيه هذہ الصففقت 
وإن کانت خحاصة ٹی إخحراج ما عداہاء وھذا بحسب العرف والاستعمال: وإلا فمفھوم 
الصفة ہو الخصوص والتقیید بحسب الظاھر وفٰذا ‏ م تکن عامة إذا کانت تلك الصفة 


ھذا التزاع إلح: السسزاع بین ا حنفیة والشافعیة فی ان إطلاق النکرۃ بحسب الأوصاف ؿ الالبات عموم أو 
لیس بعمومء فا حنفیة لا تسمونە عمومًاء والشافعیة تسمونه عمومًاء نزاع لفظی ما فھم کل فریق ما فھم الآأخر 
وإلا لا یتصور نزاعےء فإن الال متحد؛ إذ لا یقول إل.(القمر) الشسزاغ لفظي إخ: لأن امراد بالرقبة فی الآیة 
واحد مبھم؛ وھو یصدق علی کل رقبة علی سبیل البدلیة ولعل ھذا المعیٰ ھو المراد بالإاطلاق عند الشافعی؛ 
وھو العموم ثی الرقبة عندہ. وأما العموم بمعیٰ الشمول الاستغراقی؛ فلا یوجد ٹی کتب الشافعیة هٰذہ النکرة 
وإلا لرم إعتاق جمیع الرقبات پی الکفار ولا یقول الشافعیة بمذاء فثبت أن النزاع لفظی لا معنوي.(السنبلي) 
ھذا بمنزلة إلخ: پنما أقحم لفظ "بمنزلة'؛ لأن ھذا القول لیس باستثناء ظاهرّٗاء نعم ہو بمنزله الاسٹناء فی الخروج 
عن ال حکم السابق,(القمس ھذا مسےزلة ١إخ:‏ دفع دخل تقریرہ: ان ھذا الکلام یعارض ما قبله؛ فإن المفھوم مما قبله 
ان النکرۃ تخص تحت الالثبات: وإن وصفت بصفة عامة وھذا الکلام یخالفہ فقال: ھذا عنزلة الاستناء۔(السنبلي) 
ہمنزلْة: لا هو بعینہ لعدم حرف الاستثناء.(ا حشی) عامة: أي شاملة للمتعدد غیر مختصة بفرد من أفراد اللوصوف. 
(القمر) وإن کانت محاصة إخ: ھذا دفع دخل تقریرہ: ان مقتضی الوصف التخصیص والتقیید سواء کان ٹی النفي 
او الإإاثبات کما ہو ظاھر؛ فکیف عمت بالصفة؟ وال حواب: ان المراد العموم فی ا لحملق وذلك لا ینافی الخصوص 
بوجه ماء فالنکرۃ اللوصوفة خاصة بالنسبة إٰی المطلق الذي لا یکون فیه ذلك القید وعام بالنسبة إلی شمول أفرادہ. 
(السبلی) وھذا إخ: أي عموم النکرۃ اللوصوفة بحسب العرف: الا تری ای قوله تعالی: "ِلد مُؤْمِنْ عَیْر مِنْ 


ے8 


٤٠ 


شر والیقرة: )۲٢٢‏ وقوله تعا ی: طول نوف کت حر مِن سد بَلْکُيا اذ یه (لبقرۃ:٢٦۲)‏ اي ا من والاحسان؛ 
فان ھذا ال حکم عام لکل عبد مؤمن؛ وکل قول معروفء وقس علی ھذا والسرٌ: أُن ا حکم إذا علق علی الوصف 
اللشتق ذکر موصوفه أو لا یکون علته مأخذ اشتقاق ذلك الوصف؛ فحینئذ یعم ا حکم بعموع تلك العلة.(القمر) 
وإلا: آي وإن م یکن البناء علی العرف۔(القمر) وهذا: أي لکون مفھوم الصفۃ هو الخصوص۔(القمر) 
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مبحث العام ۲+۲ العام العارضيی 
ٹی نفسھا خاصة کقولك: 'واللہ لا أضرب إلا رجلا ولدنِ"ء فإن الوالد لا یکون 
إلا واحداء ولکن هذا الأاصل اسری لہ کو رات تعم بدون الصفة کما ٹی قوله: 


اروا 7 
"'تمرة خحیر من جراد8"ء وقولە: طعَلِمَتْ نف ما أَحْضرث4 طعَِمَْ تَفَْْمَا قَنَمَْم, 
(التکویر:١٤١)‏ اافظار -. 
وقد تخص بالصفة کما إذا قال: واللہ لأتزوجن امرأة کوفیة بتزوج امرأةَ واحدۃ' ٥‏ ومٹل 


النکرۃ ٹی الالبات 
قولك: 'لقیت رجلكا عالا'' کقوله: واللّ لا أکلم احدٌا إلا رجلا کوفیّاء مثال لعموم 


النکرۃ الملوصوفة فان رجلاً کان نکرة ٹی الالبات حاصة برجحل واحد لو م یتکلم 
بقوله: "کوفیّا'' فیحنث إن تکلم رجلین؛ ولا قال: "کوفیّا' عم جمیع رجال الکوفة 


ھذا الإأاصل: أي قولنا: کل نکرۃ فی الائبات تَخص, إلا إذا کانت موصوفة بصفة عامة.(المقمی) 

ھذا الأصل آکٹري إح: دفع دحل تقریر الدحل: ان هذہ القاعدة منقوضة ۔گثل قول القائل: 'واللہ لأئروجن امرأة 
کوفیة" فإنھا حاصةء ولذلك لو تروج امرأَ واحدة یکون بارٌاء فقال: ھذہ القاعدة اکثریة لا کلیة وإلا فکان ینبغي 
أُن یکون خاصة مؾ لم یوصف بصفق وقد جاء بدون الصفة أیضّا عامًا کما ٹی قوله: ٹمرة خیر من جرادۃ.(السنبلي) 
تمرة خیر من جرادق: قالہ عمر شیہ: ٹی صدقة قتل ا حرم جرادة کذا فی "ذخیرۃ العقی".(القمر) 

عَلِمُت نفسْمَا أَحْضرَتٔ: أي تعلم کل نفس یوم القیمة ما أحضرت من خیر و شر۔(القمر) 

عَلِمَتَ نَفسْ مَا قَدمَتْ: أي تعلم کل نفس یوم القیمة ما قدمت ق الدنیا من یر وشرء والتعبیر با لاضی لتیقن 
الوقوع.(القمر) بتزوج !إخ: أي یکوت بارٌا بتزوج امرأۃ واحدة کوفیة کذا ٹن "کشف البزدوي"ء فلو کانت 
الکرۃ مفیدة للعموم لا یکون بارٌا إلا بتزوج جمیع نساء الکوفة.(القمر) 

ومٹل قولك إل: وکذا إذا قال: واللہ ما کلمت أحدا إلا رجلاً کوفیاء فالنکرۃ وإن وصفت بصفۃ عامة لكنه 
یکون بارٌا لو کان کلم رجلا واحذڈا من الکوفةۂ لتعذر العمل بالعموم بالمعیٰ ا خارحيء وھو لزوم الکذب للعلم 
ال حاصل یقینًا أنه کلم جمیع رجال الکوفة.(القمر) لا کلم ادا ای لعل کا ولا رجلا ہف رکا ولا سائک 
ولا مکیاء ولا غیرہ إلا رجلا کوفیا.(القمر) عم جمیع إح: لأن ما ہو للسٹٹی هو بعینہ کان واقًا نی سیاق النفی 
وعامّاء فییقی عمومه بعد الاستناء أیضًّا للعینیة وإن انتقض النفیء بخلاف 'واللہ لا اکلم أحدا إلا رجلاً' بلا ذکر 
الوصف: فإنہ لا عموم هھنا لعدم دخول ما ہو الستثیٰ هھنا بعینه تحت الصدر حی لو قدر المستثی منە ھکذا 
”لا کلم رجلا ولا امرأة ولا صییّا إلا رجلاا فحینعدِ تعم النکرۃ البتة وامرحع إپی بیان ا حالف کذا قیل.(القمر) 
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مبحث العام ری العام العارضی 
فلا بحنثٹ بتکلم کل من کان من رجال الکوفة وقولہ: 'واللہ لا أقریکما إلا یوما 
أفریکما فيه ' مثال ثاپٍ لعموم النکرة الموصوفةء وھو خطاب لامرأنيہ فإن قولہ: "یوما" 
نکرۃ موضوعة لیوم واحدء فلو لم یصفہ بقول: أقربکما فیە لکان مولیّا بعد قربان یوم 
واحد؛ لأن هذا إیلاۃٌ مؤبد ولیس مؤفًا بأربعة أشھر حؾ تنقص الأشھر الأربعة بیوم؛ 
ولا وصفه بقولہ: 'أقریکما فی" لم یکن مولیّا بدَا؛ لأن کل یوم یقرتھما فیە یکون 
مستٹی من الیمین طٰذہ الصفة العامة فلا بیحنث به. 

أي افریکما فیه اي بقربان کل یوم 
وکنا إذا قال: اي عبیدي ضربك فھو حر" فضربوہ فإنھم یعتقونء مثال ثالث لکون 
الدکرۃ عامة بعموم الوصف علىی سبیل التشبیه للقاعدة فإن قولە: "اي عبیدي'' لیس بنکرۃ 
حویة؛ لکونہ مضافا إلی العرفة ولکن یشبہ النکرۃ ٹی الابھام وصف بصفة عامة وو قوله: 
"ضربكک'' فیعم بعموم الصّفة فیعتق کل منھم إن ضربوا اللخاطب جملة بحتمعین أو متفرقین: 
بخلاف ما إذا قال: 'ا٘يٗ عبیدي ضرتّه فھو حر" بإضافة الضرب إلی الملخاطبء وجعل 
العبید مضروبین فاإئھم لا یعتقون کلھم إذا ضرب الملخاطب جیعھم؛ بل إن ضریهھم 
فلا بحنث إلح: سواء تکلم معّا أو متفرفًا.(القس لکان مولیّا: الایلاء لغة: الیمینء وشْرعا: ا حلف علی ترك 
قربان الزوجة باللہ أو بالطلاق او العتاق أو غیرفنا مَعلقًا آؤ مؤقتاً بوقتء وأقله للحرة أربعة اُشھں وللأمة 
شھران؛ ولا حد للاکٹر ولا إیلاء لو حلف علی ترك القربان أقل من ذلكء وحکمەه: وقوع طلقة بائنة إن برٗ 
فلم یطاء والکفارۃ أي فی ا حلف باللہ وا جزاء أي ٹی ا حلف بغیر الله وھو المعلق إِن حنث بالقربان.(القمر) 
ھذا: دفع وھم یوھم أن تنقیص یوم من أیامه القررة یبطل وھي أُربعة أشھر.(احشي) 
علی سبیل التشبيه إلخ: أي لیس عثالاً حقیقیًا بل ہو بمنزلة الثال تلقاعدۃ الکلیک وھی: ان کل نکرة موصوفة 
بصفة عامة تعم ٹی الالبات فإن اإلح۔(القمر) لیس بنکرة نحویة إحخ: قیل: إن کلمة "اي" تبقی نکرة وإن 
أضیفت إلی امعرفة؛ لأنه أرید بھا بعض غیر معین تدبر .(القمر) 
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میحٹ العام ۲٤‏ العام العارضي 
بالترتیب عتق الأول؛ لعدم امراحم وإن ضریم دفع یخیر ا موٰی ٹی تعیین واحد منھم. 
ووجہ الفرق علی ما ہو للشھور: ان ٹی الأول ہ بالضاربیق فیعم بعموم الصفةء وٹی الٹانی 
قطع عن الوصفیة؛ لکونە مسندا إل للخاطب دون جب فلا یعم؛ ویصار إِلی اأُحص ا خصوص. 


وھو الراحد؛ لأنه متیقن 


زار خی کم إِن اُردتم الوصف النحوي فلیس شء من الثالین من قبیل الوصف؟ 
لن آیا موصوله أو خرطا وإن اُردتم الوصف المعنوي؛ ففی کل من ا ثالین حاصل؛ لأنہ 


باتفاق اليیحا 


ٹی الأول وصفه بالضاربیة وقی الثانِ بالمضروبیق ألا تری ان فی قولہ: 'إلا یوما أقریکما 
فيہ' 'اوجد العموم مع ان یومًا وقع مفعولاً فیه لا فاعلاء فینبغي ان یکون ٹی الفعول 
به كذلككک. وأ جیب بأن الضرب یقوم بالضارب, فلا یقوم بامضروب؛ والملفعول 


لأئہ فی کونە فضلة یشا رکه ائحیب صاحب "الکشف ‏ 


به فضلة لا یعوقف الفعل عليهء بخلاف یوما وھو مفعول فیهء فإنہ جزء من الفعل؛ 


خیر المولی إلخح: لأن نرول العتق من جھتہ فکان ا خیار ق التعیین لە لا للمخاطب۔(القمر) 

ووجه الفرق: أي بین أيٗ عبیدي ضربك فھو حر وأيٌ عبیدي ضربته فھو حر.(القمر) 

موصولة أو شرطیة: فما بعد أيٗ إما صلة أُو شرط. بالمضروبیة: فالقول بأن الأول وصف والثانی قطع عن 
الوصف. تحکم۔(ا حشی) وجد العموم إخ: اي لعموم الوصف حؾ لو قال ھذا الکلام لامرآأتہ وجامعھا لم 
یکن إیلاء فله ان بجامعھا مؾ شاء بخلاف ما إذا کان الیوم خاصّاء فاإنه حینئذ یکون مولیّا بعد تحقق القربان 
الأول؛ لأنہ حینذٍ یکون الیوم الواحد مسمی؛ ویکون ا حلف بعد القربان منعقدًا.(السنبلي) 

لا فاعلاً کے أي لیس الفعل وھو قرب مسندا إی الیوم بل إی ضمیر ا تکلمم والیوم مفعول فیه فإذا کان 
الفعول فیه عامًّا بعموم الصفق فینبغی اُن یکون فی الفعول به کذلك أي العموم.(القمر) 

فلا یقوم با ملضروب: لاستحالة قیام الصفة الواحدة بالشخصین: فلیس للمفعول بہ وصف ي الثال الٹاىںء کذا 
قال صاحب "الکشف'" وأنت لا یذھب عليك ان الضرب صفة إضافیةء وکل صفة إضافیة لھا تعلق بالطرفینء 
فالضرب لە تعلق بالفاعل وبالمفعول بە أيضّا ولا امتناع فی تعلق الاضافیات باملضافین تأمل.(القمر) 

والمفعول بہ إخ: جواب عن القیاس علی الفعول فیە.(القمر) لا یتوقف إلخ: فإن الفعل لازم لا حتاج إل 
الفعول بہ إنما حتاج إليه ضرورة تعدی الفعلء بخلاف المفعول فیه؛ فإنه موقوف عليه لکل فعل؛ فقیاس الفعول 
بە علی المفعول فيه قیاس مع الفارق.(القمر) مفعول فیه: فلا یقاس الفعول بە علی المفعول فیه.(ا حشي) 
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سحٹث العام 0 العام العار ضي 


لأنه عبارۃ عن ا حدث مع الزمانء فیتلازمان. وقیل فی الفرق بینھما: ان فی الصورة الأولی 
ا مثالین اذ کورین 


ما علّق العتق بضرب العبید یسارع کل منھم إی ضربہ لأحل عنقهہ فلا یمکن التخیر فیه 
ہے سو ہو مہ ور دوہی تس سی جج ہے 
ینبغی لە ان 0 ص "2 منھم. 

وکذا إذا دخلت لام التعریف فیما لا تحتمل التعریف بمعنی العھد اأوجبت العموم؛ یعیٰ 
کما أُن النکرة إذا وصفت بصفة عامة تعم كکذلك إذا دخلت لام امعرفة فی صورة 
لا یستقیم التعریف العھدي أوجبت العموم؛ سواء کان العموم 0۶۶۶ 


مع الزمان: أي مع النسبة إ ی الزمانء فیتلازمان أي الفعل والمفعول فیه.(القمر) 
فلا یمکن التخیر فی إح: ونظیرہ فی کلام الفقھاء: "یما اعاب دیغ فقد طھر" فان طھارته متعلقة بدباغة من 
غیر ان یکون لە فاعل معین یمکن منه التخیر فیدل علی العموم.(السنبلي) 
فیخیر فیہ إخ: ونظیرہ: "کل اي خبز ترید'' فان التخیر من الفاعل اللحاطب ممکن فيه: فلا یتمکن من کل کل 
واحد بل اکل واحد لکن یتخیر فيه اللخاطب.(السنبلي) 
فیما لا یحتمل إخخ: لفظ "ما" کنایة عن اللفظ مفردًا کان أو جممًاء والتخصیص بالفرد یأباہ قول الصنف حؾّ 
یسقط إ حء وإلی التعمیم أشار الشارح بقولہ: فی صورۃ إح.(القس بمعنی إخ: أي بسبب مع العھد.(القمر) 
سواء کان إلح: تحقیقہ:أن اللام بالاجماع لتعریف مدخوفاء فإما أُن یشار بھا إلی ا حقیقة من حیث ھی عی من 
غیر نظر إلی الأفراد فھی لام ا جنس وإما ان یشار بھا إی حصۃة معینة من ال حقیقة وھي لام العھد ا خارجی 
أو إلیٰ حصة غیر معینة من ا حقیقة وھی لام العھد الذھی, او إیل جمیع افراد ا حقیقة فھی لام الاستغراقء 
فالأول: مثٹل: الرحل خیر من اطرأق والتان: مٹل: جاعءن رحل فقال اترعل؛ کذاء والٹالٹ: مثل: اُدخل السوق؛ 
والرابع: مثل: ٢إ‏ لإنْسَاذ لفي غلر إلا لن آمنوا وَعُملوا الصَالِحَاتِ؟4 (العصر:۲٣۳)‏ فھذہ أربعة أقسام. ٹم أغم 
احتلفوا ٹی ان التعین المعتبر قی لام العھد الخارجی اعم من التعین ٹی ا خارج والذھنء أو هو مخصوص بالتعین ٹی 
الخارج؛ فافترقوا فرقتین؛ فعلی الثانیِ امراد من عدم التعین ںی لام العھد الڈھیٰ عدم التعین الخارجی وإن تحقق 
التعین الذھیی ولتطویل الکلام فی الألف واللام موضع آخر وھذا القدر ٹ ھذا اثقام یکفی لطالب الرام.(القمر) 
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مبحثٹ العام ۲۲۰ العام العارضیي 
للجنس کما ذھب إليه فخر الاسلام وتابعوہ او للاستغراق کما ذھب إليه أھعل 
العربیةء وجمھور الأصولیین. 
وفيه تبیە علی ان العھد هو الأصل ںی اللامء فما دام یستقیم العھد لا یصار إی معیٰ 
آحر سواء کان عهھدًا خارجیّا أُو ذھنیٔا کما ذھب إليه البعض, وقیل: عھدًا خارجیًا 
فقطء فإنہ الأأاصل ںی التعریف: والعھود الذھی فی الع کالنکرق؛ فان لم یستقم 
العھد بأن ےم یکن ٹمہ افراد معھودة أو لم یجر ذکرہ فیما سبق حُمِل علی ا لحنس: 
فیحتمل الأدن والکل علی حسب قابلیة ال-قام أو علی الاستغراق؛ فیستوعب الکل 
یقینًا کما ٹی قوله تعا ی: ظإإِنَ الإنسَان لفی خُسر الا لن آمتُوا وَعَيلوا الصالِحَات 4 
7 (العصر : )۳۰٣٣‏ 
للجنس الح: فان پی ا جس معیٰ العموم من حیث أنه یقع علی الواحد ا حقیقی؛ وعلی بحموع أفرادہ؛ لأنہ 
واحد حکمي البتة کما مر.(القمر) وفیه: اي ق قول امصنف فیما لا عتمل إی آحرہ.(القس 
علی ان العھد هو الأصل: العفصیل کما فی ''التلویح": أُن الاشارةۃ باللام إما إی حصة معینة من ا حقیقة وھو 
تعریف العھد وإما إلی نفس ا حقیقة وذلك قد یکون بحیٹ لا یفتقر إل اعتبار الأفراد وھو تعریف ا حقیقة 
وا ماھیة والطبیع وقد یکون بحیٹ یفتقر إلیہ وحن إما أن یوجد فیه قرینة البعضیة کما قي ''ادحل السوق" 
وھو العھد الذھیٰ أو لا وھو الاستغراقء فالعھد الذھیٰ والاستغراق من فروع تعریف ال حقیقة ولذا ذھب ا حققون 
أن الام لتعریف ال حقیقة والعھد لا غیرء إلا ان القوم اُعذوا با حاصل وجعلوہ أریعة أقسام توضیحًا وتسھیلا: 
إذا مقھد ھذا فنقول: الأصل أي الراحح هو العھد ال خارحي؛ لأنہ حقیقة التعین وکمال الٹمیزں ٹم الاستغراق؛ لأن 
ا حکم علی نفس ال حقیقة بدون اعتبار الأفراد قلیل جداء ٹم قال بعد ذلك: وفیما ذکرہ الصنف أُي صاحب 
'العوضیح" نظر؛ لأنه جعل الذھی مقدمًا علی الاستغراق.(السنبلي) 
کما ذھب إِلیه البعض: ومنھم صاحب 'التوضیح'۔(القس) وقیل: القائل صاحب "التلویح".(القمر) 
فانہ الأصل: أي الراحح؛ لأنہ حقیقة التعیین وکمال التمییز.(القمر) کالتکرۃ: ولذا یوصف العھود الذھ 
بالنکرۃ وبا لحملة.(القس) علی حسب قابلیة القام: فالمطلق ا حرد عن الدلائل یحمل علی الأدن؛ لأنه متیقن؛ 
وإذا وجدت الدلائل کالنیة وغیرھا یحمل علی الکل کذا فی "الکشف".(القس 
إن الانسان لفيی خحسر: ھذا حمول علی الاستغراق والعموم والدلیل عليه صحة الاسیثناء بقوله: الا الذین إلح.(القمر) 
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مبحث العام ۲۷ العام العارضی 


وقولہ: فوَالسارق وَالسارقة وفالزایّة والزاني کہ وأمثاله. 

(المائدۃ:۳۸) (النور:٢)‏ 7 
حین یسقط اعتبار ا لحمعیة إذا دعلت علی ا حمع عملا بالدلیلین تفریع علی قولە: 
''ُوجبت العموم" أي هذا القدر إذا کان دخول اللام ٹی المفرد وأما إذا کان علی ا لحمع 
فثمرة عمومہ أُنہ یسقط معی ا مع فلا تکون أقله الٹلاٹ؛ إذ لو بقی جمھًا م یظھر 
للام فائدة؛ إذ لا عھد ولا استغراق ولا جنس, فیجب ان بحمل علی ا حنس لیکون 
ما دون الثلالة معمولاً للحنس؛ وما فوقه للجمع. 

ہذا هو العمل بالدلیلین 

فیحنث بتزوج امرأة واحدة إذا حلف لا یتزوج النساء ولو کان مع ا حمع باقیا ما 


حنث با دون الثلاثق ومثلہ قوله تعالی: فلا يَحلُ لَكَ التْسَاء مِنْ بَمْدچ وقولہ تعالی: 


)٢٥٥:بازحألا(‎ 


نم الصّدَفَاتُ لِلْفقرَاءِوَالْمسَا کین )4 (للآیت؛ء فتکفي الصدقة نس الفقیر والسکینء 
(التویة: )٦۰‏ 


والسارق إحح: انا أورد ہذا الثال إیماء إلی أُن امراد هھنا باللام اعم من حرف التعریف واسم ال موصولء فان 
معیٰ السارق والسارقة الذي سرق والؾي سرقت.(القمر) عملا بالدلیلین: أي دلیل التعریف وهو اللام ودلیل 
الحمعیة وھی الصیغة وامراد بالدلیل: الدال لا الع الصطلح کما هو الظاھر۔(القمر) 

ھذا القدر: یع ان دخول اللام مفید للعموم۔(القس) إذ لا ععھد: لأن الکلام فیما لا بحتمل التعریف عمعیٰ العھد.(القمر) 
ولا استغراق: لعدم الفائد إما فی قولہ "لا أتروج النساء"' فلأن الیمین یکون للمنع؛ وتزوج جمیع نساء الدنیا 
محارج عن طوق البشرہ فمنعہ یکون لغوّاء وإما فی قوله تعالی: ظَلإِنمَا الصَدَقَاتُ لِلَقَرایگ زاتویة:٠٣)؛‏ فلأنہ 
لا یمکن صرف جمیع الصدقات إل جمیع فقراء الدنیاء وقس علی ھذا فلیس عھنا استغراق۔(القمر) 

ولا جنس: لأن الکلام علی تقدیر بقاء ا حمعیق وحینعذ فلا أثر للحنسیة.(القمی فیجب إح: أي إِذا کان بقاء 
الحمعیة موجیّا للغویة اللام فیحب ان حمل اللام علی ال حنس ویسقط اعتبار ا حمعیة لیکون إح.(القمر) 
فیحنث إلخ: بخلاف ما إذا حلف لا أتروج نساء بدون اللامء فیحنث حینلِ بٹروج ثلاث نسوۃ عملاً بصیغة 
الحمع؛ ولا بحنث بتروج امرأۃ أو امرأتین.(القس) لا یل لك !لخ: اخخطاب إلی البی لک أي لا حل لك النساء 
أي واحدة من النساء من بعد التسع: فھو فی حقه ئک کالأربع فی حقنا کذا قال البیضاوي.(القمر) 

للفقراء والمساکین: الفقیر: من لە ادن شیء؛ واللسکین من لا شیء لٹ وھو امروي عن الإامام الأعظم نظ 
وروي عن الزھري الفقیر: الساکن في بیته ولا یسال الناس والسکین من یخرج ویسال الناس۔ 
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مبحث العام ۲۲۲۰۸ العام العارضي 
وعند الشافعی لہ لابد ان یصرف إلی الفقراء الثلالة والمساکین الثلاة عملا بالحمع؛ 
ھذا غایة ما قیل ٹی مذا القام وفیە تأمل. 

ٹم أنە ما ذکر إفادة النکرۃ والمعرفة التعمیم أورد ٹی تقرییه بیان ما ورد الکرۃ والمعرفة ٹی 
مقام واحد وإن م یکن ذلك من مباحث العامء فقال: والنکرۃ إذا أعیدت معرفة کانت 
الثانیة عین الأولی وھذا لا یتصور إلا فی التعریف باللام أو الاضافة دون الأُعلام 
ونحوھاء فإذا أعیدت باللام کان ذلك إشارة لل ما سبقء فیکون عینه کقوله تعا یل: 
کم اسنا إِلٌی فرعَونَ ژکُولاً فعَصّی فرعَون الرسُول ک4 رإِذا اعیدت نگرڈ گائت 


)۱٦١١ ١:لمرئا(‎ 


الثانیة غبر الأولی؛ لأها لو کانت عین الو ی لتعینت 000000۲ھھ0ڈ0*"*ھ*"ممووو"""م" 


وفیه تامل: قال الشارح فی "لمنھیة": وجہ التامل: ان رعایة الثلاثة بجوز أن تکون لأحل دخولہ تحت ا جنس 
فلا یکون العمول إلا ابنس۔(القمر) وفیه تأمل إخ: أي فٍ قول اللصنف عملا بالدلیلینء أو فی قولنا: لیکون 
ما دون الثلالة معمولا للجنسء وما فوقه للجحمع.(السنبلی) کانت القائیة إ ح: فان کانت الأولی عامة کانت 
الثانیة عامةء وإن کانت الاأو لی خاصة کانت الثانیة خحاصة کذا قیل.(القمر) 

عین الو ی: فالمعتبر تعریف الئاننی وتنکیرہ أي إن کان الثالنی معرفة فھو عین الاو یء سواء کانت الأولی نکرۃ أو معرفق 
وإِن کان الٹانی نکرۃ فھو غیر الأولء سواء کانت الأُول نکرۃ و معرفة فاحفظ ھذا۔(السبلي) 

وھذا لا یتصور إلا فی إلح: قال صاحب "'التلویح": إِن الکلام فیما إذا أعید اللفظ الأول إما مع کیفیته من التعریف 
والتنکیر أُو بدولھاء وحینلِ یکون طریق التعریف ہو اللام أو الاضافة لیصح إعادة معرفة نکرۃ بترك اللام أو 
الاضافة وبالعکس؛ وقال بعض ا حشین: إن ٹی الحصر بٹا مواز ان یکون بطریق الوصول بل بطریق رس ہس 
ونحوھا: کالوصولات وآ ماء الإشارات.(القس) !لی فرعون رسولا: أي موسی علی نبینا و الہ تم لا یذعب 
علیك أُن هذہ زلة ونظم الأّیة ھکذا: اکم رنقا رن ظز و ا ولزمل:١٥)‏ الڈیة شی 

کانت الغانیة غیر الأوی: کالیسرینِِ ٹی قولە: لان مع ان تر پشرے 30 مع الْعسر لا آ8 (الانشراح:٦٦٦)‏ وھو 
اکٹری فخرج عنہ قوله تعالل: َلوهُو لی فی اسْمَاء بل فی الْذرضي لہ (فرعرف:٤۸‏ [فتح الغفار ]٣۳١‏ 

غیر الأوی إخ: لأن الدکرة یتناول واحدًا غیر معینء فلو انصرفت الغائیة لی الأول لتعینت من وحه فلا یکون 


مطلقة .(السنبليی) 
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مبحث العام ۲۲۹ العام العارضي 
نوع تعینء ول تبق فیھا نکارۃ وا لمقدر خلافھ. والمعرفة إذا أعیدت معرفة کانت الثانیة 
عین الاو ی؛ لأن الام یشیر إلی معھود مذکور فیما سبقء ومثال ھاتین القاعدتین: قوله 
تعال ی: فان 7ھ ۶پ ِكمَم مر بس را 4ء با ہے آغید متا کرد َد افزلن 
والیسر أعید منکرا فیکون غیر اوہ فعلم ان ن مع کل عسر واحد یسرینء وھو معیٰ 
قول ابن عباس ہثؤں مرویّا عن البي عفِتلا: "لن یغلب عسر یسرین'"* وقال الشاعر: شعر 
إذا اشعدت بك البلوی ففکر ثی ام نشرح 
فعسر بین یسرین إذا فکرتّہ فافرح 
وقال فخر الاسلام: عندي فی ھذا القام نظر؛ لأنە یحتمل أُن تکون ا حملة الثانیة تاکیڈّا 
للأو ی کما ان قولنا: إِن مع زید كتابا إن مع زید کتابًا: لا یدل علی ان معه کتاہین: 
فیکون العسر واحدًا والیسر واحذا. 


والملقدر خلافه: لأنە قدر أنھا أعیدت نکرةۃ.(القمر) 

ھاتین القاعدتین: أي إعادة النکرۃ نکرة وإعادة المعرفة معرفة.(القمر) 

یسرین: ما إما یسر الفتوح فی زمن الرسول عفة ویسر الفتوح ف ایام ا خلفاء أو یسر الدنیا والآخرۃ.(القمر) 
مرویٔا إلح: رواہ سعید بن منصور وعبد الرزاق من حدیث مسعود کذا قال القسطلانء وأحرجہ ابن مردویه 
عن جابر کذا ٹی "التعوشیح شرح الصحیح".(القمر) ۱ 

إذا اشعدت إح: قیل: کان رجل مغمومًا فی البادیة فسمع باللیل ھاتفا یقول ھذا الشعر .(القمر) 

وقال فخر الاسلام إخ: قلت: ھذا القول مبي علی العرف لکن مل الکلام علی التاسیس او ی من التاکید 
علی کل حال.(الستبلی) تاأکیدا للاأولی: تقریر الأولی قی اللفس وتمکینھا ٹی القلب.(القمر) 

*٣خرجہ‏ رزین تی حدیث طویل عنه أنە قال يك إن مع العسر یسرًا ولن یغلب عسر یسرینء وکتبہ عمر جئچہ 
پلی أبي عبیدق أخحرجه مالك فی الوطاً رقم: ۹۱ء فی کتاب ا لحھاد وأحرجہ البغوي فی تفسیرہ من غیر سند 
وقال ابن مسعود: ولو کان العسر قي حجر لطلبه الیسر حؾ یدخل فیه ذکرہ الفسرون. [إشراق الأبصار ۹] 
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میحٹ العام ری العام العارضيی 


وإذا أعیدت نکرة کانت القائیة غیر الأوی؛ لأُنھا لو کانت عین الاأُولی لتعینت بلا إشارۃ 
حرف یدل عليه وھو باطل وم یوجد ھٰذا مثال ٹی النص؛ وقد جعلوا قی مثاله: ما إذا أقر 
بألف مقید بصكٌ بحضرة شاہدین فی بجلس, نم بألف غیر مقید بصكُ بحضرة شاھدین 
آخرین فی جلس آخر یکون الثانی غیر الأولء ویلزمه ألفانء وینبغی أن یعلم ان ھذا 
کلە عند الاطلاقء وخلو امقام عن القرائن؛ وإلا فقد تعاد النکرۃ معرفة مع المغایرة کقوله 
تعالیل: رذ کاب الہ مر دَلمرۂ وَلَقوالَعلکُمْ/ رحَمُونَ ان َقُولو إِنمَا ال الْكَتَابُ 
عَلی طائفتیین مِن قْلِناہچ4: ظالختاب الأول القرآنء والثانی التوراة والانحیلء وقد تعاد 


أي الیھود والنصاری تو (۱٥٥١١١١١‏ 
النکرة نکرۃ مع عدم امغایرۃ کقوله تعا ی: رَهْرَلَِي نی السا إِلَهرَنی اض لک 
کانت الغانیة إح: قیل: إن اللعرفة تستغرق ا جنس والئکرة تنناول البعض, فالثانیة داخلة فی الأوی لدخول ال حرء 
ٹی الکل؛ وفیە: ان التعریف لا یلزم ان یکون و بل جاز أُن یکون للعھدء فحیعذٍ یکون العرفة 
للمعھود والثانیة نکرة تکون غیر العھود.(القمر) لت لیعینت (خ: فیه أنە إذا صرفت الثانیة إی غیر الأولی تعینت 
أَیضًَا نوع تعین وھو أُنە غیر الأول بلا إشارة حرف ول علہ فالأوی أن تکون الثانیة مطلقة حتملة؛ لأن تکون 
عین الأولی وغیرھا.(القمر) 7 أي التعین بلا إشارۃ حرف یدل علی النعیین.(القمر) 
ولٰم یوجد فٰذا إخ: مذا مشعر بعدم تتیع الشارج یہ والاٍ فالأمثلة لاعادة المعرفة نکرۃ مع مغایرۃ الثان للاأول 
موجودة ٹی النص؛ قال اللہ تعالی: ظخبطوا َتْضْکَمْلَعْض عَدرکہ (لبقرۃ ٦:‏ (القمں) 
بألف مقیّد بصكث إخ: قال شیخ الاسلام: إن التبادر منە ان تقیید الألف القربة بالصك یوحب کونە معرفة ولیس 
کكذلك فإنْ ہذا مکن مع التنکیر أَیضًا کان یقر بألف مکتوب ٹی ھذا الصك. واجیب بان ھذا لہ نال حَفقَبًا 
بل علی سبیل التشبيه فلا ضیر ورأیت ث نسخة مکتوبة بید الشارح بألف بصك مقید إ خء ول لال واحد.(القمر) 
شاھدین آخرین فی جلس آخر !إخ: ما قال: آحرین؛ لأنہ لو کان الاقرار الثانی ٹی بحلس آخر لکن بحضور 
الشامدین الأولین یکون الاقرار الثانی بحضور الشاھدین الأولین تاکیدڈا للاّول؛ فلا یلزم الألفانء وإنغا قال: ٹی 
بجلس آخر؛ لأن الاقرار الثانِ لو کان ٹی بجحلس واحد ولو بحضور الشامدین الآحرین یکون الإاقرار الٹانی تاکیدًا 
لو فلا یلزم الألفان بل الف واحد.(الستبلي) آخرین: لیس ھذا القید فی اُکٹر الکتب.(القمر) 
فی مجلس آخو: إشارة إپی أنه عند اتحاد ا حلس پنبغی أن یلزمه ألف؛ لأن للمجلس تائیرًا ٹی جمع الکلمات 
التفرقة وحعلھا ٹی حکم کلمة واحدة.(القس أُن تقولوا إخ: أي کراہیة ان تقولوا.(القمر) 
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مبحث العام ۲۲۲۹ بیان أُقصی ما ینتھی إليه التخصیص ف العام 
وقد تعاد العرفة معرفة مع امغایرة کقوله تعالی: وظإھُو الٰذي ا ثززل عَلْكَ الکتابہ 


(آل عمرا۷:۵) 


۱ای مُسََقا ِا رص اکب ردر اد ارت لک یر عم الو کنل 
امائدة: ٥۸‏ 
تعال: نَم تاج کہ وامثال ذلك. 
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م بعد ذلك ذکر االصنف لہ اأقصی ما ینتھی إليه الشخصیص العامء وکان ینبغی أن 
یذکرہ ٹی مباحث التخصیص لکن ما کان موقوفا علی بیان ألفاظہ أخرہ عنھا. 
- دھ وم النخصیص لی سس 

انلقصوص 
٦۰‏ الواحد فیما هو فرد ہدید کا" و "ما ' والطائفة واسم س المعرف باللام ا 
ملحق بە سو مد تر .مہم 


هو الذي انزل عليك !خ: ھکذا فی بعض نسخ "التلویح"ء ولیس نظم الأیة الکریمة علی ھذا العنوانء بل 
نظمھا رر لا إِليِكَ الْكتَاب ک4 (لائدة:۸٤)‏ فالخطاب إلی البی ِء والکتاب الأول القرآن والکتاب الٹانن التوراة 
والانحیل.(القمر) وأمثال ذلك إح: قلت: قال فی "التلویح": ومثله کثیر فی الکلام کقوشم: هذا العلم علم کذا 
وکذاء ودخلت الدار فرأیت دارٌّا کذا وکذاء ومنه بیت "ال حماسة": 

صفحنا عن ہي ذھل وقلنا_ القوم - إخوان 

عسی الأیام أن یرجعن قومَا کالذي کانوا 
قلت: وقد نظر صاحب ''التلویح" ٹيی کون ھذا الشعر من ھذا القبیل قبل ھذا الکلام بٹلاٹ طرق.(السنبلي) 
ان یذکرہ: أي أقصی ما ینتھي إليە التخعصیص۔(القس فیما هو إخ: أي ي العام الذي هو إح.(القمر) 
والطائفة: یع ان الطائفة لیست للجمع کالرھط بل ہو اسم رو ہہس ہہ مسہ یمن إپلی 
الواحد وھذا علی رأي این عباسء فإنه فسرہ ٹی قوله تعا ی: ولا نفر کو و منھ سی (التویقۂ )۱٢١‏ 
بالواحد وأما غیرہ فقال بعضهھم: إن الطائفة الفرقة اي بمکن إن تکون حلقة وأفلھا ثلاث أو أربع.(القمر) 
کا حموع المعرفة: فإنھا وإن کانت جموغعًا لکنە بطلت جعیتھا باللام؛ فصارت کانھا مفردةء فمنتھی تخصیصھا 
إل الواحد وھذا ما عليه الأکٹرون؛ وقال صاحب ''الکشاف": إن الحجمع ا حلی بلام ا حجنس کال مع بدون لام 
ابینس فمنتھی تخصیعھا اقل الحمع أي الثلاثة.(النس فإهھما: آي الفرد بصیغته والللحق بە۔(القمر) 
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مبحث العام ۷۲٣‏ ییان أقصی ما ینٹھی إلیە التخصیص ف العام 
کالرأة والنساء نشر علی ترتیب اللف: فالرأة فرد بصیغة معرفة باللامء والنساء جمع لا واحد 
لە حلی بلام ا حنس وینٹتھی تخصیصھما إلی الواحد البتةق والنوع الثانیِ الثلالة فما کان 
جمعًا صیغة ومعیٰ کرجال ونساء ھنکّوًا مما لم یدخلہ لام ا جنس ویلحق بە ما کان معیٰ 
فقط کقوم ورھطء وانما ینتھی تخصیص ھولاء کلھا إل الثلاثةہ لن ادن ا مع الئلائۃ 
پاجماع اُہھل اللغة فلو ہت أفراد لفات اللفظ عن مقصودہ. و 
أصحاب الشافعی س٣ر‏ ومالك ایلہ: إن أقل الحمع النانء فینتھي فیتھي النخصیمن إلیه 

بقوله تل: "'الائنان فما فوقھما جماعة" فاحاب عنه الصنف لہ بقوله: وقولہ عِلا: 


''الاثنان فما فوقھما جماعة'"' محمول علی ا مواریث والوصایاء فإن ٹی باب ال لیراث للائنین 
حکم اخجماعة اَسَتََقَافًا وححبّا فان للینٹین والأختین الثلثین کما للبنات والأمحوات؛ 


أي من مال لیت 

حلی: أي من لفظہ وإلا فالرأۃ یقال: فی جمعہ النساء۔(انحشی) وینٹھی تخنصیصھما !سخ: قال بحر العلوم ٹی شرح 
''السلم': أي منتھی التخحصیص ما ھو؟ فالأکٹر قالوا: بجوز إپی الأکٹر وفسر الأکثر بالزائد علی النصف؛ وھذا غیر 
حصل, فإن أفراد العام غیر حصورة فی الأکٹر؛ فلا یعلم کسورہہ: فلا یعلم الأکٹر وقیل تنتھی إلی ثلاث وقیل ینتھي 
پل اثین: وقیل یتھی إی واحد وھو ختار ا حنفیة وما قال الإمام فخر الڑسلام: إِن العام إن کان جممًا فیصح 
تحخصیصہ إلی ثلائق؛ لأھا أقل ا حمع, فالمراد منه علی ما قال لذیخ بن اقعام ا حمع انکر اخ ٹم قال الصنف لنا 
اولا: جواز آکرم الناس إلا ا حھال وإن کان العا نم واحدًا انناتاء رنائًا: ترل عاق َالَذِينَ قاٗ لَ لم النَاسْ إِكَ النَاسُ 
قد حُمکٰوالک 4 (الاية) زآل عمران:۱۷۳)ء وا مراد الناس الأول نعیم بن مسعود ىہ باتفاق المفسرین. (السنبلي) 
منکرْا: إنما زاد ھذا؛ لأن ال حموع العرفة بلام انس قد مر ذکڑھا انقا,زالٹس 

یاجھاع اُھل اللغة: قیل: الإاجماع منوع فان صاحب ''الکشاف" قال: إن الائنین نوع من ا حمع. والحواب اُن 
المراد إجماع ا لمتقدمین من أھل اللغ وصاحب الکشاف لیس منھم.(القمر) 

علی ا مواریث: أي لا علی بیان اللغة؛ لأنه عتڈ بعث لبیان الأحکام لا لبیان اللغة.(القمر) 

حکم ا جحماعة: لکن لا باعتبار ُن صیغة الحمع موضوعة للاٹین فصاعدّاء بل باعتبار أه ثبت بالدلیل ان للاٹنین 
حکم ا حمع؛ فلا نراع ٹی ان اأقل ا لحمع انان ثي باب المیراث کذا فی "التلویح"'۔(القمر) 
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مبحث العام ری بیان أقصی ما ینتھی إليه التخصیص ف العام 
ویحجب الإاخوان للأم من الثلاث إلی السّدس کالامحوۃ الثلاد والوصیة اأُحت الیراٹ 
ٹی کوها استخلاھا بعد الوت؛ وتتبع المیراث تبعیة النفل للفرض: فإن أوصی لموالي 
فلان ولە مولان أو لإاحوۃ زید ولە أخوان یستحقان الکل۔ 

ار علی سنة تقدم الإامام إذا کان المقتدي اثنین یتقدمھما الامام کما یتقدم علی الثلانة 
خلافا لی یوسف لہ . عندہ یتوسطھما؛ وذلك لأن الإمام حسوب ںی ا حماعة 


أي تقدم الإمام 


کلھا إلا فی الحمعةق فإن فیھا تشترط ثلالة رجال سوی الإامام حلافًا لأي یوسف طلہ؛ 
إذ عندہ یکفی انان سوی الامام وم یذکر الصنف سشٍخمہ ال حواب الثالث الذي ذکرہ 
غیرہء وہو أنہ حمول علی المسافرة بعد قوۃ الاسلامء فلہ اتل نھی أُولا عن مسافرة 
الواحد والائئین؛ لضعف الإاسلام وغلبة الکفارں مس وت ھوو ہپ سس 


استخلافًا إلحٔ: فان کل واحد من الوارث والموصی لە خلیفة الیت.(القمر) 

وتتبع: اي الوصیة المیراث؛ فإن الارث ثابت قطمًا بلا اختیار والوصیة نافلة اختیاریة فتکون الوصیة تبِعًا 
للمیراث کتبعیة النوافل للفرائض؛ فلما مل ال حمع علی الالنین ٹیي التبوع یحمل عليه ی التابعء وقد غلط من 
قال: إِن الع أنە یتبع المیراث الوصیة کتبعیة النفل للفرض؛ لن الوصیة مقدمة علی ا یراث.(القمر) 

وتتبع المیراث إلح: أي بالاجماء؛ لن الارث فرض والوصیة نافلق وکلاہما بعد اللوت فکان الوصیة تعًّا 
للمیراث کما اأُن النفل تبع للفرض۔(السنبلمي) انین: ولو کان واحدًا یقوم إ ی یمین الإمام قیل: إنه إذا کان المقتدي 
اثنین لا یأمرہا الإامام بالتأحر بل یتقدم بنفسہ؛ وإذا کان واحدا یأمرہ الامام بن یقوم عن بمین الامام.(القمر) 
وذلك: تقدم الإامام إذا کان القتدي اثئین۔(القس) الإمام: أي إذا کان القتدي ائنین۔(ا حشي) 

حسوب إضح: فإذا کان المقتدي اثئین والامام حسوب فق ا مماع فیتحقق الثلالة فکملت ا حماعق فیثبت 
حکمھا وھو تقدم الامام فیتقدمھما الامام کما یتقدم إذا کان ا مقتدي ثلالة.(القمر) 

الا فی الحمعة: فان الإامام شرط لصحۃة أداء ا حمعق فلا یمکن ان بجعل من جملة ا حماعق بخلاف سائر 
الصلوات: فان الامام لیس بشرط لصحة اداٹھاء فیمکن ان بیجعل فیھا من جملة ا حماعةق وقال ابن الملك: شرطنا 
لصحة أداء ا لحمعة ثلائة سوی الإامام بدلیل قوله تعا ی: افَاسَعوا لی ذکر الله کچ (الحمعة:۹) فلاہد من الذاکر وھو 
الخطیبء وثلاثة سواہ بقوله تعالل: ظفَاسَعَوْا یچ یی 4 4 
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مبحث المشترك ۲٤‏ بیان المشعرك 
فقال -: "الواحد شیطانء والائنان شیطانان: والفلالة رکب"٭ أي جماعة کافیة ٹم ما 
قوي الڑسلام رخحص للائنینء وبقی الواحد علی حالهء فقال عْت: "'الائنان فما فوقھما 
جماعة"٭٭ وباقی تھسکات الخالف بأجوبتھا مذکورۃة نی الطولات. 

ٹم ما فرغ عن بحث العام شرع ى بیان المشترك. 

[بیان المشترك] 


فقال: وأما اللشترك: فما یتناول أفرادا ختلفة ا حدود علی سبیل البدل _-۔۔۔ 


شیطان: لتعسر العیش علی الواحدد.(القس شیطانان: لأنه إذا مات اأُحد ما أو مرض اضطر الآخر۔(القمر) 
والئلائة رکب: أي جماعة کافی فإنہ إذا ذھب واحد ‏ حاجة اسٹتانس الباقیانء ولو وقع ٹی إمضائه تأحیر ذھب 
الآحر لحبرہ؛ وتحقیق حاله وم بیق التاع خالیٔا کذا نی "اللمعات"۔(القمر) وبقي الواحد علی حالہ: ٹم أحیز فی 
السفر لواحد بعد غلبة الاسلام وظھور اُھله کذا قال العلی القاري.(القمر) تمسکات المخالف: أي ا مالك وبعض 
اُصحاب الشافعی جار منھا: ان فعلنا صیغة مخصوصۃ با لحمع وتقع علی این فعلم أُن آقل ا لمع النان. وا حواب 
غند سن الاول: ما اختارہ صاحب التتقیح وہو: ان فعلنا غیر مختص با لمع بل ہو مشترك لفظا بین التنیة 
والحمع؛ فلا یازم ان الٹیٰ جمع: والثان: نہ مشترك بیٹھما معیء فإنه موضوع للمتکلم مع الغیر واحدًا کان الغیر أو 
اکٹر؛ وھذا اللفھوم کلی یصدق علی الائئین والثلالة وما فوقھا۔(القمں) وأما اللشترك: فھو ٹی اللغة من الاشتراك. 
فما یتناول !ح: اي ما یکون موضوعًا للحقائق الختلفة باللأوضاع التعددةء ویتناول تلك ا حقائق لی الاستعمال علی 
سبیل البدل لا علی سبیل الاجتماعء فا لتبادر عند الاطلاق واحد من العانیِ بدلاء وا مراد بالأفراد السمیات.(القمر) 
*اخرجە مالك في الوطا رقم: ٢٦۱۷ء‏ باب ما جاء فی الوحدة فی السفر للرحل والنساء وآبوداود رقم: 
۷ء باب قي الرجل یسافر وحدہ والترمذي رقم: ١۷٦۱ء‏ باب ما جاء فی کراهیة ان یسافر الرحل وحد؛ 
قال الترمذي: حدیث حسن وأ حمد في "مسندہ'" رقم: ۸٤1۷ء‏ عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ہذا 
اللفظ ان رسول الل لُ قال: الراکب شیطان: والراکبان شیطانان؛ والثلالة رکب۔. 

رجہ ابن ماجہ رقم: ۹۷۲ء باب الالنان جماعق عن أبي موسی الأشعري تہ والدار قطیٰ تی "مہ" 
۱ء ہاب الائنان جماعة عن أبي موسی وعمرو بن شعیب عن أیە عن جدہہ وافیٹمی فی 'بحمع الزوائد" 
۲ء باب فیمن تحصل یم فضل ا حماعق وفیه مسلمة بن علی وھو ضعیفء عن أبی أمامة اہ وقال ٹی للقاصد ٹی 
إسنادہ (أىي روایة این ماحق الریع بن بدر وھو ضعیف لکن لە شاعد ھکذا فی الفوائد اٹحموعة لش وکانی. [إشراق الأبصار ۹] 
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میحٹ المشتركک ۲۳۰۵ بیان الملشترك 
اُراد بالأفراد ما فوق الواحد لیتناول ا مشترك بین العنیین فقط وہو یخرج الحاص؛ 
وقوله: 'مختلفة الحدود' یخرج العام علی ما موٌّء وقولہ: 'علی سبیل البدل' لبیان الواقع 
أو احتراز عن قول الشافعي گىطہ: إنه علی سبیل الشمول کما سیأي؛ وقیل: إنہ احتراز 
عن لفظ الشيء فانه باعتبار کونە عمعیٰ الموجود مشترك معنوي خارج عن ھذا 


وجهہ حر 


للشترك وباعتبار کون أفرادہ ختلفة الحقائق دامخحل فی المشترك اللفظي. 
یں سس ہس رت جج سے پت بتٹ 
الشافعي لہ بالطھرء وأبو حنیفة لہ با حیض کما عرفت. 


ٹی بحث ا حخاص 
أراد: دفع دحل ھو: أن القرء لا یتناول أفرادًا بل فردین.(ا حشی) 
وھو اخ: أي التناول للافراد یخرج الخاصء إذ لا تناول للأفراد ٹی ال خاص علی ما مرٌ.(القمر) 
حخنتلفة ا حدود إ: راد باعتلاف ا حدود ان لیس غذہ الأفراد مع عام مشترك عھنا یدل عليه لفظ المشترك 
کما ٹی العام.(السٹبلي) 
علی ھا موٌ: أي فی بحث العام من أن العام یتناول أفرادا متفقة ا حدود.(القمر) 
الواقع: فلا یرد أن کل قید فی التعریف یکون للاحتراز ولا احتراز بذا القید.(اخحشی) 
کما سیأی: أي قول الشافعی فی الشرح ذیل قول المصنف لا عموم لە.(القمر) 
وقیل: القائل صاحب ''الدائر".(القمی) 
فانه باعتبار إخ: یعیٰ لە اعتباران: اعتبار من حیث مع الموجودیة: واعتبار من حیث اختلاف أفرادہء فباعتبار 
الأول مشترك معنوي وھو حتار فخر الاسلامء وباعتبار الثان مشترك لفظی وھو مختار صاحب "'التقوم".(السنبلي) 
مشترك معنوي إح: فیتناول اللسمیات الختلفة علی سبیل الشمول کا حیوان.(القمر) 
مشترك إلح: من حیث أنھا مشترکة ٹی معن الشيء.(السنبلي) 
داخل ٹی المشترك اللفظي: کما ہو عند صاحب "التقوعم"ء وفیە: أنە لا یکفی فی الاشتراك اللفظی کون الأفراد 
مختلفة الحقائق بل لابد من الوضع غاء وبدون إلبات الوضع اء فالقول بالاشتراك اللفظی خرط القتاد.(القمر) 

مشترك: أي بالاشتراك اللفظي؛ وھذا عند البعضء وأُما عند البعض فھو حقیقة للحیض از قٍ الطھر.(القمر) 

وقد أوله الشافعي: ای ق قولہ تعالل: فإوَلْمُطلَقَات تنس بات يَانهفرُووک (یٹر:۷۸م. زالفس) 
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مبحث المشترك ۲۳۲٦‏ بیان حکم المشترك 


[بیان حکم المشترك] 

وحکمہ: التوقف فیە بشرط التامل لیترحح بعض وجوہہ للعمل بہ یع التوقف عن 
اعتقاد معن معیّن من العانء والتامل لأجحل ترحٌّح بعض الوجوہ لأجل العمل لا للعلم 
القطعی کما تآأملنا ٹی القرء بعدة أُوجو: اأحدھا: بصیغة ثلائةق والثانِ: بکون اقل 
ا لجمع ثلائة علی ما مرٌ والثالٹ: بأنہ بمعنی ا جحمع والانتقالء وا حتمع: هو الدم ٹی ایام 


ٹی بحث افناص 


الطھرء وکذا المتقل هو الدم ٹی أیام احیض؛ وتحقیقہ: ان ا حیض إن کان هو الدم 


بشرط التامل: توجیه العبارة: ان قول اللصنف: لیترجحح إ ح متعلق بالتامل وقولہ: للعمل بہ متعلق بالشرط: 
والباء فی قوله بشرط إل للتلبسء وتقدیر العبارة: وھو أي الشترك عتلبس بشرط إ خحء وامعیٰ أن التامل لترحح 
بعض وحوھهہه أي معانيه شرط للعمل بہ وھذا الع حقء ولیس الراد ما یفھم من ظاھر عبارة الصنف ان 
التوقف مشروط بالتأمل کیفء فإنه لو کان کذلك لزم تقدم التامل علی التوقف؛ لتقدم الشرط علی المشروط: 
واللازم باطلء فکذا الملزوم.(ائقس) العوقف عن اعتقاد إخ: فإنه لا عموم للمشترك علی ما سیجیء فکان 
الثابت واحدًا من المعان وھو غیر معین عند السامع ولا ترحیح لأحدھا علی الآخر فیجب التوقف.(القمر) 
والتامل: أي فی نفس الصیغةق أو نی غیرھا من الأدلة والأمارات.(القمر) 

بصیغة ثلائة: فإنه لو رید بالقرء الطھر کما ہو عند الشافعی ہہ ووقع الطلاق ٹی الطھر ویحتسب مذا الطھر 
کما ہو عندہ لزم ان یکون عدتھا طھرین وبعضًا لا ثلاث فیبطل موجب الثلالة وقد مر مفصلا.(القس 

بکون أقل ا جمع إسخ: یع ان القروء مع 00 ولو أرید بالقروء الأطھار یبطل مع ا حمع؛ 
وفیه: ان ا حمع قد یراد بہ البعض کما ںی قوله تعا ی: ظالحج ج أَشْھر مَعْلَومَاتچ (البفرۃ:۱۹۷)ء فإله یراد بالأشھر 
شھران ۔أي شوال وذو القعدة- وعشرة أیام من ذي سخ فلا حجة علی الشافعی باعتبار قوله تعا ی: 
قرو (البقرۃ:۸٢۲)‏ من غیر قوله تعا ی: ونلاندھ (البقرۃ:٦۱۹)‏ علی ما قد مر مفصلا۔(القمر) 

معنی ا حجمع: یقال: ''قرأت الشيء قرآنا" أي جمعتہ وضممت بعضه إ ی بعض کذا قیل.(القمر) 

والانتقال: یقال: قرء الدحم إذا انتقل من مکان.(القمر) وتحقیقہ إخ: والملخص ان للحیض والطھر معنین: أما 
ا حیض فھو إما دم أو أیامہ: وکذلك الطھر إما طھارۃ أو أیامھاء وا حیض علی کلا التقدیرین مناسب لمعنی 
القرہ؛ مخلاف الطھر۔(السنبلي) ان ا حیض إلح: یع ان القرء معیٰ الحیض وا حیض إِن کان إلح.(القمر) 
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مبحث المشترك ۷ت بیان حکم المشترك 
فھو ا حتمع والنتقل وإن لم یکن جامعًّاء بخلاف الطھر؛ فإنه لیس بجامع ولا یحتمع ولا 
متقلء وإن کان أیام الدم فھي محل الاجتماع والانتقالء بخلاف ایام الطھر؛ فإنھا لیست 
بمحل الانتقال: وإن کانت ملا للاحتماع فی بادي الرأي وقد ارضحت ذلك ق 
'التفسیر الأحمدي"' وھھنا لا یسعه امقام. 

ولا عموم لە أي للمشترك عندناء فلا بجوز إرادۃ معنیيه معًّاء وقال الشافعی خطلہ: یجوز 
أُن یراد بە العنیان معّا کما ٹی قولہ تعا ی: طإِن شَرَمَاحِكة ُصَلون عَلی ای فالصلاۃ 
من اللہ رمق ومن اللائکة استغفار وقد اُریدا بلفظ واحد مر بل 'سارنا 
ونحن نقول: سیقت الآیة لایجاب اقتداء اللؤمنین باللہ والملائکت ولا یصلح ذلك 


وإن کان أیام الدم إخ: وا حاصل: ان ا حیض اسم للدم علی ا حقیقة قد یطلق علی الأبام بجازاء وکذلك 
الطھر فان حالاً علی ا حقیقةء فالدم بحتمع ومنتقلء وإن کان لیس بجامعء بخلاف الطھرء فإِنه لیس بجامع ولا بحتمع 
ولا منتقلء وإن ملا علی الأیامء غأیام ا حیض مل الاجتماع والانتقال وا حمعء وأما ایام الطھر فھی محل 
الاحتماع ٹي الظاھرء ولکن ا حق أن أیام الحیض ھی حل لاجتماع الدم ٹی الرحم من العروق فافھم.(السنبلي) 
لی بادي الرأي: وأما ٹی نفس الأمر فمحل الاجتماع ھی ایام ا حیض کذا قیل.(القمر) 

وقد أرضحت ال : فی "'التفسیر الأحمدي": ان لفظ "'القرء ' مشترك بین الحمع والانتقالء ‏ وکلا ا معنیین یناسب 
الحیض؛ لأن ا مع عمعیٰ اٹ جھول یصف بہ الدم وإن لم یکن معن ا معروف کذلك؛ لأنہ اٹ حتمع فی ا حقیقة وإن 
لم یکن جامعًاء بمخلاف الطھر؛ فإنہ لیس بجامع ولا بحتمع؛ غایته: أنه حل الاجتماع بل ا حق ان ایام ا حیض می 
حل الاجتماع وا خروج علی ما قال البعض؛ وھکذا نقول فی معی الانتقال: إِن النتقل هو الدم وأیضّا الانتقال 
یکون بالدم لا بالطھر؛ لأن الطھر هو الأصل يٍ بنات آدم والانتقال بالعوارض دوت الاأصول.(القمر) 

معنیید: [أي فی إطلاق واحد] لا حقیقد وإلا یلزم کون اللفظ تحموع ا عنبین, ولا بمحازًا وإلا یلزم ا حمع بین ا حقیفة 
وانحاز.(انحشی) بجوز ان یراد إح: بل بجب ا حمل علی العنیین عند التحرد عن القرائن ولا یحمل علی احد العنین 
خاصة لا بقرینة.(القمر) ولا یصلح ذلك إخ: لأنہ لو قیل: "ان اللہ یرحم النبي وا ملائکة یستغفرون لە یا اُبھا 
الذین آمنوا ادعوا لە" لکان هذا الکلام فی غایة ال رکاکة فإن إیجاب الاقتداء إنما و بالتحریض علی ما یصدر عمن 
یقتدي بہ؛ فلابد من اتحاد الفعل الا تری أنه لیس إیجاب الاقتداء ٹی مثل قولنا: فلان یصوم فاقرؤوا القرآن.(القمر) 
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مبحث المشترك ۲۰۸ بیان حکم المشترك 
إلا بمخذ معنی عام شامل للکلء وہو الاعتاء بشأنہ فیکون اللعیٰ ان اللہ وملائکتہ یعتنون بشأنہ 
یا اُبھا الذین آمنوا اعتنوا أیضًا بشأنەء وذلك الاعتناء من اللہ تعا ی ‏ رمق ومن الملائکة استغفار 
ومن الؤمنین دعاء. وتحریر محل الدسزاع: أنه ہل یجوز ان یراد بلفظ واحد ٹی زمان واحد کل 
من العنیین علی ان یکون مرلدًا ومناطٔا للحکم أُم لاء فعندنا لا بجوز ذلك؛ لن الواضع خصٌص 
اللفظ للمعیٰ بحیث لا یراد بە غیرہء فاعتبار وضعه هٰذا اللعیٰ یوجب إرادتہ خحاصقء وباعتبار 
وضعہ لذلك العیٰ یوحب إرادتہ حاصة فیلزم ان یکون کل منھما مرلاًا وغیر مرادہ فلا یکون 
ذلك إلا بأن یراد أحد العنبین علی أنە نفس الموضوع لہ والآخر علی أنە یناسبه فیکون 
جمعًا بین ا حقیقة وا غانں ۶ باطل وعندہ جوز ذلك بشرط ان لا یکون ہہ نت 


ما سیحيء الشافعی 


فاذا کان بیٹھما مضادة کالحیض والطھر لا سو بالاجماع وکذا لا تجوز 7 


إلا باخذ معنی عام إح: أي بحازي؛ فیکون من باب عموم ا حاز لا من باب عموم المشترك.(القمر) 

من اللہ تعال لی رمة إلح: فیختلف الاعتتاء باعتلاف الوصوف کسائر الصفات وھذا لیس من باب عموم 
الشترك.(القمر) ومناطا للحکم |[خ: بن یتعلق النسبة بکل واحد من ا ٰعنیین کان یقال: رأیت العینء ویراد به 
الباصرةء والعین الحاریة فلو فصّل ھذا ا حکم رجع إ لی ا حکمین۔(القمر) ذلك: بان یکو کل منھما مرادًا 
ومناطًا للحکم. خصص إضخ: أي جعل اللفظ بحیث یقتصر علی ذلك العیٰ لا یتجاوز عنه؛ ولا یراد بذلك 
اللفظ غیرہ عند الاستعمالء ولقائل ان یقول:إن اللفظ موضوع لکل واحد من ا معنیین مطلقا أي من غیر اشتراط 
انفراد ولا اشتراط اجتماع؛ فیستعمل اللفظ تارة ٹی معن من غیر استعمال فی العیٰ الآحر وتارۃ مع استعماله 
ٹی المعیٰ الآحر؛ فالواضع عیّن اللفظ وحصصہ لکل واحد من ا عنیین وحعله منفردا بھذا التخصیص من بین سائر 
الألفاظ وھذا لا یوجب أُن لا یراد باللفظ غیر ذلك امعی کذا ٹی "التلویح".(القمر) 

فیلزم إخ: أي لو اعتبر الوصفان ٹ إطلاق واحدء واللازم باطل فکذا املزوم۔(القمر) 

ذلكٰ: أي پرادة امعنیین ٹی إطلاق واحد.(القس یناسبه: أي بعلاقة من علامات ا جاز.(القمر) 

وکذا لا تجوز إلخ: أي حقیقة؛ لأن اللفظ لیس عوضوع للمحموےء وأما بحازًٌا فیحوز کذا ٹی شرح 'السلم' لأستاذ 
اُساتذة الفند وقال ابن اللك: إنه لا بجوز اڑا أٔیضّا إذ لا علاقة بین انحموع وبین کل واحد من العنیین فتأمل.(القمر) 
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مبحث الؤول ۲۹ تعریف المؤول وحکمە 
من حیث هو بحموع بالاتفاقء وتحقیق کل ذلك ٹی ''التلویح"۔. ٹم ذکر الصنف بعدہ للؤول. 
[تعریف الؤول وحکمە] 
فقال: وأما الؤول: فما ترحٌح من الشترك بعض وجوھہ بغالب الرأي یعیی ان المشترك 
مادام لم یترحح أحد معنیيه علی الآخر فھو مشترك؛ وإذا ترحّح اأحد معنیه بتأویل 
ا جتھد صار ذلك الشترك بعینه مؤولاً. وانھا عد من أقسام النظم وإن حصل بفعل التأویل؛ 
لأن ا لحکم بعد التاویل یضاف إلی الصیغة فکأن النصٌ ورد بذاء وانما اہو عم 
اللشترك؛ لأن المراد هہھنا هو ھذا الموول الذیي بعد .“*٭0" فا خفی والشکل 
واٹحمل إِذا زال خفاؤھا بدلیل ظی ضاز طول أَیضّاء ولکنہ من أقسام البیانء وامراد 


کخبر الواحد والقیاس 


بغالب الرأي: الظن الغاليْ سواءحصل كثر الَوَاحد أُو القیاس أُو نحو٥,‏ فلا یقال: 


من حیث: قیل: حقیقة فقطء وقیل: لا حقیقة ولا بجاڑا.(احشی) وانھا عدّ !إخ: دفع إشکال مقدر تقریرہ: ان 
المراد من ا موول بظھر بغلب الرأيء فلا یکون حینثلِ من اُقسام النظم صیغة ولغة.(القمر) 

یضاف إخ: لآن إضافة ا حکم إل الدلیل الأقوی أول: فأثر الرأي إنھا ہو تی إظھار امراد من المشترك ولك ان 
تقول: إن إضافة ا حکم بعد التاویل إلی بجرد الصیغة منوےء وأما إل الصیغة بانضمام التاویل فمسلّم لکته غیر 
تافع؛ وقد بجاب عن الاشکال بأن عدّ اموول من أقسام النظم صیغة ولغة إِنما هو بتبعیة اللشترك الذي ہو من 
اأقسام النظم صیغة ولغة لا بالأصالة فتأمل.(القم) من أقسام البیان: لا من أقسام النظم صیغة ولغة.(القمر) 
والمراد بغالب إلح: دفع دحل تقریرہ: اُن للوول قد یکون فیە الترحیح بخبر الواحدہ ولا یشمله تعریف التن فلیس 
حامعْاء وحاصل الدفع: أنە ذکر ال خاص وآرید العام؛ أو ذکر اللزوم وأرید اللازمء فالمراد بغالب إلح۔(القمر) 
وامراد بغالب الرأي إخ: ما کان متبادر من غالب الرأاي رأي ا حتھد أي اجتہادہ فیتوعٌم منہ أن ترحیح 
اللشٹرك إنھا یکون باحتھاد ا حتھد لا بغیرہ فدفع ھذا بقوله: وامراد ا حء وأراد بالرأي الظن سواء کان باحتھاد أُي 
القیاس الشرعي أو بالقرائن أو بخبر الواحد.(السنبلي) 

الظن الغالب: فلو کان صارف اللفظ إلی بعض تملاته قطعیٔا میناہ مفسر.(القمر) 

او نحوہ: کالتامل فی الصیغة کما ٹی ثلاة قروء.(القمر) 
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مبحث الؤول ۲٤‏ تعریف اللؤول وحکمه 
إنه لا یشمل ما إذا حصل التاویل بخبر الواحد بل بالقیاس فقطء ٹم الترحح من المشترك قد 


ي ترحیح بعض الوجوہ 


یکون بالتامل فی الصیغق وقد یکون بالتامل فی السّباق کما قلنا ٹی القروء بالنظر إلی 
نفسہء وبالنظر إ ی ثلائةء وقد یکون بالنظر إلی السّیاق کما نی قوله تعا ی: ظاحل کم ایل 
الصّیّام الرّفْٹپ عرف آنہ من ا حل, وی قولہ: فَحَََا دَارَ لْمُقَامَةعرف أنہ من ا حلول. 


”(البقرۃ:۱۸۷) (فاطر )۳٥٣:‏ 


وحکمە: العمل بہ علی احتمال الغلط أي حکم الوؤول: وجوب العمل بما جاء ٹی 
تأویل انتھد مع احتمال أنە غلط ویکون الصواب ی ا لحانب الس وا حاصل: أُنہ 
ظيٰ واحب العمل غیر قطعی ٹ العلم فلا یکفر جاحدہ. 


بل بالقیاس: اي بل بشمل ما إذا حصل التاویل فيە بالقیاس فقط.(القمر) 

بالامل فی الصیغة: وعو ہذا أُن القرء جمعء وأقل الحمع ثلاث وھو ا تیقن؛ وإیراد ھذا اللتیقن إنغا یصح إِذا کان 
للراد بالقروء ال حیض. وقد یکوت إخ: قلت: وقد یکون بالقیاس کما ٹيی القرہء فإن عدة ا حرۃ بالحیض یقاس علی 
عدۃ الأمة فإنھا با حیض؛ لقوله يِل:: طلاق الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان رواہ الدار قطيٰ.(السنبلي) 

ٹی السباق: قال العلي القاریئ فی شرح 'ختصر النار"' السیاق بالیاء المنقوطة تنتین من تحت اکٹر استعمالاً قِ 
القرینة اللفظیة ا متأحرةء والسباق بالباء الموحدة فی التقدمة.(القم) وبالنظر !لی ثلالة إححخ: وھو ھذا؛ لأن الٹلائة 
ٹی التعریف عدد معلوم لا یحتمل الزیادة والنقصانء والعمل بمهذا ا خاص إنھا یکون إذا کان ا مراد بالقروء ا حیض. 
الرفٹ: ہو کنایة عن ا لحمعح؛ لأنه لا یکلد یخلو عن رفث یقال: رفث فی کلامه أُفحش وصرح عا یجب ان 
یکن عه من ذکر النکاح ورفٹ إ ی امرأته اُفضی إإلیھا.(القمر) 

عرف أنہ: أي أحل من ا حل لا من ا حلول بقرینة لفظ الرفث.(القمر) 

اُحلنا إخ: أنزلنا اللہ دار الإقامة وھي ال منق ثی القاموس حل المکان وبە بحل؛ ویحل نزل بە وأحله اللکان وبە 
جعله یحل.(القمر) عرف أنه من ا حلول: لا من ا حل بقرینة لفظ الدار۔(القمر) 

وجوب العمل إح؛ إیماء إل أن الضاف ى کلام الصنف محذوف .(القمر) 

مع احتمال أنہ غلطہ: فان ا حتھد بخطیئٔ ویصیب علی ما هو مذھبناء هذا إن ثبت التاویل بالرأيء وکذا إن 
بت بخبر الواحد؛ لأنه دلیل ظییء فالثابت ظي لا قطعي.(القمر) 
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مبحث الظاھر ۲ تعریف الظاھر وحکمە 


[بیان التقسیم الٹاییٰ أي تقسیم اللفظ باعتبار ظھور العنی عنه وخفائهہ] 
تم شرع ىی التقسیم الٹاي. 
[تعریف الظاھر وحکمەہ] 


فقال: وأما الظاہر: فاسم لکلام ظھر المراد بە للسامع بصیغته أي لا بجحتاج إلی الطلب 
ا اد للتکلم بالکلام 
والتامل کما غ مقابلاقاء ولا یزاد علی الصیفة شيء آخر من ن السوق 7 کما نی 


اللسان وٹی ازدیاد لفظ الکلام إشارة إی ان مذا ی مت ری 


أي التقسیم الٹانِ 
ان الأول والثالث یتعلق بالکلمة وا راد من الظھور ٹی قولہ: "ما ظھر'' الظھور اللغوي؛ 
أي الوضوح والانکشاف 


فلا پرد ان هذا تعریف الشيء بنفسه. 
وحکمه وجوب العمل بالذيی ظھر منە علی سبیل القطع والیقین حی صح إلبات ا حدود 
والکفارات بالظاہر؛ لأن غایته أنه حتمل ا حاز وھو احتمال غیر ناش من دلیل فلا یعتبر۔ 


بصیفته: أي بنفس ماع صیغته من غیر حاحة إلی السوق وغیرہ وھذا إِن کان السامع عارفًا باللغة.(القمر) 

لا تاج ا ح: إیماء إلی ان امراد بظھور امراد بالصیغة عدم الاحتیاج إ ی الطلب والتامل کما یکو فی مقابلات 
اقسام الظھور أي ا خفی واملشکل وائحملء وإن کان بحتاج إلی قرینة زائدة علی الصیغة کما یتاج املشترك فی 
تعیین أحد معانيه إلی القرینة الظاھرۃ.(القمر) 

وتحوہ: کعدم بقاء احتمال التأویل والتخصیص۔ز(القمر) 

کما فی النص: فإنە یزاد فیه السوق علی ظھور امراد بالصیغة کما سیحيء.(القمر) 

ھذا: أي النص وأحواہ أي الفسر وا حکم.(القس) فی هذا: أي ٹی ظھور امراد بالصیغة السامع.(القمر) 

والمراد۵ إلخ: دفع دخل تقریرہ: ان إیراد الظھور فی تعریف الظاہر تعریف للشيء بنفسە فھو دور۔(القمر) 

فلا یرد إلح: اللعرف بالفتح هو الظاعر الاصطلاحي.(القمر) 
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مبحث الظاھر ۲۲ تعریف النص وحکمه 


[تعریف النص وحکمہ] 

وأما النص فما ازداد وضوحًا علی الظاہر بمعنی من التکلم لا بنفس الصیغة یعیٰ یفھم 
منھ مع لم یفھم من الظاھر بسبب أُن التکلم ساق ذلك النظم لذلك ا مع لا بمجرد 
فھمهہ من الصیغق والمشھور فیما بین القوم: ان ٹی النص یشترط السوق؛ وق الظاھر 


ي ا مناحرون 


عدم اللسّوق؛ فیکون بینھما مباینة فإذا قیل: ''جاءنِ القوم کان نصّا فی جيء القومء وإذا 
قیل: "'رأیت فلالا حین جاعءن القوم'' کان نصّا ٹی الرؤیة ظاہرًا فی جيء القومء ولکن 
ذکر فی عامة الکتب: ان الظاھر أعم من ان یشترط فیه السوق أو لاء والنص یشترط 
فیه السّوق ألبت وھکذا حال کل قسم فوقه من المفسر وا حکم؛ فإن بعضه أولی 


وأما النص إسخ: ماخوذ من قولك: نصصت الدابة إذا استخرحت بتکلفك منھا سوا فوق سیرھا العتاد کذا 
قال فخر الاسلام.(القمر) می إلح: أي معیٰ کائن من جھة ا تکلمم وھو سوق ا تکلم ذلك النص لذلك العیٰ 
اللفھوم.(القمر) لا فی نفس اإلح: لا ءععٰ یکون ٹی نفس الصیغة.(القمر) 

بسبب أن إلح: أي بسبب قرینة تدل تلك القرینة علی أن التکلم إخ.(القمر) عدم السّوق: أي عدم کونە 
مسوقًا للمعیٰ الذي یجعل ظاھرً فیه.(القمر) فی جيء القوم: لأنە سیق ھذا القول لە.(القمر) 

ظاہرٌا إ ح: لکونە غیر مقصود بالسوق۔(القس) ظاھرًا فی جيء القوم: لکوئە غیر مقصود بالسوق؛ ولو 
قیل: ابتداء جاعن القوم کان نصاً فی بحیء القوم لکونە مقصودا بالسوق؛ وھذا لأن الکلام إِذا سیق لمقصود کان 
فیه زیادة ظھور وجاء بالنسبة إی غیر اللسوق لە وھٰذا کانت عبارۃ الئنص راححة علی إشارته.(السنبلي) 

فی عامة الکتب: أي للمتقدمین کالنقوم للقاضی الامام أبی زیدہ وأصول الفقہ لصدر الاسلام أبی الیسر کذا قیل.(القمر) 
أعم من ان بشترط فیه: قال فی "لغایة" مؤیدا ما ٹی عامة الکتب: الا تری کیف جمع مس الأئمة وغیرہ ٹي 
إیراد النظائر بین ما کان مسوقًا وغیر مسوقء وإن أحدّا من الأصولیین م یذکر فی تحدید الظاھر هذا الشرط 
ولو کان منظورًا إليه ما غفل عنه الکل۔ واعلم أُن التقابل بین الظاھر والنص علی الشھور حقیقيء وعلی ما ٹی 
عامة الکتب اعتباري بأحذ ا حیثیة ٹی معناہا بحسب ا حقیقة عموم وخصوص مطلقا.(السنبلي) 

یشترط فی إلح: سواء احتمل التخحصیص والتاویل أو لا۔(القس حال کل قسم إلح: ففي الفسر یشترط عدم احتمال 
التخحصیص والتاویل سواء احتمل النسخ و لاء وقی اٹحکم یشترط عدم احتمال شيء من التخصیص والتًویل والنسخ۔(القمر) 
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مبحث الفسر رہ تعریف المفسر وحکمهە 
من بعض بحیث یوجد الأدن ىي الأعلیء فیکون بینھما عموم وخصوص مطلقَا. 

وحکمە: وجوب العمل بما وضح علی احتمال تأویل ہو فی حیز ا جاز أي حکم النص 
وجوب العمل بالمعن الذي وضح منہ مع احتمال اویل کان بی مع ا حا وھذا 
التاویل قد یکون فی ضمن التخصیص بأن یکون عامًَّا یحتمل التخصیص, وقد یکون فی 
ضمن غیرہ بأن یکون حقیقة تحتمل ا حا فلا حاجة إلی أُن یقال: علی احتمال تأُویل 
و تخصیص کما ذکرہ غیرہ ولا احتمل ھذا الاحتمال النص کان الظاہر الذي ہو 


ء أي احتمال التأاویل 
دونە أُولی بأن بیحتمله؛ ولکن مثل ھذہ الاحتمالات لا تضر بالقطعیة. 
النص 


[تعریف الفسر وحکمہ] 

وأما المفسر: فما ازداد وضوحًا علی النص علی وجە لا یبقی معه احتمال التأویل 
والتخصیص سواء انقطع ذلك الاحتمال ببیان النبی فی بأن کان بجحملا فلحقه بیان قاطع 
بفعل الیی تَا أو بقول فصار مفسراء أو بإیراد الله تعا یل کلمة زائدة ینسد بھا باب 
التحصیص والتاویل کما سیأبي وحکمہ وجوب العمل بہ 0ص 


ہو فی حیز ال جاز: أي فی رتبة اٹحاز بأنہ ناش من غیر دلیل.(القمر) مع احتمال !إح: پماء إ ی ان 'علی'" فی 
کلام الصنف ععیٰ "مع".(القسس وھذا ال تاویل إلح: دفع دخل تقریرہ: أن النص إِذا کان عامًا فیحتمل 
التخصیص؛ وإذا کان النص غیر عام بل خاصًا مثلاّ فیحتمل ا از فلابد من ان یقول الصنف علی احتمال 
تاویل أو تخصیص۔(القمر) فلا حاجة إخ: لأن التاویل ہو صرف اللفظ عن الوجہ الظاھر إل خلاف سواء 
کان بالتخحصیص أو باٹجاز ,(القمر) ولکن )۳ استدراأكک لدفع توھم نشا من السابقء وھو: ان النص والظاھر 
إذا احتملا التاویل فصارا ظنیین.(القمر) لا تضر إح: لکوفا ناشیة بغیر دلیل.(القمر) 

ُو یایراد إلخ: معطوف علی قوله ببیان إح.(القمر) کما سیأيٴ: أي مثال المفسر فی الان.(القمر) 

وجوب العمل بە: قطمًا ویقینّا؛ لأنه أرید بە کشف لا شبھة فيه وھو القطع با مراد. [فتح الغفار ]٣۳۸‏ 
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مبحث ال حکم ٤٤‏ تعریف ا حکم وحکمہ 
علی احتمال النسخ أي حکم الفسر وجحوب العمل بە مع احتمال ان یصیر منسوخًا 
وھذا في زمن البی عِثة فأما فیما بعدہ فکل القرآن حکم لا یحتمل النسخ. 

أي احتمال اللسخ 

[تعریف احکم وحکمہ] 

وأما انحکم: فما أأحکم امراد بہ عن احتمال النسخ والتبدیل تعدیة "'عن" هھنا بتضمین 
مع الامتناع أي احکم المراد بہ حال کونە ممتنعًا عن احتمال النسخ والتبدیلء سواء 
کان انقطاع احتمال النسخ معنی فی ذاتہ کآیات التوحید والصفات ویسمی محکمّا 
لعینه أو بوفاۃ البی کل ویسمی محکمّا لغیرہ وم یذکر ٹی تعریفه لفظ ''ازداد" کما 
ذکر فیما سبق؛ تھا علی ان ا حکم ما ازداد وضوحًا علی المفسر بشيءء وإما ازداد 
"سے بے سپ سپ سب ری سض با سیر سوب 
وحکمە: وجحوب العمل بە من غیر احتمال لا احتمال التأویل والتخصیص؛ ۳000ھ9هہ 
علی احتمال النسخ: أي لا مع النسخ فی نفسه وإن کان متنمًا بعارض کخصوص الادة مثل کون الکلام 
حبزًا علی ما سیجیء۔(القمر) مع احتمال )ع: پھاء ال ان ''علی' نی کلام الصنف .معن "'مع"۔ 
فی زمن: وإلا م یصح مثال للمفسر؛ لأنہ لا یحتمل النسخ الآن.(ا حشی) فما اأحکم إح: فی ھذا اللفظ إیماء 
إل وجہ التسمیة۔(القمر) النسخ والتبدیل: حا واحدہ والنما أکد رد الزعم من قال: إنه لا یشترط ى ا حکم 
کونە غیر قابل للنسخ؛ فصار ا حل محل التردد والانکار وفی مثله یؤکد الکلامء ومکن ان یکون النسخ إشارة 
إل نسخ الصیغة عن الاطلاق إ إلی التقیید والتبدیل إشارۃ إِلی نسخ الذات فتدبر.(القمر) 
تعدیة "'عن لے یع ان الأحکام لا یتعدی بحن؛ فتحدیته بعن ہتضمین معیی الامتناع بات یوذ منہ الصفة وتحعل 
حالاً۔(النس) لعنی نی ذات: بن لا یحتمل التبدیل عقلاً (القس) أو بوفاۃ إلح: فإن نسخ الکتاب إما بالکتاب أو 
بالسنة وبعد وفاۃ البي ٌكٌُُ لیس نزول الکتاب ولا حدوث السنة وھذا معطوف علی قوله معیٰ إخ.(القمر) 
وم یذکر إح: کما ذکر صاحب "التوضیح".(القس) فیما سبق: أي فی تعریفي اللفسر والنص.(القمر) 
من غیر احتمال: أي لا یکون احتمال اأصلا أُي احتمال کان فإن النکرۃ تحت النفی تفید العمومء وإليه أشار 
الشارحظە بقوله: لا احتمال إلح.(القمر) 
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مبحث ا حکم رو مثال للظاہر والنص 


ولا احتمال النسخ ۂ فھو أئم القطعیات ق إفادۃ الیقین. تم شرع ٹيی بیان أُمثلة کل ھؤلاء. 


الال للظاھر 0 


فقال: کقولہ تعالی: فوَأحَل الله لبْْعَ وَحَرّمَ الڑباچہ ہذا مثال الظاہر والنص. فإنه ظاھر تی 
(البقرۃ ۵ ۲۷) 
حق حل البیع وحرمة الربا نص ف بیان التفرقة بینھما؛ لأن الکفار کانوا یعتقدون حل 


الربا حتی شبھوا البیع بەہ فقالوا: إنما البیع مٹل الرباء فرد اللہ علیھمء وقال: کیف یکون 
ذلك وأحل اللہ البیعم وحرم الربا وو سس الکتب قوله تعا ی: لفانکخُوا 
تا طاب لَُم بن الشسا می وقلاتَ وا مہ فانہ ظاہر نی إباحة النکاح نص ىٍ العدد؛ 
لأنه سیق الکلام لە کما سیأنيی. .یت 


وقوله تعا ی: ٹلافسُجد الملائکة عی ےت 1 ِبْلی سپ مثال للمفسرء فان قولە: 
(ام حجر: (۳۲۷٣٣۳٣‏ 


''فسجد" ظاھر ٹی سجود اللائکة نص تی تعظیم آدم عليِل لکن یحتمل التخصیص أي 
سجود بعض اللائکة 7 یکون الملائِکة عامًَا مخصوص البعض؛ ویحتمل التأویل بن 
سجدوا متفرقین أو جخحتمعین: فانقطع احتمال التخصیص بقوله 'کلھم واحتمال التاویل 


نص فی بیان التفرقة: لأنہ سیق ھذا الکلام ٹی جواب الکفار لبیان التفرقة وفیه: ان التفرقة إلح لیست مع 
حقیقیٔا لٰذا الکلام؛ ولا مع بمحازیا لە؛ لعدم استعماله فیھما بل ھی من لوازم الع الحقیقیء فتثبت بطریق 
الالترامء فلا یکون ھذا الکلام نصًا ٹی التفرقة کذا قیل.(القمر) حتی شبھوا إحخ: أي اعتقدوا حل الربا إلیل حد 
جمعلوا الریا اص وشبھوا البیع بە.(القمر) ذلك: أي ممائلة الییع للربا۔زالقمی 

إیاحة النکاح: إذ لیس الأمر قي الأیة للوحوبء وأدن درجات الأمر الاباحة.(القمر) 

نص إخ: بقرینة قوله: مث وثلاٹ ورباع۔(القس سیق إخ: لأن الأمر إذا کان وارڈا بشیء مقید بقید 
ولا یکون ذلك الأمر للوجوب؛ فالمقصود یکون إثبات ذلك القید نحو: بیعوا سواء بسواء فکذا ھھنا.(القمر) 
نص إخ: لأنہ سیق ھذا الکلام لبیان تعظیم آدم عثتث ولا تصغ إلی ما قال ابن اللك: من ان سوق الکلام لبیان 
سجود اللائکة قصار نصًا ىٍ ذلك ققدبر.(القضر) 
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مبحث ا حکم ۲٢‏ لمٹال للظاہر والنص 


بقولہ: "اأجمعون" سہ یں ولا یقال: إنه پیقی احتمال کونمم متحلقینَ أو متَصفَفیْنَ؛ 


عذا الکلا 


لأنہ لا یضر تی بیان التعظیم علی نا لا ندعی أنه مفسر من جمیع الوجوہ؛ بل من 
بعضھاء وکذا لا یقال: إنه استٹی فیە إبلیس فکیف یصیر مفسرا؛ لأن الاستداء لیس من 
قبیل التخصیص فلا یضر لکوت الکلام مفسرًا علی أنہ استثناء منقطع, أو مبنيی علی 
التغلیبء وکذا لا یقال: إللہ خبر لا حتمل النسخ؛ فینبغي ان یکون مثالاً للمحکم؛ 


بقولہ اأجمعون: وقیل: إِن احتمال ا جحاز القطع بسبب وقوع ھذا الخبر مکرر أو تکرار ال بر بنفی احتمال 
الجاز.(القس إنه یبھی: فلا یکون ھذا الکلام مفسرٗا.(المقمں) لأنه إح: دلیل لقوله: لا یقال وتوضیحہ: اُن ھذا 
الاحتمال لا یناٹی کون ھذا الکلام مفسرٌّاء فان المنای له ہو احتمال ما ینافٹی الغرض ال سوق لە الکلام؛ وأما احتمال 
التفرق فھو ینافیە؛ إذ التعظیم بالسحدۃة متفرقین یکوت أُنقص من التعظیم بالسجدة بجحتمعین؛ ولذا صلاۃ الحماعة أُفضل 
من صلاة الفذ بخمس وعشرین درحة؛ فلما کان ینافیه قطع بإاقحام ل لفظ "اجمعون'".(القس 

لا یضر: بخلاف احتمال کونحم متفرقینء فإنه بضر ٹ بیان التعظیم۔(انحشی) علی آنا إحخ: علاوۃ ودلیل ثاٍ لقوله: 
لا یقال إ خ.(القمر) بل من بعضھا: فبقاء بعض الاحتمالات لا یضر ٹی کونە مفسرًا من بعض الوجوہ.(القمر) 
فکیف یصیر ے۔ لأنہ احتمل التخصیص وهو الاستثناء.(القمر) لان |خ دلیل یقال: و کذا لا یقال إلح. 

لیس من قبیل 1ے لان المتحصیص ما یکون بکلام مستقل موصول:؛ والاستثناء لیس ۔مستقل؛ وما ع2 "'مسیر 
الدائر'' من أن التخصیص اصطلاحًاء قصر العام بکلام مستقل یقبل التعلیلء ففيه ان قصر العام بالکلام . 
لیس بتخحصیص اصطلاحًا.(القمر) لکون إخ: ولأن الاستثناء تکلم بالباققيی بعد الٹٹیاء فكأنه ورد اکم البافی 
من الابتداء والمسٹٹیٰ مسکوت عنہ.(ا حشی) علی أنه إخ: علاوۃ مثل السابق.(القمی) 

استثناء منقطع: لأن إبلیس لیس من أفراد سو تر یت الاستثناء بتخحصیص؛ لأن التخصیص فرع 
دخول السٹیٰ فی السلن منە۔(القس) أو مبنی علی التغلیب: یعیی اُن إبلیس کان جنیٔا نشأً بین اظھر اللالکة 
وکان معمورًا بالألوف من اللامكة: فلبوا عليه کذا ٹی ''تفسیر مہ ٠‏ فجعل إبلیس من افراد اللائکة وھذا 
کما یقال: الشمسان أو القمران تغلیبّاء فلیس دخول ا سن حقیقیة ٹی اللستٹیٰ منه فلا یکون تخصیص.۔(القمر) 
مبنی علی التغلیب !ح: لأنه کان عابدًا کثیرًا بل من المقربین فصار مردودًا من وقت أدم تل . (السنبلي) 
وکذا: لا یقال القائل: أعظم العلماء یٹلہ.(القمر) 

إله محبر: أي لیس بحکم فلا یحتمل النسخ؛ وإلا یلزم الکذب عليه تعا ی.(القمر) 
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مبحث احکم ۲ امثال للظاھر والنص 
لأن أصل ھذا الکلام کان حتملاً للنسخ, وانما ارتفع هذا الاحتمال بعارض کونہ 
خبراء فلا ضیر فيهء وهٰذا قال ثی "التوضیح": إِن الأوی ٹی مثال الفسر ہو قوله 
تعالی: ہت فک کافدگا؛ ؛ لأنہ من أحکام الشرعء بخلاف قولە تعالی: 


0 
5" 
وقوله تعالی ان ارک خر ال اکم لأنه نص ٹی مضمونہء فلم بحتمل التأأویل 
(الأنقال 


والنسخ؛ إذ هو من باب العقائد قی با التوحید والصفات؛ ولا م یکن ہذا من أحکام الشرع 
قال صاحب 'التوضیح'": هھنا أَیضًا ان الأولی ٹی مثال ا حکم قوله عِتڈ: 'الھاد ماض إلی یوم 
القیمة"؛* لأنه من باب الأحکام وم یحتمل النسخ؛ ما فیه من توقیت أو تآبید ثبت نصا. 


لأن إخ: دلیل لقولہ: وکذا لا یقال.(القس کان حتملاً إخ: لاستقلالہ؛ ومکن ان یقال: أصل ھذا الکلام أىُٗ 
للملالکة بالسجود لآدم فھو حکم یحتمل النسخء ولا وقع السجود لآدم صار خبرٴًا فلا یحتمل النسخ بعارض 
اخحبریة تدبر .(القمی) وإنما ارتفع هذا إحخ: لان النسخ یکون ٹی کلام دال علی حکم من أحکام الشرع.(القمر) 
بعارض کونہ برا إلح: وا حاصل: أن اللفسر یحتمل النسخ فی نفس الأمر وإن کان ہذا الثال لا بحتملہ؛ لأنه من 
الأحبار وا خبر لا بحتمل النسخ والمشایخ عبروا بقوشم: الأخبار لا یحتمل النسخ العانِ الناسحة بصیفة الأحبار؛ لأنہ 
یؤدي إلی الکذب وظھور الغلط وذا یستحیل علی اللہ تعا لی لا نفس الصیغةء فنفس الصیغة بحتمل النسخ وإن کان 
معناھا حکمًاء فإنہ بجوز ان لا یتعلق جواز الصلا وحرمة القراءة علی ا حنب؛ وھو امراد من نسخ اللفظ.(السنبلي) 
وهٰذا: أي لکون ھذا الکلام خرٗا.(القس) لأئەہ من اأحکام الشرع: وقوله: ''کافة"' سد لباب التخحصیص: لکنه 
حتمل النسخ؛ لکونە حکمًا شرعیّاء یقال: جاء الناس کافة أي کلھا.(القمر) 

الأمحبار: وأخبار اللہ تعالی لا بحتمل النسخ لتعاليه عن الکذب والغلط.(احشی) من توقیت أو تآبید إخ: کلمة 
"'آو" هھناععیٰ "بل" وا قلنا: ھذا؛ لأن فی ھذا القول لیس التوقیت بوقت معین بل فیه التابید تدبر.(القمر) 
٭أآحرجە أبو داود ٹی "سننہ" عن انس بن مالك ٹقی حدیث طویل: قال رسول اللہ ہت: 'ا مھاد ماض مذ بعشننيی 
الله تعالی إلی ان یقاتل آخر هذہ الأمة الدحال' وأحرج مسلم تی "صحیحہ" رقم: ۱۹۲۲ء باب قولہ کل 
"لا تزال طائفة من اي ظاھرین علی الحق لا یضرھم من خالفھم'' عن جابر بن سمرۃ عن البي کل قال: 
لن برح ھذا الدین قائمًا یقاتل عصابة من امسلمین حیؾّ تقوم الساعة". 
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مبحٹ احکم ۲۸ المثال للظاھر والنص 
ویظھر التفاوت عند التعارض لیصیر الأدن مترو کا بالأعلی یعیی لا یظھر التفاوت بین 
ھذہ الأربعة ٹی الظنیة والقطعیة؛ لأن کلھا قطعیة وانما یظھر التفاوت عند التعارض؛ 
فیعمل بالأعلی دون الأدنء فإذا تعارض بین الظاہر والنص یعمل بالنص؛ وإذا تعارض 
بین النص والمفسر یعمل بالمفسر؛ وإذا تعارض بین الفسر وا حکم یعمل با حکم؛ ولکن 
ھذا التعارض إغا هو التعارض الصوري لا ا حقیقی؛ لأن التعارض ال لحقیقي ھو التضاد 
ہین ا حجتین علی السواء لا مزید لإأحدماء وھھنا لیس كکذلك. 
مثال تعارض الظاھر والنص: قوله تعالل: ہإوَأجِلّ کم ما وَرَاءَ ذلِكُم ان مرا بائوالِکچ 


)۲٤:اسنلا(‎ 


مع قوله تعا ی: 78886 مھ" فان الأول ظاھر 


× ہے کک 
چ رہ ات لأنه ہتربت فتعارض بینھماء فترحح 
الىص ویقتصر عو وقیل: الأول نص قَ ہے اشتراط الھں والٹابی ظاھر ٹی عدم 
شتراطه؛ ٦‏ -س- 00 فتعارض بینھما فیترحح النص ویجب ا ال. 
اي ڈلھر ق النکاح 
لیصیر إضخ: اللام للعاقبة أي عاقبة التفاوت؛ وفائدتہ: ان یصیر لح کذا قیل.(القمر) 
بین ھذہ الأربعة: أي الظاھر والنص والمفسر وا حکم.(القمر) 
فیعمل إح: لأن العمل بالأوضح والأقوی اُوی وأحری.(القمر) 
هذا التعارض: استدراك لدفع توھم نشأً من الکلام السابقء وھو ان التعارض بین الظاھر والنصء وبین النص 
واللفسر؛ وبین المفسر وا حکم تعارض حقیقي۔(القمر) الصوري: أي من حیث النفي والاثیات.(القمر) 
وھھنا لیس کذلك: فإن الظاھر ادن من النص؛ والنص من المفسرء والمفسر من ا حکم۔(القمر) 
ما وراء ذلکم إخ: أي ما وراء انحرمات ال لذکورۃ فی الّیة سابقّاء لأن تبتغوا إلخ.(القمر) 
نص فی حق إخ: لأن اللأول سیق لبیان اشتراط اظھر.(القس) لأنه: أي لأن الٹان ساکت عن ذکر ا لمھر. 
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مبحث انحکم ۹ں المثال للظاھر والنص 
ومثال تعارض النص مع الفسر قولہ ے: "الملستحاضة تتوضأً لکل صلاق"*٭ مع 
قوله علِتلا: "'الستحاضۃة تتوضاً لوقت کل صلاا'٭٭ فان الأول نص یقتضی الوضوء 
ا حدید لکل صلاة ا٘داءٗ کان أو قضاءٗ فرضًا کان أو نفلػّ لکنە یحتمل تأویل أن یکون 
اللام معنی الوقت؛ فیکفی الوضوء الواحد ںیي کل وقتء فتؤدي بە ما شاءت من 


إذ اللام یستعار للوقت الٰستحاضة 


فرض ونفلء والثانِ مفسر لا یحتمل التأویل لوجدان لفظ الوقت فیه صرث اء فإذا 
تعارض بینھما یصار إإ ی ترحیح المفسر فیکفي الوضوء الواحد فی کل وقت صلاۃ مرة 
واحدق والشافعی سلل لم یتنبه هُذاء فعمل با حدیث الأول۔ 


ومثال تعارض النص !ح: ومثالہ من مسائل الفقه ما قال علماؤنا جال فیمن تزوج امرأة إ ی شھر: أنه 
متعة لا نکاح؛ لأن قوله تروحت نص ںی النکاح ولکن احتمال التعة فيه قائمہ وقولہ: "إل شھر" مفسر قي 
المتعة لیس فیه احتمال النکاحء فإن النکاح لا حتمل التوقیت بحالء فإذا احتمعا فی الکلام ترحح المفسر؛ ویحمل 
النص عليهء فکان متعة لا نكاحًاء کذا ذکر ''شمس الأئمة"' ویأتی ھذا ٹی الین أیضّا.(السنبلي) 

اللستحاضة إخ: روی الترمذي عن عدي بن ثابت عن أبيه عن جذّہ عن الیی کل أُله قال ٹی الستحاضة: 
"تدع الصلاة أیام أقراٹھا اي کانت تحیض فیھاء ٹم تغتسل وتتوضاً عند کل صلاةۃ وتصوم وتصلي".(القمر) 
بمعنی الوقت: کما فی قوله: "آتيك لصلاةۃ الظھر"' أي وقت صلاة الظھر کذا نی "ادایة": وأورد أن اللام 
حرف والوقت اسم واستعارۃ ا حرف للاسم لایصح؛ الصواب أن یقال: إِن الأول بحتمل التاویل بأن یکون 
الضاف اي لفظ الوقت حذوفا فتدبر .(القمر) 

رجہ الترمذي فی ''جامعہ"' رقم: ۱۲١‏ باب ما جاء ان الستحاضة تتوضاً لکل صلاق واین ماحة رقم: ٦٦٥٦ء‏ باب ما 
حاء فی اللستحاضة اليٌ قد عدت أیام اُفراٹھا قبل أن یستمر بھا الد عن عدي بن ثابت عن أبیه عن جدہ عن النی لن 
قال ٹی اللستحاضة: تدع الصلاة أیام أقراٹھا اي کانت تحیض فیھاء ٹم تختسل وتتوضاأً عند کل صلاۃ وتصوم وتصليء 
وأحرج ابن حبان فی ''صحیحہ'" رقم: ١٥۱۳ء‏ ٤/۱۸۹ء‏ عن عائشة قالت: سٹل رسول اللہ کكُُ عن المستحاضة 
فقال: تدع الصلا أیامھا حم تغنسل غسلا واحدّاء ٹم تتوضأً عند کل صلاق والکل ضعیف.[إشراق الأبصار ۹] 
”روی ابو حتیفة عن ہشام بن عروۃ عن أیيه عن عائشة شد أُن البي کَػُكُ قال لفاطمة بنت أبي جیش: توضئي لوقت 
کل صلاق وذکر سبط ابن ا جوزي ان الإمام با حنیفة رواہ ء وذکرہ محمد ٹی الأصل مفصلا.(إشراق الأبصار) 
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مبحث ا حکم ۲٥٠‏ المثال للظاھر والنص 


ومٹال تعارض الفسر مع ا حکم قولہ تعالی: فوَأنْھدُوا ذوَيْ عَذل نک مع قوله تعالی: 


)٢٢ (الطلاق‎ 


ولا تقبلرا لَهْ شَھادة دا ان الأول مفسر یقتضی قبول شھادة محدودین ںی القذف 


الحدودین ٹی التذف 
بعد التوبة؛ لأھما صارا َ حینئدٍء والثانی یک کم یقتضي عدم قبوغا؛ لوجود التأبید 


أي بعد التوبة 
یه صریَّا فاذا تعارض بینھما یعمل علی ا حکم ھکذا فی کتب الأأصول؛ وما قیل: إنہ 
مم یوجد مثال تعارض المفسر مع انحکم, فمن قلة التتبع. 
م ان للصنف ذکر مثالاً لتعارض النص مع الفسر من المسائل الفقھیة علی سبیل التفریع. 


فقال: حؾ قلنا: إنہ إذا تروٗج امرأۃ پل شھر أنہ یکون مععة یرید أن قولہ: 'تروج' نص فی لنکاح 


فان الأول مفسر اح: آورد شارح "الحسامی" "اي صاحب التحقیق" إنا لا نسلم ان الأول مفسر؛ لأن اللفسر 
ما لا یحتمل شیئا سوی مدلوله إلا الىسخء وقوله تعالی: لَرَأشّھدُوا فی عَدَل کک (الطلاقف:۲) تحتمل الابجاب 
والندبء ویتناول بإطلاقہ الأعمی والعبید وا لیسا بمرادین اجاگا فکیف - مفسرٗا مع هذہ الاحتمالات. 
واحیب (أي من ملا محمد عرفان یے) بأن الغرض أن الأول مفسر فی القبول؛ فلا یضرہ عذہ الاحتمالات 
ولا یتناول الأعمی والعبید لانصراف ا لمطلق بإ ی الکمال ولا کمال لمما.(القمی) 

اذا تعارض بینٹھما إ!لحخ: فیه أنہ لا تعارض؛ لأن حکم الأول الإاشھاد وحکم الثان عدم قبول الشھادۃ عند الأدای 
ولیس القبول لازما لڑشھاد؛ ألا تری ان إشھاد ا حدودین ق القذف والأعمی صحیح حی ینعقد النکاح بشھادم 
ولا یقبل شھادقم عند الأدای ولو سلمنا أُن القبول لازم للاشھادہ فالأول یدل علی قبول شھادۃ ا حدودین ى القذندف 
بطریق الاشارة والٹاتی یدل علی عدم قبوها بالعبارق والعبارۃ تترحح علی الاشارۃء فصار الترحیح ہذا الاعتبار 
لا باعتبار کون الثانٰ حکّا والاول مفسرً تدبر.(القمی أنهہ یکون متعة: خلافَا لزفر اہ فإنه یقول: إِن التوقیت 
إل شھر باطلء والنکاح یکون صحیخًا لأن النکاح لا یطل بالشروط الفاسدة بل تبطل الشروط.(القمر) 

اه یکون متعة: لا نکاس؛ ح؛ لأنْ التروج نص فی النکاح وإن کان عتملا ان یراد بە اللتعة بجازًا وقوله: إِل شھر مفسر ںی 
التعة لیس فیه احتمال النکاح؛ إذ النکاح لا بحتمل التوقیت بحالء وإذا اجتمعا رجححنا اللفسرء وجمانا النص عليه.(الستبلي) 

یرید ان قولہ إحح: ھذا دفع دخل مقدر ھو: أُن قول الصنف: إنه متعة ینادي بأعلی نداء أنە لا احتمال فیه لغیر التعة 
بل ہو متعین لە ولیس كکذلك فقال: مراد الصنف أن ىِ ھذا الکلام قول القائل تروجت امرأۃ نص ق النکاح لکنہ 
حتمل کوئہ متعد وقولہ: "إل شھر" مفسر فی کونہ متعق فرحح کونہ متعة؛ لأن وقت تعارض النص والمفسر یرجح سے 
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بیان التقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۲۱ تعریف الخفي وحکمه 


لکنە حتمل اویل أن یکون نكاحًا إلی اأحل, فیکون متعق وقولہ: ''إل شھر' مفسر ٹی ھنا للعیٰ 
أي النکاح إلل احل 


7 - ۰ھ ولکن لا یخلو هذا من السامحة؛ لأن قوله: "پل 

شھر '' متعلق بقولہ: ار ہے 0 ساب جح کرس اعد سط 

لہ فکانہ أراد ان ھذا الکلام دائر ہین کونە نكاحًا وبین کونە متعق فرجحت ال تعة, 
[بیان المتقابلات للأقسام الأربعة السابقة] 

تم بعد الفراغ عن بیان الأقسام الأریعة شرع فی مقابلاھا۔ 

[تعریف الحخفي وحکمہ] 

فقال: وأما الخفی: فما خحفي مرادہ بعارض غیر الصیغة لا نال إِلا بالطلب یع اُن ا خفی 


اسم لکلام خحفی مرادہ بسبب عارض نشأً من غیر الصیغة؛ إذ لو کان منشؤہ الصّیغة لکان 
و ا 


فیه حفقاء زائدڈ ویسمی بالشکل واٹحمل, فلا یکون مقابلاً للظاہر الذي فیه ادن ظھوں 


ح الفسر ٹم بعد ذلك نظر الشارح فی ھذا ا حواب بآن فیه مسا حة؛ لأن قولہ: "'إل شھر' لا یصلح ان یکون مفسرا 
لکونە غیر مستقل بنفسہہ ئم بعد ذلك ؟زاح ذلك النظرء وقال: مراد الصنف أن ھذا الکلام بحتمل أمرین نکاحا 
ومتعق فرجححت التعة فلا غبار فیە؛ لأنہ لیس فيه نسبة کونە متعة إلٰی قوله "إلی شھر" فتدبر.(السنبلي) 

فیکون متعة: أي فیکون نکاحًا مؤقتا فاسدًا کا متعة؛ لأئە یکون متعة حقیقة فإن ا لتعة تختص بلفظ التمتع کذا 
ٹی کتب الفقہ ٹم اعلم أُن التعة لا تحوز عند الأئمة الأربعة وما ٹی "ا مدایة"' من نسبة حل التعة إ ی مالك فغلط 
کما ذکرہ الشارحون ہا کذا فی "'البحر الرائق" .(القس) إلا کونە متعة: أي إلا کونہ ٹی حکم التعة.(القمر) 
ولیس کلامًا مستقلا إح: بل الکل کلام واحدہ ولا معیٰ للتعارض بین اأُجزاء الکلام.(القمر) 

8ی مقابلاتھا: تی مقابلات أقسام الظھور وھی أقسام الحفاء.(القمر) فما محفیي إحح: امراد بالخفاء ٹی التعریف: 
ا حفاء اللغوي؛ والمعرف الخفی الاصطلاحي فلا یلزم تعریف الشيء بنفسه.(القمر) 

نشاً من غیر الصیغة: یع أنە لیس اختفاء فی مدلول اللفظ بل عوض عارض ق بعض ا حزثیات اختفی بسببه 
ُن ھذہ الحزثیات من أفراد مسمی اللفظ أم لا۔(القمی) 
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بیان ا متقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۲ تعریف ا حفي وحکمه 


فان كلّا من ہؤلاء مترتب فی ا حفاء ترتب الأصل ف الظھورہ فإذا کان ٹی الظاھر ادن ظھوں 


أي أقسام الخفاء ز1 اذ والضعف 


فلابد أُن یکون ٹی الحخفی اد خحفای وھکذا القیاس فلا ینال مرادہ إٔلا بالطلب؛ فصار کمن 
احتفی ٹی الدینة بنوع حیلة عارضة من غیر تغییر لباس وہیأةء ٹم ٹی قولہ: ''بعارض غیر الصّیغة' 
مساحق والأظھر ان یقول بعارض من غیر الصّیغةہ کما ٹی عبارۃ شمس الأئمة ا حلوان: 
وقولہ: "لا ینال إلا بالطلب'' لیس قیدًا احترازیاء بل بیان للواقع وتاکید للحفاء. 

وحکمہ النظر فیه لیعلم ان اختفاءہ لمزیة أو نقصان, فیظھر امراد أي حکم ال حفی النظر فیە 
وھو الطلب الأول لیعلم دو لأحل زیادة العیٰ فیه علی الظاہر أو نقصانه فی فحیعذ 


آي بعد الطلب 


یظھر امراد فیحکم ق الزیانۃعلی حسب ما یعلم من افظادرء ولا یحکم ٹی النتصان لعل 
کآیة السرقة ٹی حق الطرار والنباشء فإن قولہ تعا ی: فوَالسّارق وَالسَارِقةفاقطٰوااَيدِيَهمَا 


-.5 


(المائد۴۸:۸) 
ادن خفاء: وہو الحفاء بعارض؛ إذ لو کان منشأً ا خفاء الصّیغة لکان فيه خفاء زائدہ فلا یکون مقابلاً للظاھر 
الذي فیه دن ظھوں فمحل ال خفاء ثی الخفی لیس هو نفس الصیغة وحل الظھور ى الظاھر نفس الصیغة 
فتغایر ا حل فیھماء وهذا لا یقدح ى تقابل الظاہر وا خفی ٹی مراتب الظھور والحفاء فإن ا خفی فیما فیه حفیي 
لیس بظاہر فیە؛ فلا بجتمعان فی حل واحد من جھة واحدة.(القم وھکذا القیاس: ففی اللشکل زیادة خفاء 
علی ا خفی کما ںی النص زیادة وضوح علی الظاھرء وئی ا حمل زیادۃ حفاء علی الشکل کما ںی المفسر زیادة 
وضوح علی النص؛ وٹ التشابہ خفاء کامل کما أن فی الحکم وضوحًا کاملاً.(القمر 
مسا حة: فان قوله غیر الصیغة با حر لا یصلح أُن یکون صفة لعارض؛ لأنه احترز بە عن اللشکل وائحمل 
والمتشاب فیفھم منە ان ال خحفاء ٹی عذہ الثلالة بعارض هو الصیغة وھو فاسد کذا قال ابن الملك ے..(القمر) 
والأظھر إلخ: فإن العارض هو الناشی من غیر الصّیغة وإنما قال: والأظھر وم یقل: والصواب لاستقامة کلام 
اللصنف بأن یقال: إن قولہ: غیر الصیغة بدل من قوله عارض أي بسبب غیر الصیغة کذا قیل.(القمر) 
لیس اخ: فإن کل عفاء لا پنال افراد فیە إلا بالطلب۔(القمر) للواقع: فان بعض قیود التعریف یکون واقعیًا.(ا‌حشي) 
علی الظاھر: متعلق بالزیادہ أي علی ما یفھم من الظاھر .(القمر) 
أو نقصانه إ خ: معطوف علی الزیادة أي نقصان الع فیه عما یفھم من الظاھر .(القمر) 
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بیان ا تقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۳" تعریف ا خفي وحکمه 


ظاہر ٹی حق وجوب قطع الید لکل سارقء خحفي فی حق الطرار والنباش؛ لأہھما اختصا 
وبیسشی عرف ہل ہہ اللسانء فتأملنا فوجدنا أُن اختصاص الطرار 2 


الطرار 
ہو یقظان قاصد لحفظ الال بضرب غفلقف وفترہ ا واختصاص بے بہ ٍَ 


القطع لی الطرار لأحل الزیادۃ فی بدلالة النص ول نعد إ یل النباش لأجل النقصان فيه 
ولو کان القبر ٹی بیت مقفل قیل: لا یقطع الباش؛ ا ذکرناء وقیل: یقطع؛ لوجود 


ا حرز بالملکان وإن نم یوجد با حافظ وھذا کله عندناء وقال ابو یوسف والشافعی نّا: 


لکل سارق إلح: فحکم السارق خحفی فی حق الطرار والنباش لعارض من ا حارج وھو اختصاصھما باسم آحر 
یعرفان بہ.(الستبلی) لأہھما اختصا إلح: فتطرقت الشبھة فی أنه یشملھا اسم السارق أم لاء فتاملنا ٹی العیٰ الشرعي 
للسارق فوجدنا إلخح.(القس إذ السرقة إح: قلت: التعریف ال حامع للسرقة: أحذ مال معتبر شرعاء من حرز اُجنبي 
لا شبهة فی خفیةء وھو قاصد للحفظ فی نومہ أو غیبتہ احترز بالأول ما دون النصاب؛ وبالئانی عن الأخذ من 
غیر الحرز وبالٹالٹ عن ذي رحم محرم وبالرابع عن مال فیه شبهھة ا حرز کمال الشرکة؛ وبا خامس عن الغخصب 
والانتھابء وبالسادس عن النبشء وبالسابع عن الطرار.(السنبلي) 

حترم: أي معزز بأن یکون ا ال متقوما نیحل الانتفاع بە شرعًاء فلا قطع بسرقة مر مسلم وأن یکون عشرة دراھم 
فلا قطع بسرقة أقل منھا.(القمر) حرز: واحترز بقوله: 'محرز عن الأحذ من غیر حرز ویقول: حفیة عن الانتھاب 
والغصب کذا قال ابن لللك.(القم) بدلالة: لان الحکم إذا ثبت فی الأدق یثبت فی الأعلی بالأول.(ا حشي) 

بدلالة النص: عتعلق بقوله: فعدیناء وفیە: ان الحد للزحرء وزاجر الأدن لا یثبت فی الأعلی دلالة الا تری اُن 
الکفارۃ ٹی قتل الخطاء لا تثلبت ى قتل العمد دلالة علی ان الزاحر مشروع فیما کثر وقوعہ؛ فلا یلزم شرعه فیما 
قل وقوعه کالطر؛ فإنه أقل وقوعا من السرقة ولذا قال بعض شراح أصول البزدوي: إن إِثبات القطع فی الطرار 
بالعبارۃ؛ لأن اللطلق یتناول الکامل فلان یتناول الأکمل أو ی.(القمر) 

قیل: لا یقطع !إخ: هو الأصح کذا فی ''الدر الختار' وھو قول الإمام السرخحسی کذا قال البرجندي۔(القمر) 

ما ذکرنا: أي لأحل النقصان ی اللفظ وکل من الناس یتاول فی الدحول قي ذلك البیت لزیارۃ القبر.(القمر) 
وھذا: أي عدم قطع النباش عند الإامام الأأعظم وعند محمد جڑٹا. (القسس) 


۱۷۷۷۷۷۷ .8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


بیان المتقابلات للاأقسام الأربعة السابقة ۲٥٤‏ تعریف الشکل وحکمه 
یقطع النباش علی کل حال؛ لقولہ ‏ نا:: "من نبش قطعناہ"* قلنا: هو حمول علی 
السیاسة؛ ما روي عنہ ۔ٹل٭: "لا قطع علی الختفی"ء٭٭ وو النباش بلغة اأُھل المدینة. 
[تعریف الشکل وحکمە] 

وأما للشکل فھو الداخل فی أشکالہ أي الکلام المشتبہ ٹی أمثالہ فھو کرحل غریب 
اختلط بسائر الناس بتغییر لباسهہ وهھیأتہ ففيه زیادة خفاء علی الخفی؛ فیقابل النص الذي 
فیه زیادۃ ظھور علی الظاہرء فلهذا بحتاج إلی النظرین: الطلب نم التامل علی ما قال. 


أي لزیادۂ الخفاء 
وحکمہ اعتقاد الحقیَة فیما هو راد ٹ الاقبال علی الطلب والتامل فيه إی اُن یتبین المراد منه 
کھھٹڈٹ ٹھپ 
علی کل حال: أي سواء کان القبر ٹی بیت مقفل أو غیر مقفل۔(القس لقولہ جَلا من نیش !حخ: وقد أوردہ 
صاحب '"'افدایة" وفال: إنە لیس بمرفوعء وقیل: إن ھذا ا حدیث منکر صرح بضعفه البیھقی؛ وقی ا حلی شرح 
اللوطاً أنه قال أبو یورسف: وحدثنا ا حجاج عن ا حکم عن إبراھیم والشععی قالا: یقطع سارق أُمواتنا کسارق 
أحیائناء قال ا حجاج: وسألت عطاء عن التباش فقال: یقطع؛ وعند عبد الرزاق اُن عمر ٹچ کتب إلی عامله 
بالیمن: اُن یقطع أیدي قوم حتفرون القبور۔(القمر) هو حمول إلخ: ھذا علی تقدیر التنزیلء وإلا فقد عرفت ان 
ذلك الحدیث لیس عرفوع.(القمر) ا روي عنہ 9 لا قطع إخ: قیل: اأورد ھذا الن صاحب '"فتح القدیر"ء 
وقال: إنە منکر؛ وروی این أبي شییة عن ابن عباس د أنە قال: "لیس علی النباش قطع"' کذا فی ا حلی۔(القمر) 
فھو الدامحل فی أشکالہ: ہذا إیماء لی وجه التسمیةہ والأشکال جمع الشکل بالفتح اي اٹل کذا فی منتھی 
الأرب؛ وما قیل: إنه بفتحتین فمما لم اأجدہہ فاملشکل ماحوذ من اُشکل عليٌ کذا أي دعل تق أمثال وھو عند 
الأصولیین عبارۃ عن کلام یحتمل العانِ التعددۃء ویکون المراد واحدًا مٹھاء لکنە قد دحل فی أشکالہ: وھي تلك 
المعانِ المتعددة فاحتفی بسبب ھذا الدحول.(القمر) 
"رواہ البیھقی: فی "کتاب امعرفة" مرفوعًاء عن عمران بن یزید بن البراء بن عازب عن أٔبيه عن جدہ فی حدیث 
ذکرہ ان الببي کہ قال: "ومن نبش قطعناہ"ء قال فی "التنقیح": نی ہذا الاسناد من بجھل حاله کبشر بن حازم 
وغیرہ.[نصب الرایة ]۳٦۷ ۳٦٦/٣‏ قال ٹي فتح القدیر: حدیث منکر. [إشراق الأبصار ۹] 
”مال العییٰ ٹی شرح "اشدایة'': غریب لا أصل لە؛ وقال این امام ٹی فتح القدیر: ھذا الین منکر.(إشراق الأبصار) 
وروی ابن أبي شیبة فی "مصفہ" عن روح بن القاسم عن مطرف عن عکرمة عن ابن عباس قال: لیس علی 
النباش قطع.[٦/‏ ٥٥١٦ء‏ باب ما جاء ٹی النباشی یوؤخذ ما حدہ؟] 
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بیان ا لتقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۲۰ تعریف الشکل وحکمهە 
أي حکم الشکل أولا: ہو اعتقاد الحقیّة فیما کان مراد اللہ تعالی بمجرد ماع الکلامء ٹم 
الاقبال علی الطلب أي أنە لأي معان یستعمل ہذا اللفظ ئم التامل فیه بأنہ أي مع یراد 
ھھنا من بین امعانء فیتبین المراد ومثاله: قوله تعا ی: وا حَرََکُم آ شش ہچ فان کلمة 


۲٢٣ 


"او مشکلة تحیء تارۃ مع ''من أین' کما فی قولہ تعا ی: نی لٹ ہدام اي من این لك 


(ال عمرال:ل۳) 


ھذا الرزق الّت کل یومء وتارۃ بمعیٰ ''کیف"' کما ٹی قوله تعا ی: ٹالی کون کی غ4 
(آل عمران؛٤١)‏ 


أي کیف یکون لی غلام؛ فاشتبہ ھھنا نہ بأيٗ معیٰ وہ فان کان مع "این" یکون العیٰ 
من أيٗ مکان شٹنت شنتم قبلا و دُبْرَاء فتحل اللواطة من امرأنہء وإن کان .معیٰ ''کیف'ء فیکون 
الع بأیٰة کیفیة شنتم قاثمًا أو قاعدًا أو مضطجمًٌاء فیدل علی تعمیم الأحوال دون اغحال 
فإذا تأملنا ٹی لفظ ا حرث علمنا أنه بمعنی "کیف"؛ لآأن الدبر لیس بموضع ا حرث بل موضع 
الفرث: فتکون اللواطة من امرأتہ حرامّاء لکن حرمتھا ظنیة حؾ لا یکفر مستحلھاء 


ٹم التامل: أي بالنظر إل السیاق والسباق,(القس) فاتوا حرٹکم الح: شبه اللہ تعا لی النطفة اي یخلق منھا 
الأولاد بالبذر وشبه رمھن بالأرض, وثبہ الأولاد بالغلة ال حاصلة من الأرض.(القمر) 
کلمة ای مشکلة إخ: قیل: لا یتاتی الطلب والتامل فی کلمة أنی؛ فإن الاشکال فیە إما أن یکون بالنسبة إلی من 
ہو عارف باللغق أو إلی غیرہہ فالأول لا جحتاج إپی الطلب؛ لأنه یعلم أنه مشترك بین معن "این وکیف" بل بحتاج 
ای التامل فقط حؾ یظھر أنھا معیٰ کیف أو أینە وأما الثانِ فا خفی مشکل عندہ أیضًا لاحتیاجه إلی طلب معناہ؛ 
ٹم التامل فی امراد تامل.زالستبلي) کما ٹی قولە تعالی: أي حکایة عن قول زکریا لمریم علی نینا ولا روس 
أئ یکون إخ: ھذا قول زکریا جل حین بشر بالولد.(القمر) هھنا: أي تی قوله تعا ی: َو حَرْنَكُم یئ 
شِتتُمُّک (ابئرۃ:۲۳ء (القمر) دوت المحال: فإن ا حل واحد وو القبل.(القمر) 
أنہ بمعنی کیف !إح: لا یقال: کون یعمعیٰ کیف یقتضی حل الانیان ٹی حالة ا حیض؛ لأنھا حال من الأحوال, 
أُیضّا؛ لأنا نقول حرمة الائیان قی الحیض منصوصة بقوله تعالی: فلفَاعَرلوا النَسَاءَ في المُحیض 4 (ابقرۃ:٢٢۲):‏ 
وھو نص وعذہ الایة مؤوٌلة فلا تعارض. زالسنبلی) 
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بیان ا متقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۲ تعریف الشکل وحکمهہ 


وھذہ اللواطة ھي القیسة علی الوطء فی حالة الحیض لعلة الأذی دوت التي من الرجال؛ 
اي اللواطة 
لأژن حرمتھا قطعیة ثابعة بالکتاب والسنة والاجماع علی ما کتبنا کل ذلك فی "التفسیر 


الأحمدي' فمثل ھذہ الشکل بمکن أن یدحل ىف المشترك الذي رجح أحد معانيه 
أي کلمة ' 'ان 

بالتاویل: فصار مؤولا وفد 0 الاشکال لأجل استعارۃ بدیعة غامضۃة کقوله تعا یل: 

طقَوَارِیرَ مِنْ فضّةہچہ ٹی وصف أوان الحنةہ فان فیە إشکالاً من حیث إن القارورة لا یکون 


)۱١:ناسنالا(‎ 


من الفضة بل من الزحاج؛ فإاذا طلبنا وجدنا للقارورةۃ صفتین حمیدف رھی الشفافة 
وذمیمق وھی السوادء وجدنا للفضة صفتین حمیدة ومی البیاضص وذمیمة وھی عدم 
الصفاء فلما تأملنا علمنا أن أوان ا حنة ٹی صفاء القارورۃ وبیاض الفضة فتامل. 


ھی الٔقیسة إلح: فیه ان القیاس یشترط فيه أُن لا یکون فی الفرع نص؛ وقد وردت الأحادیث فی حرمة اللواطة 
مع ی َیضًا مٹھا: ما روی الترمذي عن این عباس ان رسول اللہ یك قال: "لا بنظر اللہ عزوجل ال رحل آتی 
رجلاً أو امرأة ٹی دبرھاء فا حق ان یقال: إن حرمة اللواطة مع امرأتہ پاشارۃة الس لا بالقیاں کا یل ال 
دون التی !ح: أي دون اللواطة الي إخ.(القس ابتة بالکتاب والسنة: قال اللہ تعالل: ظإِنكم نون الژجال شَهوَۃ مِنْ 
هو التْسَایہ (لأاعراف:۸۱)ء وروی رزین عن این عباس ان رسول اللہ کل قال: ''ملعون من عمل عمل قوم لوط"۔.(القمر) 
ٹی "التفسیر الأمدي": قال الشارح ناك بقي الاشکال فی ھذا القام بوجحھین: وھو أُن الأذی ما کان علة 
للحرمة ینبغی ان یحرم الوطء فی حالة الاستحاضة وأن شرط القیاس ان یتعدی حکم الأصل إلی الفرغع بعین 
وقد تغیر؛ لأن حکم الأصل الحرمة الموقتة بالغسل ہُو انقطاع الد وحکم الفرع ا حرمة الوبد ومکن اأن 
جاب عن الأول بأن الاستحاضة قد تکون دائماء فلو اعتبر حرمتھا لزم ا حرج وأنه متروك بالنص؛ وعن الثانِ 
بان حکم الأصل قد بقی بعینہ ٹ الفرع مع شيء زائد عليه فتثبت ا حرمة بالطریق الأوی.(القمر) 

لأجل استعارۃ إح: قالوا: إن العلاقة بین الع ا حقیقي وا جحازي إن کانت علاقة شرکة غ وصف: فانغجاز 
استعارة؛ وإلا فمجاز مرسلء وبین علاقاته ٹی حاشیتنا السماة "بالقول الأسلم ‏ حل شرح السلم'.(القمر) 

بدیعة: وجہ البداعة: إبات صورة غرییة للاوان وھی الصورۃ ا مرکبة من الضدین.(القمر) 

قواریر من فضة إخ: قال الفسرون: راد بیاض الفضة ٹی صفاء القواریر خیر من فضة فی صفاء الزحاج یری 
ما ٹی داحلھا من خارجھا.(الستبلي) وھي الشفافة: الشفاف ما لا بحجب ما وراءہ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴6‎ ۷7 


بیان ا لتقابلات للأقسام الأربعة السابقة ر72 تعریف ا جمل وحکمهە 


[تعریف المجمل وحکمەہ] 
وأما المجمل: فما ازدمت فیه ا لمعابیٰ واشتبه المراد بە اشتبامًا لا یدرك ہنفس العبارۃ 


اي بسبب الازدحام 
بل بالرحوع إی الاستفسار من انحمل والطلب نم التامل. ازدحام العاني عبارة عن 
اجتماعھا علی اللفظ من غیر رجحان لأُحدھا کما إذا انسد باب الترجیح ىث 


أي بحسب الوضع 
الشتركء أو یکوں باعتبار غرابة اللفظ کلفظ اغٰلوع ا ٰذ کور دسم مت 


وأما ا جمل: مأعوذ من آجمل الأمر ایھمه.(القس فما ازدمت: أي تدافعت حؾ یدفع کل واحد من العانِ 
سواہ وقیل: إِن ٹی اٹحمل لیس ازدحام المعانِ شرطا بل التکلم لو اصطلح ارتحالاء واستعمل اللفظ کان بحم 
حتاجًا إلی الاستفسار کلفظ الملوع علی ما سیحیء وإن لم یکن فيه ازدحام المعانء فحینلِ تعریف اٹحمل ما 
اشتبہ مرادہ اشتبامًا لا یدرك إلا بالاستفسار من اٹ حملء وأما ذکر ازدحام المعان فإنما هو لبیان سبب الاشتباہ ٹی 
الغالب؛ وقیل: إن ازدحام العانِ داحل ٹی حقیقة اٹحمل لکنە قد یکون حقیقة کما پي الملشترك الذي انسد باب 
ترحیحہ وقد یکون تقدیرًا کما ٹيی اللفظ الغریب کلفظ افلوعء فإنه ما احتمل المعان الکثیرۃ عقلاً صار کأنہ 
ازدحم فیه العانء وکما إذا بھم التکلم مرادہ وإن کان معیٰ اللفظ مفھومًا لغة والشارح اتبع القول الٹانِء 
وقال: ازدحام العانِ إح.(القمر) المعايی: المراد بالملعن: مفھوم اللفظ لا ما یقابل ا حوھر؛ ولیست الحمعیة 
مقصودة بل ا مراد ما فوق الواحد لیدخل ا مشترك بین المعلیسین إِذا انسد باب ترجیح اُحدما.(القمر) 

ٹم الطلب ١خ:‏ اعلم ان ظاہر کلام الصنف یشعر بأنہ تاج فی کل بحمل إلی الاستفسار من ا حمل تم الطلب 
ٹم التاملء ولیس کذلك؛ فان البیان إذا کان شافیّا لا بحتاج إٰی الطلب؛ نم التامل کذا ٹ "'التلویح" وغیرہء فمعیٰ 
کلام الصنف ۔ثلہ بل بالرحوع إ ی الاستفسار فی کل بحمل ئم الطلب نم التامل إن لم یکن البیان شافیاء ولعحب 
من الشارح لہ أنه فھم ان ا حمل بحتاج إلی الطلب والتامل بعد الاستفسار من اٹ حمل وإن کان البیان شافیًا 
کما سیحيء تدبر.(القمر) باب الترجیج: کما إذا أوصی مواليه وله موال اأعتقوہء وموال أعتقھم.(ا حشي) 

او یکون: أي الازدحام وھذا ہو القسم الثان من ا حمل والقسم الثالث منہ. ان یکون الازدحام نظرٗا إی إپھام 
ا متکلم مرادہء وإن کان معیٰ اللفظ مفھومًا لغة کما فی أقیموا الصلاة کذا قیل.(القمر) 

أُو یکون: لانتقاله من معناہ الظاہر إل ما هو غیر معلوم کالصلاۃ والزکاۃ.(احشي) 

غرابة اللفظ: فلا یفھم معن ذلك اللفظ لغة.(القمر) 


۵۵۷ً۲م۲۹۷۱۱۹۱۱۴۹۰۷۸۷۱۲ا51 ۱۷۷۷۷۷۷6 


بیان ا لمتقابلات للأقسام الأربعة السابقة ۲٥۸۱‏ تعریف ا جمل وحکمهە 


.0 6ے ما ہے ع7ا ھا کے وو عووا رو کے کے و ٠‏ 
تی قوله تعالی: فإإِن الإنسَان خُلقَ ہلوعا إذا مَسٌۂ الشر حزوعا وإذا مَسَه الخَیر مُوعا4ء 
1 2 (العار ج:۹ )٢(:٦٣١٣٣‏ 


4 


فإانه قبل بیانہ تعا ی کان بجحملا لم یعلم مرادہ أصلاّء فبینه بقوله تعالی: فڑإذا مس الش رہ 
لفظ افلوع 
الایقف فھو جنس شامل للمشترك: وا خفي: والشکل فحرج بقولهہ: ''واشتبہ المراد به 


اشتباھا' لی آحرب) فان ا خفي یدرك عمجرد الطلب؛ وا مشترك والشکل بالتامل بعد 
الطلب؛ بخلاف اٹ حمل؛ فإنه قد حتاج إلی ثلاة طلبات: الأولی الاستفسار عن اٹ حمل ٹم 
الطلب للاُوصاف بعدہء ٹم التامل للتعبین فھو کرجل غریب خرج عن وطنہ؛ ووقع ٹی 
جملة من الناس لا یوقف عليه إلا بالاستفسار عن الأنامء ففيه زیادۃ خفاء علی الملشکلء 
فیقابل للفسر الذي فی زیادة ظھور علی النص؛ ٹم ما علم اٹحمل بعد ثلاث طلبات حرج 
منه اللتشابہ؛ لأنە لا بجوز طلبه ولا تعلم حقیقتہ بأيّ طلب کان. 

وحکمہ: اعتقاد ال حقیة فیما ہو امراد والتوقف فیه إلی اُن یتبین بییان احمل سواء کان بیانًا 
شافیّا کالصلاة وال کا ٹی قوله تعالی: طوَأَقِيمُوا الصّلاة وانوا از کاو فان الصلاۃ ٹی اللغة 
الدعاء وم یعلم أُيٗ دعاء یراد فاستفسرنا فبیٹھا الببی عثِتل بأفعاله بیانا شافیًا من أوا إل 
آحرماء ٹم طاہنا ان ھذہ الصلاة علی أيٗ معانِ تشملء فوجدناھا شاملة علی القیام: 


إن الإنسان خلق ھلوعًا: أي شدید ا حرص قلیل الصبر إذا مسه الشر أي الضرر کالفقر وامرض کان جزوعا 
یکثر ا لحزےء وإذا مسه ا حیر کالصحة والغناء کان منوعا من الطاعة یبالغ فی الامساكء کذا قال البیضاوي.(القمر) 
فھو کرجل: إپی آحرہ یرجع إلی اٹحمل۔(القمر) کرجل غریب ١لح:‏ فھو حتاج ولا إلی الاستفسار عن موضع 
الاقامة ثم طلب وصفہ وہیئتہ ٹم التامل قی تعیینه.(الستبلی) تم طلہنا إحخ: لیس مذا الطلب ٹم التامل بعدہ لدرك 
المراد فإن مراد ا لمتکلم قد أُدرك بالبیان الشائی؛ فلا یلیق ذکرہ ھھنا تأمل.(القمر) 

ان ذ٥‏ الصلاۃ !إخ: یع طلبنا أولّا آوصاف الصلاة فوجدناھا مشتملة علی التحرمة والقیام والقعود 
والأذکار والأدعیةء وأٔیضّا مشتملة علی السنة والفرض والواجب والملستحب؛ ئم تأملنا للتعیین والٹمییز فوجدنا 
ان التحرمة والقیام فرضء والقعود الأول واجب: والأدعیة مستحبة.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ (۷7 


بیان ا متقابلات للاأقسام الأربعة السابقة ۲۱۰۹ تعریف ال حمل وحکمە 
والقعوےں وال رکوع؛ والسجودں والتحرمعق والقراءق والتسبیحات؛ والأذکاں فلما تاأملنا علمنا 


نوہ وبعضھا واحب؛ وبعضھا سنة؛ وبعضھا مستحبق فصار مفسرا بعد أُن کان 
کقراءۃ الفاتحة کتسبیحات ال رکوع 


جم وھکنا الزکاة معناھا تی اللغة: نما وذلك غیر مرادہ فبینھا الی لٌْ بقولہ: موارع 
عشر أموالکم* وقولہ ۔بتلا: ''لیس عليیك ںی النعب شيء حؾ یلغ عشرین مثقالاء ولیس 
عليیك فی الفضة شیء حؾ یلغ مائني درھم** وھکنا قال فی باب السوائم ٹم طبنا 
اللأسباب والشروط والأوصاف والعلل فعلمنا فعلمنا أُن ملك النصاب علق وحولان ا حول شرط 


مستحبة: کالدعاء بعد الصلاۃ علی النبي قَلُُ (القمر) وقولہ یل إلح: قال الریلعی فی شرح "الکنسز": وقال جلا: 
''یس ف اقل من عشرین دینارًا صدقق وق عشرین دینارًا نصف دینار"ء وقال عفِلا معاذ حین بعثه إلی الیمن: "فإذا 
بلغ الورق مائی درھم فخذ منه مسة دراھم".(القس فی باب السوائم: تی "'ننویر الأبصار": السائمة ھی لغق: 
الراعیق وشرعًا: اللکتفیة بالرعی المباح فی اکثر العام لقصد الدر والنسل والزیادة والسمنء وکتب الفقه وا حدیثٹ 
مشحونة بذکر زکاة السوائم.(القس) طلبنا الأسباب إح: فالسبب هو ملك الکمالء وکون الالك عاقلاً بالفًاء 
والوصف ہو کونہ فاضلّا عن حاجتہ الأصلی وکونە ما للشیء کما فی الذھب والفضةق وکونە سومًّا کما فيٍ 
الأنعامء وکونہ منویًا للتحارة فی غیر ما ذکرناء وکونہ ممل وکا ملک تامًّا أي رقبة ویڈا.(السنبلي) 
علة: أآي سبب لافتراض الزکاقہ واما سیب لزوم اُداٹھا فتوجہ الخطاب یعی قوله تعالی: شإوَاتُواال کاپ4 (لبقرۃ:٤٤)‏ 
شرط: أي لافتراض أداء الزکاء وأما شرائط افتراض الزکاۃ فعقل وبلوغ؛ وإسلام وحریة۔(القمر) 
*٭اخرجہ ابو داود ٹی "سننہ" رقم: ۷۲٥۱ء‏ باب قي زکاۃ السائمة وأ مد فی "مسندہ"' رقم: ۱۰۹۷ء والدار قطیي 
ىِ 'سننہ" ۹۲/۲؛ باب وحوب زکاۃ الذڈھب والورق وا اشیة والثمار والحبوب؛ عن علي ہؤہ عن البي یك آنه 
قال: ھاتوا ربع العشور من کل أربعین درخما درما۔ 

٭ھذا الحدیث ىي سن أي داود إلا أنه لیس ي روایة واحدة بل في روایتین ففی روایة رقم: ۷۳٥۱ء‏ باب ىي 
زکاۃ السائمة عن علي دج لیس عليیك شيء یع فی الذھب حؾ یکون لك عشرون دینارّاء وٹی روایة أحری 
رقم: ۳۲ء باب فيٍ زکاة السائمق عن علی ثئچ ولیس عليکم شيء حی تم مائی درھم وروی أبو ا مد بن 
زنحویہ فی کتاب الأموال عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أنه للا قال: لیس فیما دون مائي درھم شیےء؛ 
ولا فیما دون عشرین مثقالّا من ذھب شيء ففي مائت دراھم مسة دراھمء وق عشرین مثقالّا نصف مثقالء 
وإسنادہ ضعیف: وقد ورد فی معناہ عدة أحادیث بینتھا فی الکتاب السمی بنور ا مدایة.[إشراق الأبصار ص ]٠١‏ 


7. ۹0۲658 ۹.۷۸۷۱۲م۵۱٥۵۷۳۱١‏ 0۲ا61 ۱۷۷۷۷۷۷ 


بیان ا متقابلات للأقسام الأریعة السابقة ٠۰‏ تعریف ا جمل وحکمهہ 
وھکذا القیاس. 
أو لم یکن البیان شافیّا کالربا ٹی قوله تعا ی: حر الڑبا 4 فانہ جمل بینہ البي علیہ 


)۲۷٥:ۃرقبل‎ ٥ 


بقولہ: "ا حتطٰۃ بالحنطق والشعیر بالشعیر والتمر بالتمر* والملح بالملحء والذھب بالذمب؛ 
والفضة بالفضة مثلدً بمٹل یا بیٍإ والفضل ربام٭ ع طلبنا الأوصاف لأاجحل ھذا التحرم 
حؾ یعلم حال ما بقي سوی الأشیاء الستة فعلل بعضھم بالقدر وا حنس: وبعضھم 
بالطعم والئمنیة وبعضھم بالاقتیات والاذخار وفرع کل واحد منھم تفریًا علی 
حسب تعلیلہ؛ وبالحملة حم یکن البیان شافیّاء وحرج من حیّز اللإجمال إی حیز الأشکال؛ 
وھذا قال عمر شثچہ: حرج الببيی عابِٹلا و م یبین لنا أبواب الربا* ھکذا قالوا۔ 


بباا شافیّا 

وھکذا القیاس: کما یقال: إِن للصدق لابد لە من ان یاخذ فی الزکاۃ من الزکی مالاً علی صفة التوسط لا ان یاحذ 
خیار الأموال.(القمر) فانہ جمل: لأن الربا فی اللغة: الفضلء ولیس کل فضل حرامّاء فإن البیع نما یعقد للفضل لکنه 
یعلم ان المراد أَيٗ فضل؛ فصار بحملا فینه إخ ؛ وٹی "'الصبح الصادق" : ولا بخلو عن شيء؛ وذلك لأن الڈیة الکرعة 
نرلت للرد علی من سوّی بین البیع والرہا حیث قالوا: نما البیع مثل الربا؛ فکان عندھم معروفًاء فکیف یکون الرہا 
بحملا۔(القس) ٹم طلہنا: أي ٹم طلبنا الأوصاف الصالحة للعلیق ٹم تأملنا لتعیین بعض الأًوصاف للعلیة.(القمر) 
فعلل بعضھم إل: أي علل ا حنفیة بالقدر کیل کان و وزئا وا حنسء والشافعیة بالطعم ٹی الملطعومات والئمنیة ٹی 
الأقانء والمالکیڈ با بالنقدیة ى النقدینء والاقتیات والاذخار قی غیر النقدین۔(القمر) وفرع إلح: قد مر منا التفریعات 
فتذکر۔(القس) من حیز الاجمال إلحخ: یمن طبنا اُولاً بعد الاستفسار وصاف الأٗأشیاء الستة فوجدناھا مشتملة 
علی القدر والحنسیة وأٔیضًا علی الطعم والثمنیة وأیضًا علی الاقتیات والاذخار ٹم تأملنا للتعیین والتمییز؛ فرجحنا 
القدر وا ججنس, ورحح بعضھم علی حسب اجتھادہ الطعم والثمنیة کما ہو مذکور ںی "اطدایة" ٹم اعلم ان البیان 
إذا م یکن شافیّا حرج ا حمل من حیز الإجمال إلی الأشکالء وہذا البیان لم یکن شافیّاء لأُن الربا مع إجماله اسم 
جنس علّی بالألف واللام؛ فیستغرق جمیع انواع وا حدیث لا ینتظم < جمیع أفراد الربا إذ لم یوحد فبہ شيء من 
کلمات القصرء فلا یتضح حقیقة الربا بل بمذا البیان حرج النص عن حیّز الاجمال إلی الأشکال کما یدل عليه قول 
عمرء واختلاف العلماء ي تعلیل فاحتمل ان یوقف علیھا بالطلب والتامل بدون الاستفسار عن ا حمل 
فافھم.(السنبلی) وهٰذا إلخ: أي لعدم کون البیان شافیا قال عمر شچء إلح کذا رواہ ابن ماجھ.(القمر) 


دک رڈ ہے ڑے کے چچ 
مر ممریجہ. مر مخریجھ. 
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بیان ا لتقابلات للاأٔقسام الأربعة السابقة ٦۱۱۹‏ تعریف ا متشابہ وحکمہ 
[تعریف ال تشابہ وحکمہ] 

وأما الٰتشابہ: فھو اسم ما انقطع رجاء معرفة المراد من ولا یرجی بدوّہ اصلاً فھو 
ٹی غایة الخفاء منسزلة ا حکم ٹی غایة الظھور فصار کرجل مفقود عن بلدہ وانقطع 


او زانقضی اأقرانه وجیرانه. 
أي مات 


وحکمہ اعتقاد ا حقیة قبل یوم الإاصابة أي اعتقاد أنْ امراد بە حق وإن لم نعلمه قبل یوم 
ااقائة انا بعد لقانہ تس مکف ہا لکل أحد إِن شاء اللہ تعا ىء وھذا ٹی حق الأمة 
وأما فی حق النبي علتلء فکان معلومًا وإلا تبطل فائده ات ویصیر التحاطب 


باھمل کالتکلم بالزنجی مع العربی وھذا عندناء وقال لشائىی ۔ لہ وعامة العتسزلة: 
إن العلماء الراسخین أٔیضًا یعلمون تأویله. 
ومنشأً الخلاف: قوله تعا ی: رما لم ری ِا ال وَلرَِحُودَ في الْجلم َقولُونَ آمنا تا بد 


زآل عمرات:۷) 


فعندنا یجب الوقف علی قولە: لاہ وفولہ: فَلَسمُرنَ نی اعم جلة بتداقہ 
(آل عمران:۷) '(ال عمَراك:۷) 

ولا یرجی بدوہ أصلاً: سواء کان عدم رحاء بدو المراد عارضیا کا حمل الذي توفی البی َُُ بلا بیانہ: أو ذاتیا 

بن یعرف بالنقل من الرسول انقطاع رحاء بدو امراد مع تردد العقل فيه أَیضّاء أو لأنه مما لا یقدر علی فھمه 

کمألة القدر کذا قیل.(القں أي اعتقاد أت امراد إلح: الراد بالاعتقاد: الاعتقاد الإمالیء فإنه یکون قبل 

الاصابة إلی امراد وأما بعد الاصابة إی ا لمراد فیکون الاعتقاد تفصیلا فاحفل ولا تکن مائلا إل ما یتوھم من 

ظاهر عبارۃ الصنف من ان بعد الاصابة إی ا مراد لا یکون اعتقادً مًا أصلا.(القمر) 

بالزنجي مع العربی: أي باللسان الزنحي (أي لسان ا حیش) مع الرجل العربی.(القمر) وهذا: اي انقطاع رجاء 

معرفة امراد من ا متشابه.(القس) 

جملة مبتدأة: ولیس ممعطوف علی الل؛ لأن الوقف علی العطوف عليه قبل ذکر اللعطوف فی موضع الاشتباء 

متنع عند القراء کذا قال بحر العلوم اي مولانا عبد العلي ىہ .(القمر) 


ىَ 
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بیان المتقابلات للاأقسام الأریعة السابقة ۲۲ تعریف ا متشابہ وحکمهە 
لأن اللہ تعالی جعل اتنباع المتشایمات حظٌ الزائغین فیکون حظ الراسخین هو التسلیم 
والانقیاد؛ ولقراءۃ البعض: الراسخون بدون الواو والبعض ویقول الراسخوك؛ وعند 
الشافعی ىطلّە لا یوقف علی قولە: إِلا الله بل قوله: والراسخون معطوف علی قولہ: اللہ 
ویقول حال منه فیکون الع إلا اللہ والعلماء الراسخون فی العلم ولکن هذا نزاع 
لفظی؛ لأن من قال: یعلم الراسخون تأویله یریدون یعلمون تأُویله الظیٰء ومن قال: 
لا یعلمون الراسخون تأویله یریدون لا یعلموتن التاویل ا حق الذي بجب أن یعتقد عليه. 
فان قلت: قما فائدة إِنزال للتشایمات علی مذھبکم؟ قلت: الابتلاء بالوقف والتسلیم؛ لأن 


الناس علی ضربین: ضرب: بیتلون با جھل فابتلاؤھم ان یتعلمون العلم؛ ویشتغلوا بالتحصیل؛ 


لؤُن خ: دلیل لوحوب الوقف علی إلا الله ۔(القمس) جعھل !حح: حیث قال اللہ تعالل: وذ لن فی فلربہم زیم عون 
مَاتَشابہ مه اْتعَاءَ الله وَََغاءتاويله وَمَاَعلمْْ پل آخر الذیقم رآل عمراد:۷م والریغ: الیل عن احق إلی الباطل۔(القمر) 
فیکون إخ: قال صاحب 'التلویح" : وفیه نظر کما لا خفی علی الراسخین ٍ العربیة آنە لو قصد ذلك لکان 
الألیق بالنظم اُن یقول اللہ تعالی: أُما الراسخون ف العلم إلخ لیستقیم مقابلته بقوله تعا ی: ما الَذِی' فِي قَلَويھم 
زي4 (آل عمران:۷) إ حء اقول وبە نستعین: أُنە لا فی علی الراسخین ف العربیة أُنہ حاء حذف أما اعتمادًا علی 
القرائن؛ فلو قیل بحذفھا فلا حرج تامل۔(القمر) ولقراءة إلح: معطوف علی قولہ: لأن اللہ تعا لی إخ.(القمر) 
والبعض: معطوف علی البعض ق قوله: ولقراءة البعض. معطوف (حح: ویآباہ ما ٹی قراءة ابن مسعود: وأن 
تأویله إلا عند اللہ فان لفظ اللہ بحرور والراسخون مرفوع فکیف یعطف عليەء وما في قراءة أبی: ویقول 
الراسحون إل حء فإان لفظ الراسخون علی ھذہ القراءة فاعل یقول.(القم) حال هنە: وضمیر بہ راحع إلی 
الکتاب أو إلی التشابہ۔(القمر) ھذا: اي النسزاع بیننا وبین الشافعی ۔لہ بأنا نقول: لا یعلم الراسخون دی 
وھو یقول: إم یعلمون.(القمر) یعلمون !خ: فان الصحابة والتابعین ٭کُ یفسرون متشافمات القرآنء وھذہ 
التفسیرات کلھا ظنیة.(القس) لا یعلمون التأویل ا حق إح: قي الصبح الصادق: لکنہ یرد أن مدعاھم لا یثبت؛ 
فان الدعی ان التشابہ لا یدرك أصلاً والنفی إنھا ہو العلمء فلیجزأن یکون إدراك ا متشابہ من قبیل سائر الفروع 
الظنیة الثابتة بالأقیسة وأحبار الحاد.(القمی) 

فما فائدة !حخ: اعتراض من الشافعیة علی النفیة بأنہ إڈا لم یکن للراسخین حظ قي العلم بالمتشابمات فما فائدة إخ.(القس) 
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بیان ا متقابلات للأقسام الأٌربعة السابقة رک تعریف ال متشابہ وحکمهہ 
وضرب: ھم علماء فابتلاؤهم ان لا یتفکروا ٹی متشابھات القرآنء ومستودعات أسرار 
فإنھا سرٌ بین اللہ ورسولە لا یعلمھا أحد غیرہ؛ لأن ابتلاء کل واحد اِنما یکون علی 


ا منشابھات 
خلاف متمناہء وعکس ھواہ؛ فھواء ا لجحاھل ترك التحصیل وا حوض؛ فیبتلی به وھواء 
العا م اطلاع کل شيء فیبتلی پت رکھ. 


ٹم المتشابه علی نوعین: نوع لا یعلم معناہ اصلاً وھذاکالمقطعات نی او وائل السور مثل: 
ا2 717 حے فاھا نو پ ہے ٹہ ولا یعلم معناہ؛ لأُزہ 
م یوضع ٹی کلام العرب لُعیٰ ما إلا لغرض الترکیب. 

ونوع یعلم معناہ لغةٌ لکن لا یعلم مراد اللہ تعالی؛ لأن ظاہرہ یخالف ا حکم مثل 


وا خوض: اي ى العلوم والمعارف؛ وھذا بحرور معطوف علی التحصیل.(القمر) 

لا یعلم معناہ إح: أي لا یعلم تأویله سوی اللہ أصلا ولیعلم أن التاویل فی ما یعلم تأویلە إلا اللہ إما ان یکون 
معیٰ التفسیں أو ععناہ الحقیقي وھو صرف اللفظ إ یىی بعض عتملات غیر ظاعرةء والأول لا یستقیم ٹی قوله 
والراسخونء علی قول من قال: إن الراسخ یعلم ظاہرہ لا حقیقتہء والثانِ لا یستقیم فی قولہ: طإإلا اَہ: لأنە 
تعا ی یعلم حقیقتہ؛ ویجاب بأن المراد به صرف اللفظ إل مع مطلقا علی طریق عموم ا جاز؛ وھو کل صالحخ 
للتفسیر والتاویل.(السنبلی) کالمقطعات ا ح: ھذا التنظیر انا یصح علی رأي من قال: إن القطعات من 
اللتشابھات: وأما علی رأي من قال: إنھا لیست من التشایه بل هي من جنس التکلم بائرمز فیعلم اویل کما 
قیل: إن الألف رمز إ ی أناء واللام رمز إلی اللٛ؛ وا میم رمز إ لی أعلم فمعیٰ "آ م" انا اللہ أعلمء وکما قیل: إِن 
حم رمز إلٰی ال ر من.(القمر) فاٹھا یقطع إخ: إشارۃ إ لی وج التسمیة بالمقطعات.(القمر) 

لان ظاہرہ إح: أي لأن امعیٰ الظاہري لہ بخالف ا حکم کقولە تعالی: ٴَالرَحَمَنْ عَلٰی الْعرّشي اسْتَر یه (طے:٤)ء‏ فان 
الاستواء قد یکون مع ال حلوس؛ وقد یکو معین الاستیلاء؛ والأول لا جوز ان بحمل علی اللہ تعالی بدلیل بدلیل احکم وہو 
قوله تعالی: طِالْس كمئلہ شَیْمکە والشوری:۱۱)ء فیحمل علی الثای ردًا للمتشابہ إلی ا حکم وکقوله تعالی: ھَإوحوه يَوَمَِذِ 
اضر إلی رَبّهَا نَاظرَ٥کہ‏ زلقیامۃ:۲۳۰۲۲) فان هذہ الأیة حکمة ٹی حق وجحوب رؤیة اللہ تعا لی للمسلمین بعد دخول الحنة 
متشابمة فی حق الکیفیق ویلزم منہ ا لجھة والکان للہ تعا یل فرددناھا إل الحکم ہو قوله تعالل: ظلَیْسْ کمئله ی4 
(الشوری:۱۱) فقلنا: لا نعلم کیفیة الرؤیةء ونعتقد أصل الرؤیة کذا قال الشارح ٹی ''التفسیر الأمدي'"۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲ تعریف ا حقیقة وحکمھا 


قوله تعالی: فی ال و سی وفإالرَحْمَنْ عَلی العرْشٍ سی وجوه يَوَمَبْلٍ 
(افاقلة٦٦)‏ ى _(القرۃ:١١۱)‏ 
ناضِرَۃٌ ای رھ نار وأمثالہ ویسمی ھذہ آیات لات وقد ,رك الکلام ٹی 


)۲۳٣۱۴٢ (القیامة:‎ 


تحقیقھا وتاویلاتھا ٹی التفسیر الأحمدي فلیطالع ٹمه. 

[بیان أقسام التقسیم الثالث أي باعتبار استعمال اللفظ نی المعنی] 
ولا فرغ اس اور ا التقسیم الثانی شرع ٹی بیان أُقسام التقسیم الثالث. 
[تعریف ا حقیقة وحکمھا] 
فقال: أما ا حقیقة: فاسم لکل لفظ أرید به ما وضع لەہ فاللفظ بمنزلة ا حنس بیتناول اللھمل 
وانحاز وغیرماء وقولہ: ''رید بە ما وضع لہ" و کیس ‏ رر تعیسینہ للمعنی 


أي بوضع اللفظ 


بحیث یدل عليه من غیر قرینة فإن کان ذلك التعیین من جهة واضع اللغة فوضع لغوي؛ 
وإن کان من الشارع فوضع شرعی؛ وإن کان من قوم خصوص فوضع عرفی خاص؛ 


وأمثاله: کقوله تعالل: للوٴالسَمَاوَاتُ مَطُویابٌ ینہ لزمر:1۷. (القس) وتاویلاتھا إحخ: اعلم ان التاحرین ما عاینوا 
فساد الزمان حمل بعض اللاحدة آیات الصفات علی ظاھر معانیھا ال یلزم مٹھا ا لحھة وامکان آفتوا بجواز تأویلاتہ 
بت 'ید الله آفرق چس أي 0 اللہ فوق سی عنم ٹولوا فت وَجْد الک رن أي ذات اللف 
ما ا حقیقة: ھن حق و یو مہ وو و چوو ہاو 
رید بہ إح: ىي ازدیاد لفظ أُرید عھناء وقی تعریف اف محاز اُھاء إی أُن الاستعمال من شرائط ا حقیقة واڑ حا 
فاللفظ قبل الاستعمال وبعد الوضع لا یکون حقیقة ولا بجازًا کذا قیل۔(القمر) 

وغیرٹما: وھو اللوضوع للمعیٰ الستعمل فیە.(القمر) تعیینہ للمعنی: لا معناہ اللغوي أي نمادن أو حعل الشيء ٹي 
حیز شيء آخر؛ لأنه خصوص با حوھر واللفظ عرض. فوضع لغوي: کوضع الانسان للحیوان الناطق.(القمر) 
فوضع شرعي: کوضع الصلاۃ للا رکان الخصوصۃة.(القمر) 

فوضع عرفی خاص: کوضع النحو: بین الفعل لکلمة دلت علی معن ٹی نفسھا مقترن باأحد الأزمنة الثلاة.(القمی) 
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بیان المتقابلات للأقسام الأربعة السابقة نہ تعریف ال جاز رحکمه 
وإلا فوضع عرفی عامء وامعتبر ٹی ا حقیقة هو الوضع بشيء من الأوضاع الذکورۃ؛ وی 
اٹجاز عدمہ فھما ٹی ا حقیقة من عوارض الألفاظ وقد یوصف ہما العانِ؛ والاستعمال 
إما جازًا او علی أنە من خطاً العوام. 

وحکمھا وجود ما وضع لہ خاصًا کان أو عامّاء فان ا حقیقة حتمع مع الخاص والعام 
جمیعًاء فان قوله تعا ی: لیا اي الِّیٌَ آمنُوا ارّكَھُواچ4؛ وقولہ تعا یل: ظوَّلا ک انی کچ 
ای باضار مل ری کے رمجسم کاووڑے وو "7۸۸ 
[تعریف ا جاز وحکمہ] 


وأما ا جاز فاسم ما أرید بە غیر ما وضع لہ ممناسبة جس پر ےی 
فو ضع عری عام: کوضع الدابة لذوات القوائم الأربع.(القمر) 

بشيء من الأوضاع: أي بوضع من الأوضاع ال مذکورة والغرض: أنە لا یشترط ثي ا حقیقة ان یکون اللفظ 
موضوعًا للمعیٰ فی جمیع الأوضاع ا مذ کور بل یکفي تحقق وضع ما من الأوضاع ا مذ کورۃ.(القمر) 

وفی ا جاز إخ: أي المعتبر تی ا حاز عدم الوضع لی ا حملة لا ان لا یکون موضوعًا لمعناہ قٍ شيء من الأوضاع 
للذکورة فالصلاة ق الدعاء حقیقة قویف وٹی الأرکان الملخصوصة مماز لغوي؛ وعند أرباب الشرع ففي 
الأر کان اللحصوصة حقیقةء وی الدعاء بجاز وقس علی ھذا.(القمر) 

فھما: أي ا حقیقة وا حازن وھذا تفریع علی أُخذ اللفظ ٹی تعریف ا حقیقة وا جاز ,(القَمر) 

وقد یوصف !: کما بقال: ا معیٰ ا حقیقة وا معیٰ ا از والاستعمال ا حقیقة والاستعمال انحاز .(القمر) 

!ما جاڑًّا: لملابسة الظاھرۃ بین اللفظ والمع وکذا بین اللفظ والاستعمال۔(القمر) من خطاً إلح: لا یخفی 
عليك ان مله علی عطا العوام من خطاً الخواص؛ ألا تری أنە عند تحقق العلاقة کیف یتحقق ا خطأً.(القمر) 
وجود إح: لیس امراد بالوجود: ما ہو ا تبادر منە وھو الوجود ا خارحیء فإن الوجود الحارجي للموضوع لە 
لیس بلازم؛ إذ قد یکون اعتباربًا ہل سلییّا حضّا یل امراد منە الثبوت العلمي.(القمر) 

وجود ما وضع لہ: أي ثبوت حکمە قطعًا. [إفاضة الأنوار: ۹۸] وأما ا جاز: من جاز الکان إذا تعداہ ووحه 
الناسبة: ان اللفظ إذا استعمل ق غیر للوضع لە فقد تعدی عن الکان الأصلي.(القمر) 

غیر ھا وضع لە: حرج بە ا حقیقة۔(القمر) لکل لفظ: پھاء إلی ان الراد بکلمة ما اللفظ .(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۹٦‏ تعریف ال جاز وحکمهہ 
غیر ما وضع لە لأجل مناسبة بین العیٰ الملوضوع لە وغیر للوضوع لە؛ واحترز بہ عن 
مثل استعمال لفظ الأرض ىی السماء نما لا مناسبة بینھماء وعن افزلء فانه وإن أرید 
غیر ما وضع لە لکن لا مناسبة بینھماء و م یذکر قید کونە عند قیام قرینة؛ لأن الغرض 
هھنا بیان اٹحاز بحسب إرادة المتکلم وقد تم بە, والقرینة إِنما یحتاج إلیھا لأحل فھم السٌّامع 
وھو أمر ہو سس ڈکرھا فی آخر بحث ال ماز وأما المجاز بالزیادة مٹل قوله 
تعا ی: لیْسْ ک کمثلہ شی پ4 فیصدق عليه أَیضًا أنە أرید بە غیر ما وضع لہ؛ لأن ما وضع 


(الشوری:١۱)‏ الکاف 
له ہو التشبیه لا التاکید أو الزیادة ۵2"( التعریف؛ 7 لابد ٹی تعریف ا حقیقة 
یرس 


عن مثل استعمال إلح: ومٹل هذا الاستعمال یسمی غلطٔا.(القمر) 

ما لا مناسبة بیٹھما: لا یقال: الناسبة بینھما ھی التقابل؛ فإن الأرض تقابل السماء؛ لن ذلك غیر 
مشھور۔(القمر) وعن الھزل: معطوف علی قولہ: استعمال إح.(القمر) فانہ وإن رید إخ: لقائل ان یقول: 
إِن افزل یستعمل فیما وضع لہ إلا أنە لا یوحب ا حکم لعدم تحقق الرضاء الذي ہو مناط ثبوت ا حکم لکنە 
الطلاق والعتاق وأامٹالمما یلبت ال حکم أَیضّا؛ فإن ھزطٰن وحدھن سواء بالحدیث النبوي تل زالقس 

به: أي بما ذکرہ فی تعریفه.(القمر) سیأيٴ ذکرھا: أي ذکر القرین فاکتفی بذکرہ عناك عن ذکرہ عھنا۔(القمر) 
وأما الجاز بالزیادة إخ: دفع ما یتخیل من أُن تعریف ا جاز غیر جامع للمحاز بالزیادة فإتہ لا یراد منه شيء 
کالکاف فی قوله تعالی: 'َلَیْس كمنہ شَیْ ه4 (الشوری:۱۱). (القمر) 

فیدحل إخ: أي ا جاز بالزیادة ٹی تعریف ا از لکنە بخدشہ أُن الاتصال شرط للمجاز علی ما سیحيء ولا اتصال 
بین التشبيه والتاکید کذا قیل فتأمل.(القمر) 

من قید إخ: إلا أنه کٹیرًا ما یحذف من اللفظ بوضوحه خصوصًا عند تعلق ا حکم بالوصف الشعر بالعلیة کذا 
ٹی "التلویح"۔.(القمی) من قید ا حیثیة: وإنھا ترکە الصنف للشھرة والظھور .(القمر) 

أي من حیث آنہ إ ح: فا حقیقة لفظ مستعمل فیما وضع لە من حیث أنە ما وضع لە وانجحاز لفظ مستعمل ٹل 
غیر ما وضع لە من حیث أنە غیر ما وضع لە.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الالٹ ۲۱۷ تعریف ا جاز وحکمە 
لنلا ینتقض التعریفان طردا وعکساء فان لفظ الصلاۃ ثی اللغة: للدعای وئی الشرع: 
للڈرکان اللعلومق فھی من حیث اللغة حقیقة حقیقة ٹی الدعاء؛ لأنه یصدق عليه أنه ما وضع لە من 
حیث أنہ ما وضع لەه وجاز ٹی الأرکان؛ لأنہ غیر ما وضع لہ من حیث أُنہ غیر ما وضع لە 
ی ا حملق ومن حیث الشرع حقیقة ٹی الأرکان؛ لأنھا ما وضع لە من حیث انھا ما 
وضع لە؛ وبجاز فی الدعاء؛ لأنہ غیر ما وضع لە من حیث أنە غیر ما وضع لہ فی ا حملة. 
وحکمہ: وحود ما استعیر لہ خاصا کان أو عامًا یع أُن انحاز کا حقیقة ٹی کونہ خاصًا 


اي ثبوت 


وعامّاء ولیس الراد بکون ا جاز عامًا اُن یعم جمیع أنواع علاقاتہ جملة ٹی لفظ بأن یذکر 
اللفظ ویراد بە حاله وحلہ وما کان عليه وما یؤل إليه ولازمه وعلته ومعلوله ونحو ذلكء بل 


ان یعم جمیع ویرے اگوی بیدف تچ .سس تو سیت 

.سس . . ....._ کا خلولرے طعامًا کان أو غیرہ 

لٹلا ینتقض إخ: تقریر الانتقاض: أن لفظ الصلاة إذا استعمل فی الشرع ف الدعاء کان مجارًا ویصدق عليه 
تعریف اللحقیفة؛ لأن الدعاء موضوع لە ٹی ا حملة فائتقض تعریف ان حاز جمعاء وحد ا حقیقة منعًاء وإذا استعمل لی 
الشرع ٹي الأرکان الخحصوصة کان حقیقة ویصدق عليه ا حاز؛ لأنھا غیر موضوع ھا ٹی ا ملق فانتقض تعریف 
ا حقیقة جمعًاء وحد ا حاز منّا. ٹم اعلم ان الطرد عبارۃ عن صدق ا حدود علی ما صدق عليه ا حد مطردًا کلیاء 
ویلزمہ منع الحدہ والعکس عبارۃ عن عکس الطرد أي صدق ال حد علی ما صدق عليه انحدود صدقًا کلیّاء ویلزمہ 
جمع الحد.(القس ٹلا ینتقض (حخ: قلت: ولیخرج عموم ا از من تعریف ال لحقیقة؛ لأن المعیٰ للوضوع لە فیه وإن 
کان یثبت فی ضمن عموم اٹحاز لکن لا من حیث أنہ موضوع لە بل من حیث أنە فرد من افراد للوضوع لہ 
وقیل: امراد بالإارادة الڑرادۃ القصدیةء فخرج ا حاز العام حیث آرید الموضوع لە ٹی ضمن عموم ا جحاز .(السنبلي) 
فان لفظ اخ: دلیل لعدم الانتقاص۔(القمر) وجاز: معطوف علی قوله: حقیقة.(القمر) 

ومن حیث الشرع إح: معطوف علی قولە: من حیث اللغة۔(القمر) خحاصا کان إحخ: قد سبق ٹی حد الخاص 
ان الراد بالوضع اعم من الشخصی والنوعیء واڑ حاز موضوع بالوضع فلا ینافی کونە خاصّا أو عامًا.(السنبلي) 
خاصًا وعامًا إخ: یع ان الستعار لە إذا کان عامًّا یثبت العموم فيه وإن کان اللفظ خاصًا لا یقال: کیف 
یثبت العموم بلفظ خاص؛ لأنە یمکن ذلك کما قي لفظ القوم والرھط.(السنبلي) 

أنواع علاقاته إح: سیجحيء منا ذکر أُنواع العلاقات: فانتظرہ.(القمر) 
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وقال الشافعی یش: لا عموم للمجاز؛ لأنه ضروري یصار إليه ٹی الکلام عند تعذر 
ا حقیقة والضرورۃ تتقدر بقدرھاء وترتفع یإلبات الخصوص فلا یثبت العموم. 

وإنا نقول: إِنْ عموم احقیقة لم یکن لکونھا حقیقة بل لدلالة زائدة علی ذلك کالألف 
واللام ٹی الفرد الغیر العھود ووقوع النکرۃ ثي سیاق النفيیء ووصفھا بصفة عامق 
وکون الصیغة صیغة جمع او کون المعیٰ مع ا حمع؛ ء فاذا و جدت ھذہ الدلالات ىی 
ال غاز یکون أیضًا عامَّا إذ لیس کون الحقیقة شرطا للعموم أو کون ا جاز مانمًا عنه. 
وکیف یقال: إنە ضروري وقد کثر ذلك 0909900001" 
وقال الشافعي یئ: لا عموم للمجاز وبعضھم نسبوہ إلی بعض أصحاب الشافعی وقد بٹگر ویؤیدہ ما ٹی 
''الصبح الصادق": من أنە لا یوجد أثر منه فی کتب الشافعیة.(القمر) عند تعذر ا حقیقة: یعیٰ أن التکلم إذا 
عجز عن استعمالہ ا حقیقة ٹی مقصودہ لعدم ا حقیقة فیه یضطر ال ی ان جاز. را او 
اٹجاز ضروریًٔا لکان الکلام اللشتمل عليه ناقصّاء فیلزم نقصان الکلام الپنسزل علی الرسول ٭ لاشتماله علی 
ال حازات وھہو موجب لنقصان ححة النبوۃء ولطعن المخاصمین: واللہ تعا ی متعال عن ان پرسل الححة القاصرق 
فلله اححة البالغة (القس) فلا یثبت العموع: لأن عموم جمیع الأفراد أمر زائد.(القمر) 

وإنا نقول إ!لخ: أي فی إثبات مذھبنا من حریان العموم ى ابجاز.(الفس م یکن !إلح: والا لکان کل حقیقة 
عامًا ولیس کكکذلك.(القس بل لدلاللة !ح: فیه أنە لا یلم من عدم کون العموم للحقیقة وحدھا أُن لا یکون 
للحقیقة دحل ٹيی ٹی العموم ‏ م لا یجوز ان یکون العموم لمجموع کونہ حقیقة وما لحق - 0 
انحموع ىي ا جحاز فلا یلزم عمومه. وا حق ان یقال: إن صیغ العموم تستعمل للعموم من غیر تفرقة بین کونھا 
مستعملة فی المعانِ ا حقیقیة أُو اٹحازیة.(القمر) 

یکون أیضًا عامًا !لخ: فیه ان دلیل العموم نما یوثر إذا کان ا حل یقبلهہ واڑحاز ضروري فکیف یقبل العموم 
بخلاف ا حقیقق فإنه لیس بضروريء فیقیل العموم بدلیلهہ فعلم ان الوثر ٹی العموم ہو اٹحموع: وعلی ھذا قول 
الشارح؛ إِذ لیس کون ا حقیقة ك_رطَا لسرم آر کرت ا از مانعًا حل تأمل: ولا یجاب بأن ال جاز موجود فی کتاب 
الله فلا یصح القول بکونە ضروریًا؛ لأنه علی هذا تحصیل إلزام الخصم بدلیل آخر لا هو الدلیل.(الستبلي) 

وکیف یقال إحٔ: جواب عن دلیل الشافعي؛ وتقریرہ ظاعرء وفیە بحث؛ لأن اللہ تعا ی لیس متکلمًا بهذا الکلام اللفظی 
بل هو خالق وخلق الضروریات لا یوحب الضرورة کما اُن خلق القبیح لا بوحب القبح فی ا خالق تأمل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۹ تعریف ال جاز رحکمه 
فی کتاب اللہ تعا ی واللہ تعا ی منسزہ عن الضرورة؛ لا یقال: إن القتضی واقع ف 
القرآن کثیرًا مع أنہ ضروري بالاتفاق ینتا وبینکم؛ لأنا نقول: إنہ من أقسام 
الاستدلال فالضرورة تمہ توجع إلی المستدل لا إلی ا لتکلم وانجحاز من أقسام اللفظ 
فلو کان ضروریًا لکانت الضرورة راجعة إلی ا متکلم؛ والتکلم ہو اللہ تعالی منےزہ عنھا 
ھکذا قالوا. والإنصاف ان ا لمتکلم یتلفظ با حاز مع قدرتہ علی الحقیقة لرعایة بلاغات 
ومناسبات ‏ م تکن ىی ا حقیقق 0 و00 


فی کتاب اللہ تعا ی: قال اللہ تعالل فی قصة نوح عبلا َإإنَا لَمًَا ما الْمَاء حَملََاكُم فی الْحَاریَةگہ (خاہ:۱۱), ولا 
طغیان ٹ للاء حقیقة بل بحازاء وف قصة موسی وحضر علیھما السلام طفوَجَدا فیھا جدارأيیدٌ ان يك (الکھف:۷۷) 
فالارادة ٹی الحدار بحاز لا حقیقة استعیر الآرادۃ للمشارفة وقس علی عذا۔(القمر) 

منسزہ (خ: لآن الضرورۃ عحز ونقصان.(القس) واقع فی القرآن: کما فی قوله تعال: ریز رہ 
(انساء:۹۲) اي رقبة ملوکة.(القس) إنہ: أي ان المقتضی من أقسام الاستدلال کما ذکر من أن المقتضی من 
أقسام الوقوف علی اطراد الذي ہو حظ السامع الستدل.(القمر) 

من أقسام الاستدلال ١إخ:‏ لأن الاقتضاء هو حعل غیر النطوق کالمنطوق لتصحیح المنطوقء وھو صفة الع 
دون اللفظ فیکون ضرورتہ راجعة إی الکلام؛ لأنہ إِنما اعتبر لتصحیح معناہ؛ أو إلی السامع؛ لأنہ ما اعتبر إلا 
لتفھمه ولا یکون راجمًا إلی المتکلم لأنه لم یعتبر لیتحقق تکلمهہ بخلاف ا حاز؛ فإنہ صفة اللفظء وانما ثبت 
لیحصل العوسع للمتکلم فی التکلم؛ فتحقق الضرورة فیه راجع لی التکلمء أو نقول: إن العموم من صفات 
اللفظ والمقتضی غیر ملفوظ بخلاف ان جاز؛ فإنه ملفوظ فیعم.(السنبلي) 

ترجع إخ: لأن القتضی یثبت ضرورة تصحیح الکلام شرعا؛ کیلا یؤدي إی الاخلال بفھم السامع ا ستدل.(القمی) 
فلو کان إح: إیراد کلمة "لو" إیماء إی ان ضرورۃ از از بحرد فرض۔(القمر) 

والانصاف [خ: ھذا جحواب ہتسلیم کون ا حاز ضروربّاء والأول کان ۔عمنعه یقول: سلمنا ان اٹجاز ضروريء لکن 
ضرورتہ لیس باعتبار اللتکلم بل بالنسبة إلی السامع فلا مائع من کون عامّاء ومکن ان یکون جوابا من جانب 
الشافعیة: بان کون ا حاز ضروریًا لا ینافنی وقوعه فی القرآن؛ لأنه ضروري بالنسبة إلی السامع لا التکلم.(السنبلي) 
لرعایة بلاغات ا أُلا تری إی ما عد من عجیب بلاغة القرآنء وغریب مناسباته قوله تعالل: فوَاحَیِضْ لهْمَا 
جَنَاح ال مَِ الرَحْمَة ہہ (وسرء؛ٴ من أنە لیس للڈل جناح۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ 7 تعریف ال جاز رحکمهہ 
ولکنہ ضروري بحسب السامع عمعیٰ ان السّامع لابد لە ان یصرف ولا إِل ا حقیقة فإذا 
لم یستقم مله علیھاء فحیئذٍ یصرفہ إِٰی ا حاز. 

وھٰذا جعلنا لفظة الصّاع ٹی حدیث ابن عمر تد عامًا فیما یحلە اي لأجل ان انحاز یکون 
عامًا حعلنا لفظ الصّاع ٹی حدیث رواہ ابن عمر ہد عن الرسول ےن وہو قولہ: "لا تبیعوا 
سی بک حہ جس ین"٭ عامًا ٹی کل ما یحلٌ الصّاع ویجاورہ؛ لأن 

الحقیقة لیست عرادة اتفاقا؛ إذ نفس الصّاع الذي یکون من الخشب ہجوز بیعه 
بالصاعین ٹی الشریعة فلاہد اأُن یکون جاڑٌّا عما بحلهء فالشافعی یل یقدر لفظ الطعام 


ولکنہ ضروري إخ: وانا ثثتت ضرورتہ؛ للا یلزم إلغاء الکلام وإخلاء اللفظ عن الرام؛ فکانت الضرورة راجعة 
پل الکلام والسامعء فلا یستحیل وجود انجحاز ٹی کتاب اللہ تعا ی؛ وھذہ الضرورة لا تنائی العموم؛ إذ ہو متعلق 
بدلالة اللفظ وإرادة النکلمم؛ فإذا وجب حمل اللفظ علی ا مع انحازي ضرورۃ عدم إمکان العمل با حقیقق بجب 
ان یحمل علی ما قصدہ التکلم واحتمل اللفظ بحسب القرینة إن عامًا فعامء وإن حاصًا فخاص, بخلاف القتضی: 
فانہ لازم عقلي غیر ملفوظ فیقتصر فيه علی ما بحصل به صحة الکلام من غیر آیات العموم الذدي هو من صفات 
اللفظ خاصة کذا ٹی "التلویح" وبعض شروح "الحسامي".(السنبلي) یصرفہ إ!لح: للا یلزم إلغاء الکلام۔(القمر) 
جاڑا: إطلاقا لاسم ا حل علی ا حال.(القس عما یحلہ ۱ خ: بطریق إطلاق اسم ا حل علی الحال لکن امراد عندنا 
جمیع ما یحل فی الصاع مطعوعًا أو غیر مطعوم؛ لأنہ محلی بلام التعریفء وآأنه للاستغراق: والعموم عند عدم 
اللعھود دلیل فیما نحن فيه؛ ولیس فیما تحن فیه معھود فیفید العموم ٹی انحاز کما یفیدہ ٹی ا حقیقة فیدل ا حدیث 
بعبارتہ علی أُن الرہا بجري ٹي غیر الملطعوم کا حص والٹورۃ؛ کما یجری فی الطعوم.(السنبلي) 

"ارچ سل ری 'صحیحہ'"' رقم: ٥٤ء‏ باب بیع الطعام مثلا عثل: والنسائی رقم: ٤٤٥٥ء‏ باب بیع التمر 
بالتمر متفاضلا عن آبی سعید الخدری وہ قال ور یر ہے سر لت وھو الخلط من 
س رف نوہ سیت فقال: لاضاقی فر صاع ولاضامی حطة بطاج 
ولا ذرھم بدر ین وأحرج ابن ماجہ ٹی ' 'سننه" رفم: ٦ء‏ باب الصرف زرالا ضر مسعنالًا بدا بیدء عن 
أبي سعید ا خدري قال: کان الیل یرزقنا تمرًا من تمر ا حمع؛ فتتبدل يہ تمرٗا ہو أطیب منەہ ونزید فی السعر 
فقال رسول اللہ ُُ: لا یصلح صاع تمر بصاعینء ولا درھم بدرہمین إلح۔ 
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بیان أقسام التقسیم الٹائٹ ۲۷۱ تعریف ال جاز وحکمهہ 
فقط أي لا تبیعُوا الطعام ا حال فی الصاع بالطعام ال حال تی الصّاعین؛ لأُن اٹجاز لا یکون 
إلا محاصّاء ونحن نقدر کل ما یحل أي لا تبیعوا الشيء اللقدر بالصّاعین سواء کان طعامًَا 
أُو غبرہ ھذا ما بس وقد اعترض عليه ٹی ''التلویح" بأن عدم القول بعموم ا حاز افتراء 
علی الشافعی یہ لم نجدہ ٹی کہ وأما تقدیر الطعام فی الحدیثء فناء علی أُن الطعم 


علة لحرمة الربا عندہ فلا بحرم التفاضل ٹی ا حص والنورۃ لا بناء علی اُن اٹجحاز لا یعم, 

وا حقیقة لا تسقط عن السمی بخلاف ا حا هذہ علامة لمعرفة ا لحقیقة وا جاز . 

أي المعیٰ ا حقیقي 

لأن ال جاز إخ: دلیل لقوله: یقدر۔(القس) لا یکون إلا خحاصًا: ویرد عليه أنه یلرم أن لا یعم ٹی الطعومات 
أیضّاء وھو خلاف مذھب الشافعی ۔ثہ۔ز(القمر) إلا خحاصًا: یعيی أرید من الصاع ا حال بجازاء وا جاز لا عموم لە 
وقد رید اللطعوم فیە بالاجماعء فلم ییق غیرہ مرلدًا وھو ا حص والنورۃ لتلا یعم اٹجاز .(السنبلي) 

کل ھا یحل إح: لکنە یشترط ان یکون ال حال من جنس واحد کا حنطة با حنطة وغیرھاء وإن کان من جنسین 
کالحنطة والشعیر فھو جائز بر القیمة.(السئبلی) سواء کان طعامًا إلخ: للعلة اي ذکرنا سابقًا وھي أُن الصاع 
اسم محلی بلام التعریف؛ وأنە للاستغراق والعموم عند عدم المعھود ولیس فیما نحن فيه: فیفید العموم ٹي ا جاز 
کما یفیدہ فی ا حقیقة.(الستبلی) أو غیرہ: کا لحخص ئم اعلم أن هذا مسلك لا ٹی إثبات حرمة الربا ٹيی الکیلی 
الغیر الطعومء ولنا: ان نثبته بتعلیل حدیث الأشیاء الستة ا حنطة باسحنطة إلح بالکیل أو الوزن مع ا حنس.(القمر) 
وقد اعترض عليه !خ: وقد یعتذر بأن امراد بالشافعی ٹی کلام ا تن لیس ہو محمد بن إدریس الشافعی بل 
بعض أصحابہ.(القمر) افتراء علی الشافعی ا لح: إذ لا یتصور الشسزاع من أحد ثٹيی صحة قولنا: حاءنِ الأسود 
الرماۃ إلا زیڈا کذا ‏ "التلویح"ء ولقائل ان یقول: إن العموم ٹی ھذا المثال لوجود القرینة وھی الاستٹناء ولا 
کلام فیە وفی بعض شروح التن: ان الأصح ى الذھیین القول بعموم ا جحاز.(القمر) 

لم نجدہ !لح: وقال بحر العلوم (أي مولانا عبد العلی سغظم): إن المراد من العموم: العموم بالنظر إلی العات المنعددة انجحازیة 
کعموم المشترك فاستعمال اللفظ ٹی العانِ الُتعدده اٹحازیة لا یصح عندنا ویصح عندہ؛ وھہذا صحیح لکن الناقلین قد 
خطؤوا,(القس وأما تقدیر: هذا دفع ما یقال: لوم یقل الشافعی بعدم عموم ا جاز ما علل الربا بالطعم,(ا حشی) _ 

وا حقیقة لا تسقط اإخ: قال ٹی "السلم" : یشکل باللفظ الستعمل فی الحزء أو اللازم فإنہ لا یصح نۂ نفی ا لحزء 
و اللازمء ولا حقیقة قیل لا إشکالء فإن النفي وإن ‏ حم یصح باعتبار ا حمل ا لمتعارف لکنە یصح باعتبار ا حمل 
ا حقیقيء ٹم زیف ھذا ا لحواب فانظر ھناك.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۲۷۲ تعریف ا جاز وحکمە 
وائراد ان الع ال حقیقي لا یسقط ولا یتفی عما صدق عليه بخلاف العیٰ انحازيء فانہ 
یصح اُن یصدق عليه ویصح ان ینفی عنه یقال لاب: 7 ولا یصح ان یقال: إنه لیس 


ما صدق عليه 
نے بخلاف ابد اہ اض اُن یقال: إنهە اب ویصح اُن یقال: إِنه لین باب وکذا 
اي بھازا 


افیکل المعلوم یصح ان یقال عليه: إِنە سد ولا ینفي عنه بأن یقال: آنه لیس بآابذ؛ ظخلاف 
الرحل الشجاعء فإنه یصح أُن یقال: إِنە أسد وأن یقال: إنە لیس باسد: ومؾ اأُمکن العمل 
بھا سقط ا جاز هذا أصل کببر لنا یتفرع عليه کثیر من الأحکام أي ما دام أمکن العمل 
بالعیٰ الحقیقی سقط الع انحازي؛ لأنہ مستعار؛ والمستعار لا یزاحم الأاصل. 


امعیٰ ا حازي 


0ص أي یکون العقد اللذکور فی قوله تعالی: اد کم بمَا 


رت نت ترک 
َقَدْمْ امن حمولاً علی ما ینعقد وہو النعقدة فقط؛ لأُنہ حقیقة هذا اللفظ دون 


(المائدۂ ۸۹" 


معن العزم حیؾ یشمل الغموس والمنعقدة حمیعَا؛ لأنه جان واٹحاز لا یزاحم ا حقیقة. 


عما صدق عليه: پُماء إل أن امراد بالسمی فی التن عا صدق عليه۔(القمر) 

ُمکن العمل إ ح: المراد بالامکان: الامکان الوقوعی أي إذا جاز العمل بالمعیٰ ال حقیقی بحصول أُسبابہ وارتفاع 
موانعہ سقط ا حاز فلا یحمل اللفظ علی ا مازء ولا بجوز التوقف پی ا حقیقة بواسطة ال حاز لا کما زعم بعض 
الناس أنە إذا اُمکن أن یراد ا ٹحاز بلفظ کما اأُمکن إرادة ا حقیقة یکون اللفظ جحملا,(القس 

لا یزاحم الأاصل: وهذا قلنا إٰذا حلف لا ینکح فلانق وی منکوحتہ أنه یقع علی الوطء دون العقد حؾ لو 
طلقھا نم تروجھا لا نٹ قبل الوطء؛ لأن ھذا اللفظ فی الوطء حقیقة وف العقد بمحاز فکان حمله علی ا حقیقة 
أولی؛ بخلاف ما إذا کانت المرأة أحنبیة حیث یقع علی العقد؛ لأن وطیھا ما حرم عليه کانت ا حقیقة مھحورة 
شرعًا فتعین ا جحاز.(السنبلی) علی ما ینعقد: أي یرتبطء وھو ربط اللفظ باللفظ لابجاب حکم کربط لفظ القسم 
باللقسم عليه لاثبات البر؛ وھذا أقرب إلی الحقیقةۂ؛ لن أصل العقد عقد ا حبلء وھو شد بعضه ببعض ٹم استعیر 
للاأُلفاظ اي عقد بعضها بیعض لابجاب حکم ئم استعیر ما یکون سببّا نذا الربط وھو عزم القلبء وکان ا حمل 
علی ربط اللفظ اُوی؛ لأنه أقرب إلی ا حقیقة بدرحة وھذا إنما یوحد فیما یتصور فیه البر وھو الیمین المنعقدة ٹي 
اللستقبل وفی الغموس لم یتصور ذلك ھذا ما قاله ابن الللك.(القمس لأنه جاز !خ: ولیس للخصم أُن نع کون 
العزم معیٰ بجازیا للعقد بدلالة استعماله فیه عرفَا؛ لن مدارہ علی الأئمة الواضعین.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۳ ؟ تعریف ا جاز وحکمهە 
وتحقیقہ: ان الیمین ثلاٹ: لغوء وغموس ومنعقدة. فاللغو: ان یحلف علی فعل ماض کافبًا 
ظاناً أنه حق ولا إنم فی ولا کفارۃ. والغموس: ان یحلف علی فعل ماض کاذبٔا عمداء 
وفیە الإائم دون الکفارۃ عندناء وعند الشافعی ؛ثہ فیه الکفارۃ أَیضّا. والمنعقدة: أُن یحلف 
علی فعل آتٍء فان حنث فیہ بجب الائم والکفارة جمیعًا بالاتفاق؛ وذلك لأن اللہ تعا لی 
ذکر ھذہ ہت فقال ٹی سورۃة البقرة: ولا ودک ال بالْر نی ايك 
_ اذ دَكُم یما کسی قونکی46. وقال ي سورة الائدة عوضہ: فإوَلکِنْ يُاجذ ٌْ 

ُمْ الِْمَانَ .2 تج زالیقی ہو سے : یقول: بأن قولە: یما عَقَدکُمُ 
۔ معناہ و ار و قلُو نک واحد فیشمل کلا الآیتین الغموس 
والمنعقدةۃ جمیعَّاء والواحذة فی الائدة مقیدة بالکفارةء فتحمل علیھا الواعحذۃ المطلقة 
للذکورۃة فی البقرة فیکون الائم والکفارۃ ٹی کلیھما فیطبقب ین الایتین بذا الدمط ونحن 
نقول: إن معن العزم والکسب محاز ٹی قوله تعا ی: ینا تد یمان وال حقیقة هو 
اشعقدة فقطء فاآیة الائدة تدل علی ان الکفارۃ فی النعقدة فقط بخلاف ما ۓے 
وہک فی البقرۃ فإنه عام للغموس والمنعقدة جمیعَاء اض تھا بلق تصرف للٌ 
الفرد الکاملء وھو الواخذة الأحرویقء فیکون الائم ٹی الغموس والنستدة جمیعًّاء ھذا هو 


لأئه یراد بالملطلق 
غایة التحریر ٹی ھذا اللقام وسیجیء هذا ٹی بحث المعارضة رکا إِن شاء اللہ تعالیىل. 


والغموس: مبالغة ٹی الغمس میت بہ؛ لأنھا تغمس صاحبھا ٹی ھ8 (القس) بما کسبہت اخ أي بما 
عزمت وقصدت قلوبکم وھو الغموس والنعقدۃ.(القس) عوضہ: أي عوض قوله تعالی: فإوَلَکِنْ يُوَاجِذكُمْ يِمَا 
0 قلوبُکم4 (لبقرة:٢۲۲).‏ (القس) الایتین: أي آیة البقرۃ والمائدة .را حشی) علیھا: أي علی المواحذۃ اللذکورۃ 
ٹی اائدة.(القس) ا مطلقة: لأن الشوافع یحملون امطلق علی القید.(ا حشی) کلیھما: أي الغموس والنعقدة. 
فقط: لأن الٹماز بعد إمکان العمل با حقیقة ساقط.(ا حشی) فیھا: أي غیر مقیدة بالکفارۂ. 
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بیان أقسام التقسیم الثالثٹ ۲۷٤‏ تعریف ال جاز وحکمه 
جھ رت النکاح ا مذکور ٹی قولە تعالی: ڈوٰلا تُکخوا ما نک 
آبَاؤّكُمْ مِنَ النّسَای 4 حمولا علی الوطء دون العقد فیشمل الوطء ال حلال وا حرام 


(النساء :٭ ت8 


والوطء ۔ملك الیمین ایضًا؛ لأن النکاح ٹی الأصل الضم وھو إِنما یکون بالوطء والعقد نما 
سميی نكاحا؛ لاو سیت الضم؛ فمن حیث اللغة حضقفّة حقیقة النکاح الوطء والعقد مجاں ومن 
حیث الشرع بالعکس فالشافعی سط مل النکاح ہھنا علی معناہ المتعارف فلا بت 


أي العمد أي اشائی نے سنہ 


خرمة ااصاعرة بالزناء وحن تحملہ علی حقیقته اللغویة فنثبت حرمة الصاھرة بالزنا۔ 


للوطء إلح: فیه ان ھذا مخالف ما ذکر فی "الدارك" ٹی تفسیر سورة الأحزاب: أنە سو سن 
الله تعا ی إلا ٹی مع العقد؛ لأنہ فی مع الوطءء إلا ان یقال: إن اللذکور فی ''الدارك"' قول المفسرین: والمذ کور 
ھھنا قول الفقھاء فلا تخالف.(القمر) 

أي یکو إخ: إیماء زل ان قول ااتن: والنکاح اخ معطوف علی قولہ العقد .(القمر) 

حمول علی الوطء إح: فالعیٰ ولا تنکحوا ما وطئ آبا ؤ کم وّا لا او حر ال رات خریة سر لاپ مر 
وطء فبالاجماعء کذا قال الطحطاوي.(القمر) 

وھو اخ: أي الضم إُھا یکون بالوطء حلالاً کان أو حرامًا.(القس) 

بالوطے إح: قلت: فالوطء فرد للمعی ا حقیقی أي الضم: فھو کا حقیقة لا عین الحقیقة؛ بخلاف العقد فھو لیس 
بفرد لە أیضّاء فھو خارج عن ا لعیٰ الملوضوع لە قطمّاء فلت فیه نظر؛ لأن العقد أَیضًا ینبئ عن معن الضم, فإنہ 
یقال لە فی الفارسیة: بندش وبستنء وھو لا یمکن بدون الضم بل ھو الضم نفسه.(السنبںي) 

والعقد: فھو بحاز وا أُمکن العمل با حقیقة بطل العمل باٹحاز.(ا حشي) 

والعقد جاز إلخ: فیه أنە لا جحزم بکون العقد مع بمازیًا للنکاحء فإنه ذکر ٹی کتب اللغة کلا المعنیین.(القمر) 
بالعکس: أي حقیقة النکاح العقد والوطء نمحاز.(القمر) 

نحملهہ علی حقیقتہ إخ: بیبخدشہ أن العیٰ اللغوي فی لفظ النکاح حجور شرعًاء وا حجور الشرعی کانحجور 
العریِء فلا یصح إرادة المعیٰ اللغوي من النکاح؛ لأن ال حقیقة العرفیة الشرعیة متقدمة علی ا حقیقة اللغویة علی ما 
سیجیء اللَھم إلا ان یقال: إن کون العقد حقیقة شرعیة للفظ النکاحہ اما استنبطه الفقھاء من إطلاق الشرع؛ 
ولا یبت فی وقت ورود الَیة الکریمق طوَلاتنكَحُوامَا نْكَح آباؤكُمْکُه رص.:×م فتامل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۵٥‏ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
[بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة والجاز] 

ویستحیل اجتماعھما مرادین بلفظ واحد من تتمة السّابق اي یستحیل اجتماع العیٰ 
الحقیقی والعی انحازي حال کوفما مرادین بلفظ واحد بن یکون کل منھما متعلق 
الحکم کأن تقول: "لا تقتل الأسد'' وترید السبع والرجل الشجاع معّاء وإن کان اللفظ 
بالنظر إلی ھذا الاستعمال بحازاء وقد صححہ الشافعی کم حیث یمکن ا حمع بیٹھما 
کما ٹی ھذا الثالء بخلاف ما إذا م بمکن کالوجوب والاباحة ٹی الأمر وی 


اجتماعھا: الضمیر راجحع إلی ا حقیقة وا از بإرادة الع ا حقیقی والحازي علی طور صنعة الاستخدامء فإِن 
ال حقیقة وانجاز یطلقان علی المعانِ أیضّا.(القمر) مرادین: أي مقصودین با حکم.[إفاضة الأنوار: ]۱٠١‏ 

من تتمة السابق: فإئہ من أحکام ا لحقیقة واِنجاز.(القمر) من تتمة السابق إلح: حواب موال یرد علی الصنف 
بأنه بصد ورد الخصم: وھو لا بحصل؛ لأن ا حقیقة وا جحاز من صفات الألفاظء ولا یجوز کون اللفظ الواحد حقیقة 
وبجاڑًا معًا بالاتفاقء وتقریر ال حواب: ان مذا الکلام لیس ردّا للخصم بل ہھو حکم آخر للحقیقة وا از والضمیر 
تی احتماعھما لیس راجمًا إلل نفس ال حقیقة وا جاز ہل إلیھما مع حذف الضاف أي معن ا حقیقة ومعٰ اٹ حاز 
ویحصل فی ضمنہ تردید ا خصم أَیضّا؛ لأن الشافعي سثہ بجوز احتماع معنالما مرادین بلفظ واحد وإن لم بجز کون 
اللفظ الواحد حقیقة وعجازًا مهّا فتدبر.(السنبلي) حال کونھما إخ: پھاء إلی ان قول امصنف مرادین حال.(القمر) 
حال کونھما مرادین إلح: فیە احتراز عن اجتماعھما مرادین بلفظینء وما ذکر فی "'الذخیرة" یدل عليه وھو: 
ان الرحل إذا قال: إن دحلت دار زید فامرأتی طالقء وإن دخلت دار عمرو فعبدي حر فدخل دارًا ملوکة لزید 
قد سکٹھا عمرو بإحارة أو [إعارۃ بحنٹ في الیمین, وفیه جمع بین ال حقیقة وا‌حاز ٹی لفظین.(السنبلي) 

بان یکون کل منھما إلخ: أي لا انحموع من حیث اٹ حموے: ولا واحد منھماء واحترز بە عن الکایة؛ فإن 
مناط ا حکم ى الکنایة نما هو الع الٹانی کذا فی "'التلویح“.(القمر) 

وترید السبع والرجل إلخ: اأحدہما: بسبب أنه موضوع لە؛ وٹانیھما: بسبب أنه مناسب للموضوع لە.(القمر) 
وقد صححہ الشافعی ایظہ إلح: وھذا الاختلاف فرع الاختلاف ںی استعمال الشترك ثيی تعیینہ فإن اللفظ 
موضوع للمعٰ ا حازي بالوضع النوعي؛ فھو بالنظر إلی الوضعین عدزلة الشتركء فمن جوز ذلك جحوز ھذاء 
زعن لا فلا کذا فی "التلویح''.(السنبلي) 
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بیان اأقسام التقسیم النائٹ ۲٦‏ بیان استحالة ا جمع بین ا خقیقة واجاز 
ولا نراع قی جواز استعمال اللفظ ٹی مع بجازي تکون ا حقیقة من أفرادہ علی سبیل 
عموم الحاز کما سأ ولا فی امتناع استعمالہ فی العیٰ ا حقیقی وانحازي معًا بحیث یکون 
اللفظ متصفَا بکونە حقیقة وبجاڑا معّاء وکذا لا نزاع ٹی جواز اجتماعھا یجہت 
الللفظ إیاما أو بحسب التناول الظاھري بشبھة من غیر الڑرادۃ کما سیأ؛ وإما النسزاع نی 
إرادتھما معًّا باستقلالحماء فعندہ یجوز وعندنا لا یجوزن فقیل: للاستحالة العقلیة وقیل: 


لعدم العرف والاستعمال؛ والصنف ىہ اورد فی ذلك تمثیلاً تشبیپًَا للمعقول با حسوس: 


فقال: کما استحال ان یکون الثوب الواحد علی اللابس ملکا وعاریة ٹی زمان واحد 


استعمال اللفظ: کاستعمال الدابة عرفًا فیما یدب علی الأرض.۔(ا حشی) تکون ا حقیقة إ ح: کاستعمال وضع 
القدم فی الدخول.(القس کما سیأؾٍ: أي فی الان ٹی بحث ما إذا حلف لا یضع قدمه ٹي دار فلان.(القمی) 

ولا فی امتناع إح: أي لا نراع فی امتناع؛ ووجہ الامتناع: أُن اللفظ موضوع للمعیٰ ا حقیقی وحدہ: فاستعماله 
لی امعنیین استعمال فی غیر ما وضع لە: فکیف یکون حقیقة وبجاڑًا معّا فتامل.(القمر) 

بحسب احتمال اللفظ ا ح: فإن اللفظ جتمل العیٰ ا حقیقی وا حازي عند عدم القرینة ووجودھا.(القمر) 
الظاھري: عامًا من أُن یکون جواز الاجتماع من حیث اللفظ أي بحسب احتماله أو من قرائن باشتباه.(ا حشيی) 
کما سیأي: أي فی العن من ان الحربی إذا قال للإمام آمنونا علی ابنائنا یدخل فیه أبناء الأبناء أیضًا لا بالارادق 
فإن الإارادة إِنھا ھی للابناء بل لأجحل الشبھة ٹی حقن الدم؛ فللاحتیاط ںی حفظ الدم یدخلون بلا إرادۃ.(القس) 
للاستحالة العقلیة: فإن العنیین المازي وا حقیقی إذا اُریدا باستقلالمماء فاللفظ إما حقیقة فقط أو بجحاز فقط 
وھذان الشقان باطلان لبطلان الترحیح بلا مرحح فإن اللفظ مستعمل پي کل واحد من الموضوع لە وغیر؛ 
وأما أنە لیس بحقیقة ولا ۔عجاز وھو أیضًا باطلء فإن اللفظ الستعمل منصرف فیھماء وأما أنه حقیقة ومجاز معًا 
وھو باطل فتأمل.(القس للاستحالة العقلیة إخ: وھي ان اٹ حاز ہو ما یتحاوز عن الع للوضع لہ وا حقیقة 
ما یکون للمعی اللوضوع لە وم یتجاوز عنه؛ فإذا کان اللفظ حقیقة وبجاڑا معّاء فلزم ان یتجاوز اللفظ 
وم یتجاوز أیضّاء وھو محال عند العقل لاحتماع النقیضین.(الستبلي) 

لعدم العرف إح: فإن العرف شامد بأن اللفظ إذا استعمل بلا قرینة صارفة یتبادر منە العیٰ اللوضوع لە لا غیں 
وإن کان ناك قرینة صارفة یتبادر غیر الموضوع لە لا ھو.(القمر) 
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۸/۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲۷۷ بیان استحالة ا جمع بین ا خقیقة والجاز 
یعیی أُن اللفظ للمعیٰ عنزلة اللباس للشخص وال حاز کالثوب المستعار وا حقیقة کالثوب 
الملوك؛ فکما ان استعمال الثوب الواحد ٹی حالة واحدة بطریق اللك والعاریة جميعًا محال 
كذلك استعمال اللفظ الواحد بطریق ا حقیقة واڑٹجاز محال؛ والأوضح ںی الثال ان یقول: 
کما استحال ان یلبس الثوب الواحد اللابسان اأحدہما بطریق الللك والآخر بطریق العاریة 


ي زمان واحد 


لیکون اللفظ ۔عسےزلة اللباس, وا لٰعنیان بمنسزلة اللابسین وا حقیقة واحاز منسزلة اللك 
والعاریق ولا یقال: إِن الراھن إذا استعار الثوب المرھون من الرٹھن ولبسهہ یصدق عليه أنە 
لبسە بطریق اللك والعاریة جمیعًّا؛ لأنا نقول: إِن لبسه هذا لیس بطریق العاریةہ لأن الرتھن 
یتملك الثوب حتی پعیرہ الراھن ولکنه بطریق ا ملك؛ لأن حق الرتھن کان مانعّاء 


كذلك استعمال إلح: اعترض عليه من جانب الشافعی یہ بأنا لا نحعل اللفظ عند إرادة الع ا حقیقی 
وا حازي حقیقة وججارٌا لیکون استعماله فیھما یمنزلة استعمال الٹثوب بطریق اللك والعاریق بل نحعله بحاڑًا 
فقط فاإنه مستعمل فی کل واحدہ وھو غیر اللوضوع لە فتأمل.(القمر) والأوضح !إخ: لأن اللفظ ا صار 
مدزلة اللباسء فامعی عمدسزلة اللابس؛ ولا کان ا معیٰ ائنین أي ا حقیقی وا حازي؛ فاللابسان صار اثنین 
فلا یصح التشبیه الذي ٹي التن؛ لأنه أحذ فی وحدۃ اللابس اللَھم إلا أن یقال: إن ہذا التشبیه لیس فی جمیع 
الأشیاء بل قی نفس الاستعمال (سواء کان اللابس شخصًا أو شخصین) لا غیر؛ فیصح ولليه أشار الشارح لہ 
بقوله: فکما أن استعمال إلخ؛ ولذا قال الشارح یہ ھھناء والأوضح إ حء وم یقل: والصواب تأمل.(القمر) 
اللابسان إلح: وکل واحد منھما یلبسه بکمال.(القمر) 

والمعنیان مںمزلة إح: فالعیٰ ا حقیقي نزلة اللابس بحکم اللكء والعیٰ اٹنحازي من زلة اللابس بحکم العاریة.(القمر) 
ولا یقال إخ: قلت: ولا یخفی أن ھذا الاعتراض یرد علی تقریر الصنف ولا یرد علی الشارح.(الستبلي) 
یصدق عليه إح: فقولکم: فکما ان استعمال إلح مردود.(القمر) 

حتی یعیرہ الراھن: أي حی بعیر الرتھن الثوب الراھن.(القمر) 

ولکنە بطریق الملك: والدلیل علیہ: أنە لو ھلك ٹي ید الراھن علك غیر مضمون علی المرقنء ولم یسقط عن 
دین الرھن شيء۔(القمر) کان مانّا: أي من استعمال امرھون.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲۸ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
فاذا أزاله عاد حق ا الك إی أصلهء وعکن أن یکون بطریق العاریة فقط؛ لأنه لا تظھر 
مرۃ ا مك فیه من البیع واخبة وغیرہ. ا 
ٹم شرع الصنف فی تفریعات هذہ المسألق فقال: حؾ قلنا: ان الوصیة للموالی لا تتناول 
موالی اموالی وإذا کان لە معتق واحد یستحق النصف: وتحقیقہ: أُن لفظ ا موی مشترك بین 
العتق بلا واسطة والعتق بلا واسطةء وقد یطلق علی معتق المعتق وکذا معتق المعتق 


بس اأوصی رجل لمواليه ولە معتقٌ ومعتَقٌ جميعًّا تبطل الوصیة ما م ىیّن اأحدہما؛ دفَمًا 
جود فسىة 


۶ھ -بکسر التاء۔ بل معتق ومعتق ثق المعتق علی ما هو وضع 
مسألة ان ب یستحق المعتق ولا یستحق ّ معتق المعتق؛ لأن الوالی حقیقة ٹی العتق ومجاز ئ 
معتق ا معتق؛ فلا یجتمع اِٹمحاز مع ال حقیقة فان کان لە معتق واحد یستحق نصف الفلاٹ؛ 


فاذا أزاله إخ: أي إذا آزال الرٹھن حقه بإحازۃ الاستعمال عاد حق الالك أي الراھن.(القمر) 

حق ا مالك !لح: حؾ لو هلكء هلك غیر مضمونء وما یسقط شیء من الدین.(السنبلي) 

لأنہ لا تظھر إخ: ولأن للمرتھن ولایة الاسترداد إلی یدہ؛ ولکونە اأُحق بالمرھون من سائر الغرماء.(السنبلی) 
ٹمرة الللك فیه إحح: أي لا علك الرامن ان یبیع المرمون أو یھبەء فکانه لیس مالکا ما م ینفك الرھن.(السنبلی) 
فی تفریعات ھذہ السألة: أي استحالة إرادۃ الع ا حقیقی وا حازي معًّا. ٹم اعلم ان للصنلف عنون التفریعات 
بقوله: حی لأن ترتبھا علی هذہ السألة ٹمرتھا وٹمرۃ الشيء غایته کذا قیل.(القم یستحق النصف: أي نصف 
اللوصی بہ؛ سواء کان اللوصی بە الثلث أو اقل أو اکٹر عند الاجازۃ أو عدم وارث.[فتح الغفار: ]٠٥١‏ 

ان لفظ ا مولی !خ: لیس الراد لفظ اللول بدون الاضافة کما یتوھم من ظاھر العبارة فإن حقیقة لفظ امو ی 
اللعتق سواء اأعتقہ حر الأصل او المعتقء فھو لیس بعجاز فی معتق العتقء بل المراد عھنا لفظ ا مول إذا کان مضافًا 
کان یقال: موی زید مثلا کذا فی 'التلویح''.(القمس) تبطل الوصیة: فإن عموم الشترك باطل.(القمی) 

ومجاز فی معتق المعتق ا خ: لأن النسوب إلبه حقیقة من یکون منتسبًا إليه بالذاتء وأما معتق المعتق فلا ینسب 
إليه بالذات.(السبلي) یستحق نصف الغلث !ح: أي والباقی للورن وہو قول أبی حنیفة ع تہ؛ لأنە أوصی 
بجماعة ا موالی وأقلھا اثنانء فیکون لکل واحد نصف الوصیق وإذا المولی واحد استحق النصف والباقی میراٹ 
وعندما معتق المعتق أَیضّا داحل قی الوصیة لعموم ا جاز .(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثائثٹ ۲۷۹ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
لِأن الوصیة إنما تتفذ ٹی الثلث وأقل ا جمع ٹی الوصیة انان فیکون النصف الباقی من 
الثلث مردوڈا إلی ورثة الوصی؛ ولا یکون لمعتق العتّق شیء إلا إذا لم یکن المعتق بلا 
واسطة فحینئٍ یستحق معتق المعتق ما أأوصی بە۔ 

ولا یلحق غیر ا حمر با حمر تفریع ثايٍء وعطف علی قولە: إن الوصیة یع لا یلحق غیر 
الحمر من اأحواقاء وھي الطلاء ونقیع التمرء ونقیع الزبیب ونحوہ من سائر السکرات 
بالخمر من حیث ا حرمق وإیجاب ا حدہ فان ٹی الخمر بجب الحد بشرب قطرہ منھاء وتحرم 
قطرة منھا من غیر اُن یصل إلی حد السکر رے+ یں س بت الحد ما م یسک 


لأن الوصیة إلخ: توضیحہ: ان الوصیة للموالیء وھی صیغة الحمعء وأقل الحمع قي الوصایا انانء فصار اللوصی 
له آٹئین فکل واحد عنھما استحق نصف الال الذي دحل ى الوصیة وھو الئلٹ؛ فإن کان لە مولی واحد 
استحق نصفہ ورد النصف الباقی منە إلی ورثة الملوصي۔(القمر) 

وأقل ا حمع فی الوصیة إخ: قلت: لأن الائنین فما فوقھا جماعة فی الوصیة کما في ا یرات؛ لأن کلیھما 
خلافتان بعد الموت ىي اللك: قال فی "مطلع الأسرار الاھیة": لا یظھر لکون أقل الحمع اثنین فی الوصایا وجحه؛ 
والقیاس علی الیراث باطل؛ فإنه لا یلزم من استعمال لفظ فٍ معیٰ بجوڑًا ٹی صورۃة ان یستعمل في نظیرھا نی 
ذلك المعی؛ ولا فيه أُبڈاء نعم! إن تآید ذلك بالاستعمال فله وجه مذا ما قاله بحر العلوم ٹی شرحه علی 
''لسلم''.(السنبلی) یستحق إ ح: لأن ال حقیقة متعذرة حیئذٍ؛ فیحمل الکلام علی ا حاز.(القمر) 
الطلاء: ھی عصیر العنب یطبخ؛ فیذھب أقل من ثلثیه ویصیر مسکراء ومی بالطلاء لقول عمر ‏ ئچہ: "ما أشبہ 
ھذا بطلاء البعیر"ء وھو القطران الذي بیطلا بە البعیر ا حریان.(القم) ونقیع التمر: ھذا ہو السکر؛ وھو الیي 
من ماء الرطب إذا اشتد وقذف بالزبد.(القم) ونقیع الزبیب: وھو الی من ماء الزبیب بشرط أن یقذف بالزبد 
بعد الغلیان.(القمر) با حمر: متعلق بالنفي فی قولە لا یلحق؛ وکذا قوله: من حیث.(القمر) 
من حیث ا حرمة وإیجاب الحد إح: ھذا دفع إشکال یرد علی قول لائن: "ولا یلحق غیر الخمر با خمر"ء فإنہ 
غیر صحیح من حیث لحوقہ بە ٹی ا حرمف وتقریر الدفع: ان غیر الخمر لاحق با حمر ٹي ا حرمة فقط لکن لا یلحق 
به ٹی بحموع ا حکمین أي ا حرمة وإیجاب ا حد.(السنبلي) 
بشرب قطرۃ منھا: لقولہ لا "من شرب ال حمر فاجلدوہ" کما أحرجه أبو داود والنسائي.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ .8651ا0ل۲١۱۱۳۱۱م۹.۷۷۱۲۹۴0.7۷‎ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۰ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا ٹجاز 
وا حمر هو ایی من ماء العنب إذا غلی واشعدء وقذف بالزبدہ فإن لم یکن تا بل کان 
مطبوخًاء أو کان من غیر العنب کالتمر وا حنطة والعسل والزبیب النقع ٹی الاء لا یسمی 
خمرّاء ولا یأاحذ حکمھاء والشافعی ىہ یسمی کلھا مرا باعتبار أنه مشتق من مخامرةۃ 
العقلء وھو یعم الکل. 

ولا یراد بنو بنیه ٹی الوصیة لأبنائ عطف علی ما سبقء وتفریع الٹ أي إذا اأوصی 
أحد لأبناء زید ولە بنون وبنو بنین یدخل فی الوصیة الأبناءی ولا یدخل فيه اُبناء الاًبناء؛ 
لأن لفظ الابن حقیقة ٹی الابنء وبجاز بی ابن الابن فلا بجتمع مع ا حقیقة وقالا: یدحل 


أبناء الأبناء أَیضًا؛ للأن اللفظ یطلق علیھم فیتناوفم باعتبار الظاھر۔ 

کیپ ے ‏ ۰ س ‏ ‪ پچ ص۹" لعموم اث حاز 

النی: بکسر الأول وتشدید الیاء أي ا ەخام الغیر للطبوۓ.(القمس إذا غلی: اي صار أسفله أعلاہ.(القمر) 
واشتد: أي بحیث صار قابلاً للڑسکار.(القم وقذف بالزبد: أي رمی بالرغوۃ وأزا اء فانکشفت عنه 
وسکن؛ وإلنما اعتبر القذف بالزبد؛ لأنه کمال الاشتداد والغلیان هذا عند أبي حنیفة یہ وأما عندہما فإذا اشتد 
صار مرا ولا یشترط القذف بالزبد کذا قال البرجندي.(القمر) 

والشافعی إح: ویوافقه الامام محمد یگ قال: إن جمیع الأشربة اللسکرۃة حرام قلیلھا وکٹیرهاء فالحخمر إما 
موضوع ما خامر العقل: فیعم الکل: أو یکون ا مراد با حمر فی الأیة علی سبیل عموم اٹ جاز ما خامر العقل بدلالة 
الأحادیث ا رویة قی الصحاح ا حاکمة بأن ما أُسکر ا لحرة منہہ فالجحرعة منہ حرام؛ فلا یلزم ا حمع بین ا حقیقة 
وانحاز ولذلك أُفیّ اللشایخ بقول الإمام حمد سِث'ہ. (القمر) 

باعتبار آنه إ ح: ما فی صحیح البخاري من ان سیدنا عمر مئچہ قال فی خطبة علی منبر الرسول ۔فٹلا: "الخمر ما 
خامر العقل"ء قال ٹِی "غایة البیان"': یقال خامرہ اي خالطہ؛ وقال سلیمان ا حمل فی حاشیة "'تفسیر ا حلالین": 
میت ا خمر مرّٗا؛ لأنھا تخامر العقل أي تخالطه: وقیل: لأنھا تسترہ وتغطيه.(القمر) 

علی ما سبق: أي علی قولە إِن الوصیة إخ.(القس) وقالا: أي الامام أبو یوسف لہ والامام محمد ینہ (القمر) 
فیتناوھم إح: أي یتتاول لفظ الأبناء أبناء الأبناء أَیضّا لکن ٹی صورة وجود ابن واحد فقطء فإنه ما أطلق صیغة 
ا مع أي الأبناء مع علمه ان لا ابن إلا واحد علم أنه أراد معن اأُعم بحیث یتناول ال حفدة أي أبناء الٗبناء أَضّاء 
ون صورة وجود الاینین لا یتناوھم بالاتفاق؛ إذ لا قرینة علی إرادة ا جحاز۔.(السنبلي) 


۷۷۷۷۷۷ ۰86510۲١۱۷۳۱۱۴۹ .۷۷۱۸۲۴0۲ ۷ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۸۱ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 


80998+ ظا لامَسْتم النْس اچ عطف علی ھا قبله؛ وتفریع رابع؛ 


)١٣٤:ءاسنلا(‎ 


وذلك لأن "لامستم" حقیقة فی اللمس بالید وبجاز فی الحماعء فالشافعی لہ یقول: إن 
کلیھما مراد هھنا؛ پان رڈ تعا ی قال: ظاَو لامَسْتُمْا الما لنْسَاءَ فلمْ تجدوا مَاء قِ 2 نما صَعداطّ)ؤ: 


)٣٤ (النساء:‎ 


فان کان اللمس بالید فالتیمم فیہ لأأحل ا حدث: فیکون ل مس النساء ناقضًا للوضوءء وإن کان 
اللمس با مماع: فالتیمم فیہ لأجل ال منابق فیحل تیمم الحنب بھذہ الأیق ونحن نقول: إِن 
7 ت مراد بالاجماع بیٹٹا وبینکم؛ فلا یجوز ان تراد ا حقیقة أیضّا؛ لاستحالة ا حمع 
ینھماہ فلا یکوٹ اللمس باید ناقضً للوضوء حی یکون لقیسم لف عنهہ بل إھا هو خلف 


عن الحنابة فقط, فالأمثلة الثلالة الُول ا حقیقة فیھا معینق فلا یصار إِلی ا حاز و ۳ الأخیر 
أي الع ا حقیفی 
اٹحاز فیه متعین فلا یصار إی ا حقَیقفق وھذا معی قولە: لن ا حقیقة فیما سوی الأخحیں واٹحاز 


فیە مرادہ فلم بیق الآخر مرلدًا أي العیٰ ا لحقیقی فی الأمثلة الثلالة الأول والعی انحازي ثي الثال 


الأخیر مراد فلم بیق الع الآخر أأعیٰ ا از فی الأولء والحقیقة فی الأخیر مرلاا علی ما حررناہ. 
سننسکاوسسسسسسپ أي نی الثال الأخحیر 

علی ما قبله: أي علی قولہ: إِن الوصیة إلح.(القمر) یقول إح: کما نقله الغزالی ۔کہ عن الشافعی ۔اقہ کذا قیل.(القمر) 
فیحل ٹیمم إلخح: وابن مسعود ما لم بجز التیمم للحناب فاحتج عليه أبو موسی الأشعري دہ بھذہ الآّیة حواز 
التیمم للجنب وقبلھا ابن مسعودہ فاتفقا علی أنە حل التیمم للحنب بھذہ الأیق فا مراد بالملامسة. ال لماع کذا 
قال بحر العلوم أي مولانا عبد العلي یٍلے..(القمر) 

بیٹٹا وہینکم: ا قال صاحب "'التتقیح": إِن ا از ہھنا مراد بالاجماعء فورد عليه إنا لا نسلم الاجماع فان 
بعض الصحابة کابن العاص یریدوتن با لملامسة اللمس بالید ولا بجوزوت التیمم للحنابة فأین الاجماے, فزاد 
الشارح لفظ بیننا وبینکم إیماء إلی ان الراد لیس الاجماع الاصطلاحي بل الاتفاق بیننا وبین الشافعی لہ فإنہ 
حمل اللامسة علی امس بالید والحماع کلیھما۔(القمر) فلا یکوت إحخ: لأن الشافعی اللہ بحتج علی کون مس 
النساء بالید ناقضًا للوضوء بھذہ الأیةء وقد عرفت ان العیٰ ا حقیقی لیس راد فیھا.(القمر) 

وا لمثال الأخیر: أي قولە تعالی: ار لامَستُمْ النساءگ4 (النساء:٤ع).(القم‏ الغلاة الأول: وھی الوصیة للموالی: 
وإلحاق غیر ا مر بھاء والوصیة لأبناء فلان. [فتح الغفار: ]٣٥١‏ فی الأڈول: أي ق الأمثلة الثلالة الأول۔(القمر) 


۷(۲ ۲م ۴۹.۷۷۷۲٣۱۷۳۱۱٥۲ا۳651.‏ ۱۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۶۲ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة والجاز 
ولا فرغ عن التفریعات شرع فی رد اعتراضات ترد علی ھذہ القاعدق فقال: وی 
الاستسعمان علی البناء وا موا ی تدخل الفروع جواب مؤال مقدر تقریرہ: اُن یقال إذا 
استامن ا حربی من الإامام وقال: آمنونا علی اُبنائنا وموالیناء یدخل ںی الأٰبناء أبناء الأبناء وی 
ال موا ی موالی ا موالی مع أن أبناء الأبناء بجاز ٹی لفظ الابن؛ وموالی ا والی بحاز قی ا والی؛ فیلزم 
اجتماع ا حقیقیة وا جحاز. فاأحاب بأنه إِنما تدحل الفروع تی ھذا الاستمانء لأن ظاہر الاسم 
صار شبھة ٹی حقن الدم لا نہ یدخل ٹی الارادۃ فالارادة بالذات انا ہو للاٗبناء واموالی 
بلا واسطق لکن ما کان لفظ الأہناء یتناول ظاهرًا لأہناء الأبناء ٹی قوله تعالی: کیا بی آدم4 
وکذا لفظ الوالی یطلق عرفا علی موا ی الوالی فلاأحل الاحتیاط نی حفظ ڑا 
بلا إرادة. ویرد علی ہذا الحواب اعتراض وھو أنە ینبغی أن یعتبر مثٹل هذہ الشبهة لأجحل 
الاحتیاط ٹيی حفظ الدم فیما إذا استامن علی الاباء والأمھات فیدخل فیه الأجحداد 
والحدات؛ لأن لفظ الاآباء والأمھات أیضًا یتناول بظاہر الاسم للاجداد والحدات 


علی هذہ القاعدقة: أي استحالة إرادة المعیٰ ا حقیقي وا حازي معا.(القمی) 

بأنہ إحخ: ویجاب بأنه من استامن علی ابنائه إنھا یستأمن لابقاء النسلء فہذہ قرینة علی ان الراد بالاأبناء مطلق 
الفروعء فیتناول الأبناء أبناء الأبناء علی سبیل عموع اٹ از وقس عليه الاسصمان علی ا والی.(القمر) 

لان ظاہر الاسم إلح: یعيٰ أُن ظاہر اسم الأبناء واموالی بسبب إطلاقه علی ابناء الأبناء وموالی ا موالی صار 
شبھة أي أمرٗا یشابہ ا حقء فیثبت الأمان بحقن الدم (قیل: الشبھة ما یشبە الثابت ولیس بثابت حقیقة) فان 
الأاصل قي الدماء أن تکون حقونة أي حفوظة.(القم) لأن ظاہر الاسم إلح: حاصل ا حواب: أنہ مم یرد ا حفدة 
بلفظ الابن لکن الاحتیاط ٹی حقن الدم أُوجب الدخول فی الأمان تَبھًا لوجود شبھة ا حقیقة بالاستعمال الشائع 
نحو: بنو آدم وبٹو ھاشم فعلم کذاء والآمان مما یثبت بالشبهة؛ لأن أمر الدم لیس سھلا۔(السنبلی) 

یطلق عرفًا إ خ: فان معتق العتق للرجل ینسب إلیە بجازا؛ لأأنه سیب لعتقہ یإعتاقہ الأول.(القمر) 

یدخلون إخ: فإن الأمان یثبت بالشبهة أٗضّا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ا۲١۷۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۱‎ ٥٣٥ 


بیان أقسام جح الٹالثٹ ۲۶۳ بیان استحالة ال جمع بین ا حقیقة وا جاز 
فا جاب الصنف بےےٌٗ‌ہ عنه بقو لہ: مخلاف الاسعمان علی الاباء والأمھات حیث لا یدخل 
الأحداد والحدات؛ لأن ذا بطریق التبعیةء فیلیق بافروع دون الأصول یع ان ھذا 


ا تو ا 


وا وو 


لأھم فروع ںی 0-7 02-0 جمیعًا دون الأجداد وا حدات؛ ۰ واِن کانوا فروغًا 


إطلاقف الاسم 


للآباء والأبھات ٹی إطلاق اللفظ ولکنھم أصول ٹی الخلقة فکیف یتبعوغم ى اللفظط 
وانھا تسري الکتابة إی أبیە فیما إذا اشتری المکاتب آباہ لا لأنہ دخول بالتبعیة؛ لأنه لیس 


ھنا لفظ یدخل فی تما بل تحقیقًا للصلة والاحسان فإن ا حر إذا اشتری آباہ یکون حر 

تل الکتابة 

لا یدخل إخ: قلت: مختلف فيه ففي روایة یدخحل وھو ظاھر الروایة وف روایة لا یدخلء وأحذ هذہ الروایة 
مصنف "النار"ء والوجہ الذي بیّتھاء خلاصتہ: اُن دخول ا حفدة کان تبعًّاء ودخول الأحداد والحدات إن کان 
فبالتبع أیضّاء وھم اُصول خلقة فلا یدعلون بالتبع؛ قال بر العلوم: وھذا الوحه لیس بشیء؛ لأن الأصالة ٹی 
ا خلقة لا ینافی التبعیة فی احکام أخر مع أنه قال فی 'اغدایة": الأم لغة: الأصل فحینلٍ الدخول بالذات لا بالتبع 
فإذن الاّشبهہ الروایة الأو لی لەه دخول الأحداد واج حدات فی الآباء والأمھات؛ وإن کانت الروایة الثانیة ظاھر 
الروایة وهھنا وجه آخر أُسھل من الأول وھو: ان الظاہر ان الرجل لا یؤثر حیاۃ نفسه وابنائه دون ابناء أبنائہ 
فھم یدخلون بدلالة النص لکن الظاھر أُن الأجداد والحدات أَیضًا یدعلون بالدلالة اللَھم إِلا أن یکونوا مفسدین 
ذوي رأيء فیعلم أُن الامام لا یمن مثلھم فیخرجون عن الأمانء ولعل ھذا مشترك بینھم وبین ا حفدۃ.(السنبلي) 
ھذا: أي التناول الظاھري والتبعیة.(القم) وإن کانوا فروعًا إح: فان لفظ الأب یطلق أصالة علی الأبء وزنما 
بطلق علی الد للملابسة فصار ھذا الاطلاق فرعًَاء و کذا لفظ الأم یطلق علی الأم أصالةء وزنما یطلق علی ام 
الاب وام الأم للملابسق فصار فرعًا.(القمر) 

ولکنھم إح: فیە أن الأصلیة ٹی الخلقة لا یناتی التبعیة ق الأمانء فالأظھر ما رواہ الحسن عن الامام أبی حتیفة سگہ: 
ان الأاحداد والحدات یدخلون فی أمان الأب والأمء کذا قال بحر العلوم أي مولانا عبد العلی یٍللہ.(القمر) 
فکیف یتبعوفھم: أي الاجداد والمدات والآباء والأمھات.(الفس وا تسري إخ: دفع دخل مقدر وھو: أن 
اللکاتب إذا اشتری باہ صار الب مکائبًا عليهء فیتبع الب مع کونە أصلا للابن الکاتب.(القمر) 

بل تحقیقا للصلة: أي لصلة الرحمء فان الانسان مامور بالإحسان بوالدیەء فھذہ السرایة ۔أي سرایة الکتابة- 
لی الأب بالأمر ا حکمي لا باعتبار لفظ یدل علیھاء فلم یکن ھذا من قبیل ما نحن فیە.(القمر) 
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بیان أقسام النقسیم الغالث ۲۸٤‏ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
عليه بحق الاأبوةء فإذا اشتری الکاتب أباہ یصیر مکاتبًا عليه لیتحقق صلة کل واحد علی 


ے۔ 2 


حسب حاله وأھا حرمة نکاح ابحدات فی قولہ تعال: ظخرمت عَليْكم أمھانک 


ژالنساء: )۲٢‏ 
فبالاجماعء أو دلالة النص: أو جعل الأمھات ہمعیٰ الأصو ل مہ للاحتیاط. 
ي الاّیة 
وإنمھا یقع علی اللك والاجارۃ والد خول حافیّا أو 2-01 


کم 
ٹی دار فلان جواب سؤال آخر تقریرہ: أنه إذا حلف شخص لا یضع قدمه ٹی دار 


فلانء فان حقیقة وضع القدم بی الدار أُن یکون حافیّاء وجازہ: ان یکون متنعلاہ 
وقد قلتم: إنه بحنٹ بکلا الأمرین؛ فیلزم ا حمع بین ا حقیقة وا چا وأیضًا ان حقیقة 
دار فلان اُن تکون بطریق اللك لە ووحجازہ: ان یکون بطریق الاجارة والعاریة لە. 


أي دار فلان 
وقد قلتم: إنە بحنثٹ بکلا الأمرینء فیلزم الحجمع بین ا حقیقة واڑ حاز من وجه آخر۔ 
فاجاب بأنه إنھا یقع ھذا ا خلف علی اللك والاجارۃ جمِیعّاء وکذا علی الدحول 
حافیًا او متنعلاً ٹی قوله: "لا یضع قدمه ٹی دار فلان''. 


وأما حرمة إ: دفع دحل مقدر هو: ان ا حدات داحلة ٹي الأمھات فی قوله تعالی: واحَرّمّت لیک َانکم)ہ (النساء:۳٢)‏ 
حیّ حرم نکاح ا حدات من عذہ الایةق فدخل الأصول تبعًا للفروع.(القمر) 

أو جعل إخ: أي علی سبیل عموع ال جاز۔(القمس) ان یکون حافیّا: لأن وضع الشيء قي الشیء اُن یجعل الٹانِ 
ظرفا لە بلا واسطة کوضع الدراھم ٹی الکیس کذا ٹی "التلویح".(القمر) 

وجازہ إخ: بدلیل صحة النفی اي ما وضع قدمه فیما إٰذا کان متنعلا۔(القمر) 

بکلا الأمرین: أي الدخول حافیا ومتعلا (القم) وأیضًا إخ: إیماء ِل ان ورود السؤال هھنا من وحھین۔(القمر) 
و جازہ ان یکون إلخ: بدلیل صحة النفی أي لیس هذہ دار فلانء فی غیر اللكء وعدم صحتہ فی ا للك.(القی) 
بکلا الأمرین: أي کون دار فلان بطریق اللكء وکون دارہ بطریق الاجارۃ والعاریة.(القمر) 

علی الملك إخ: أي علی الدخول ى الدار الملوکة والدار اللسکونة بالاجارۃ.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲'۸۰۰ بیان استحالة ا جمع بین ا خقیقة وا جاز 
باعتبار عموم ا حاز وہو الدخولء ونسبة السکن: فیراد من قولہ: "لا یضع قدمہ' لا یدخل: 
وھو معیی مبحازي شامل للدخول حافیًا أو متعلا فیحنث بعموم اٹ جاز لا با جمع بین 
ا حقیقة وال از وھذا إٰذا م تکن لە نیک فإِن کانت لە نیة فعلی ما نوی حافیّا أُو متنعلا 
ماشیّا و راکبّاء وإن وضع القدم فقط من غیر دخول لم حنٹ؛ لأنہ حقیقة مھجورۃ 


فیراد إخ: لأن العرف شامد بأن للقصود من ھذا ا خلف منع النفس عن الدخول لا عن بحرد وضع القدم.(القمر) 
فیحنث بعموم ا جاز إح: خلاصۃ ا حمواب: أنە رید مطلق الدحولء فیتناول بعمومہ بعض آفراد ا حقیقة وانحانں 
وبھحر ال حقیقة عرفًا إلی الدحول مطللّاء والحقیقة الھجورة تتركہ ویترحح ا از حؾ لا بحنث لو اضطحع 
خارجھا ووضع قدمیہ فیھا مع أنە واضع حقیقة کذا پي "'فتاوی قاضی خان" قال ٹی "الکشف"' ناقلاً عن 
"اللبسوط'"': لو نوی الدحول حافیّاء فدعخلھا راکیٔا لا بحنٹ؛ لِأنہ نوی حقیقة کلام وھہذہ حقیقة مھحورة 
وعن "ا حیط": لو نوی حقیقة وضع القدم لا یحنثٹ بالدحول راكبّا؛ لأنہ نوی حقیقة کلامہ؛ فیصدق قضاء 
ودیانة وعلی ھذا فلا یصح ھذا ا واب بل بجاب بأن القرینة دلّت علی ان ا ھجران للبغض من البیتء وھو یمنع 
مطلق الدحول لا وضع القدم فقطء وأما إذا نوی فعلی ما نوی؛ لأنه حقیقة الکلام فتدبر.(السنبلي) 

فعلی ما نوی: قال ابن اللك: لأنە لو نوی أن لا یضع قدمہ حافیًا فدخل متنعلاء أو ماشیًا فدخلھا راكبًاء 
م حنث؛ ویصدق دیانة وقضاء؛ لأنہ نوی حقیقة کلام وی مستعملق ولو نوی منہ وضع القدم من غیر 
دخول لا یصدق قضاء؛ لأنه مھجور غیر مستعمل۔(القمر) 

من غیر دخول: بان اضطجع وقدماہ فی الدار وباقی ا حسد خارج الدار.(القس) لم بحنث اح : علی ما فی 
"'فتاری قاضی خان"؛ ومن هھنا ظھر ان المراد من قول الصنف طہ باعتبار عموم ا حاز إطلاق ال حاز أي کون 
الع انحازي مطلقًا غیر مقید بقید ماء ولیس ا مراد منه عموم ا محاز الاصطلاحیء فإن من شرطہ ان یکون 
ا حقیقة فردا من أفراد المعیٰ ا حازي؛ فلو کان هو امراد للزم أن بحنثٹ فی ھذہ الصورةۃ.(القمر) 

مھجورة؛ إذ لا یفھم من وضع القدم عرفا إلا الدحول.(القمر) 

ویراد إخ: فإن الدار لا تعادي ولا تھجر لذاتھاء بل لبغض ساکتھا. کذا فی "التلویح"' وفی: ان الدار قد تکون 
مشوشة فتعادي لذاتھاء وعکن ان یقال: إن ا حلف مع إضافة الدار إلی زید قرینة علی ان مراد ا حالف هحران 
الدار لبغض ساکتھا فتاأمل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ کے بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
"نی دار فلان" ٹی سکی فلانء وہو معن بحازي شاملٌ للملك والاحارۃ والعاریق 
فیحنثٹ بعموم ا حاز لا با بحمع بین ا لحقیقة واٹحاں لکن یرد عليه أنه ذکر "۷ "الفتاوی": 
أنہ إإن لم تکن تلك الدار سکن لفلان بل کانت ملکًا عاطلةً عن السکونۃ حنث أَیضّا 
إلا أن یقال: إن السک اأعم من ان یکون تحقیقَا أو تقدیرًا. 

ونما بحدٹ إذا قدم لیلا او هار ٹی قولہ: عبدہ حر یوم یقدم فلان حواب سؤوال آخر تقریرہ: 


أُنه إذا حلف اُحد فقال: ''عبدي حر یوم یقدم فلان"'ء فالیوم حقیقة ٹی النھارء وبحاز ٹي اللیل۔ 
وأنٹم جمعتم بینھما وقلتم بأنە إن قدم فلان لیا او نھارًا یعتق العبد فاأحاب بأنہ نما حنٹ 
تی هذا امٹال بالقدوم یلا أو ھارَا؛ لأن المراد بالیوم الوقت وھو عام اي الوقت مع 


فی دار فلان إلخ: ھذا حواب نقض آخر تقریرہ: أنه لو حلف "لا یدل دارہ'"' بحنث بدخول دار سکناہ إحارۃ 
مع ان الاضافة حقیقة فی اللكء غدار السکیٰ دارہ بحازٌاء ویحنٹ أیضًا بدار مسکونة ملوکة لہ وھو دارہ 
حقیقةء فیلزم ا لمع بین ا حقیقة واٹ حا وأنکم منعتموہ وحاصل ا حواب: أُن الاضافة للاختصاص الطلق إما 
حقیقة أو بحاڑًا بدلالة القرینقء ہی: ان الرجحل لا یھجر الدار إلا للنفرة عن ا مالكء والاختصاص یعم اللك 
والسکییء فحیعلٍ نناول اللسکونة الملوکة وغیرھا بطریق ا حقیقة وعموم ا حاز فلا جمع؛ وإذا أرید مطلق 
الاختصاص فیحنث بعمملوکە غیر مسکونة أي بدخوله فیھا؛ لأن لە أیضًا اختصاصًا بہ؛ وھھذا یظھر حواب ما 
اورد الشارح بعد ذلك بقول قاضي خان علی جواب النقض۔(السنبلی) أنە ذکر فی "'الفتاوی": أي فتاوی فحر 
الدین قاضی خانء وفیه خلاف للسرخسي لہ فإنه عندہ یتبادر الاختصاص بالسکن, سواء کان ملا أم لا, 
بقرینة ا فحرانء فلا بحنث بالدمحول فی دار ملوکة غیر مسکونة قتدبر.(السبلي) عاطلة: فی "منتھی الأرب" 
یستعمل العطل فی الخلو عن الشیء؛ وإن کان أصله فی ا خلو عن ا حلي.(القس) بحنث أَیضًا: أي بالدخول فیھا۔ 
وھذا عند قاضی خانء وأما عند ‏ مس الأئمة فلا بحنث لانقطاع نسبة السکی.(القمر) 

او تقدیرًا: بن یتمکن من السکی ممکتا تامّاء بخلاف ما إذا استاجر الدار أو استعارہا ولم یسکٹھا فلا یحنٹ 
الحالف بالدخول فیھا؛ لأن التمکن هھنا ضروري بضرورة العقد ولیس تامًا کذا قیل.(القمر) 

ٹوڑٹھا بحنٹ إ ح: اعلم ان الیمین شرعًا عبارۃ عن عقد قوي بە عزم ا حالف علی الفعل او التركء فدحل فیہ التعلیق؛ وہھو 
ربط حصول مضمون جملة بحصول مضمون جملة أخحری فإنه یمین شرعًاء وال حنٹ فیه هو وقوع ما علق.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الغالثٹ ۲۰۰۱۷ بیان استحالة ا حمع بین ا حقیقة وا جاز 
بحازي شامل للٹھار واللیلء فیحنث باعتبار عموم ا حاز لا باعتبار ا حمع بین ا حقیقة وا حازن 
وقیل: هو مشترك بین النھار وہین مطلق الوقت؛ فأرید ھھنا معن الوقتء وبا حملة لابد هھنا 
من بیان ضابطة یعرف با أنہ ٹی اي موضع یراد بە النھارء وتی اي موضع یراد بە الوقت؛ 
فقیل: إذا کان الفعل متدًا یراد بہ النھار؛ للأنه زمان متد یصلح ان یکون معیارًا للفعل: وإن 
کان غیر متد یراد یہ الوقت الطلق؛ لأنهہ یکفي لذلك الفعل جزء من الوقت؛ ولکنھم 
اختلفوا فی أُنە أَيٍْ فعل یعتبر ٹی ھذا الباب الضاف إليه او العاملء فالضابطة أنه إذا کانا 


وقیل إخ: إشارۃ بکلمة التمریض إلى أن کون لفظ الیوم مشت رکا بین الٹھار ومطلق الوقتء لیس بجید وإن 
کان یشعر بہ کلام "ا حیط" وأقر بە أعظم العلماء اي مولانا عبد السلام ػہہ - والأصح أنه بحاز فی مطلق 
الوقت ترجیًا للمجاز علی الاشتراك کما تقرر ٹی مقرہ کذا فی "'التحقق"۔.(الغمر) 

وقیل: هو مشترك إح: ھذا عند البعض, وعلی ھذا فلیس ما نحن فی فلا یراد أصلاّ وعند الأکٹر بجاز فیه؛ 
وف الکشف: وو الأصح ترحيحًا للمحاز علی الاشتراك.(السنبلی) إِذا کان الفعل متدًا: ہو ما یصح فیه 
ضرب الدة: أي یصح تقدیرہ عدة کالرکوب: فإنه یصح ان یقال: رکبت ھذہ الدابة یومّا وغیر اللمتد بخلافہ 
کالقدوم؛ وقال شارح 'الوقایة"': إِن امراد بالفعل المتد ممتد یکن ان یستوعب امتدادہ الٹھار لا مطلق الامتداد؛ 
لأئھم جعلوا التکلم من قبیل غیر المند ولا شك ان التکلم متد زماا طویلاً لکن لا یمتد بحیث یستوعب الٹھار 
عادة وعرفًا.(القس متدا الح: وھذہ الضابطة توید بأن تقدیر "فی" بوحب الاستیعاب وھھنا ما کان ف مقدرۃ 
وجب استیعابہ للمظروف؛ فإذا کان ممتدا فیمکن استیعاب الٹھار إیاہء فامکن المعیٰ ا حقیقيء فیحمل عليه 
لأصالتہ وأما إذا کان غیر ممتد فلا یمکن استیعاب الٹھار إیاہ فلا بحمل عليه؛ بل علی مطلق الوقت الأعم من 
اُحزائہ وأجزاء اللیلء والعلامة العمومء فان مطلق الوقت عام من النھار وھذا یرشدك إلی ان العبرة لعامله 
الظروف لا ما أضیف إليه قتدبر ۔(السنبلي) 

یراد بہ إخ: إلا إذا دل الدلیل والقرینة علی ان امراد بالیوم الوقت کما تقول: "'ارکبوا یوم یأتیکم 
العدو''.(القس) لأنه: أي لن الٹھار زمان مند إلح مع أنە معن حقیقی للفظ الیوم فکان أولی بالارادة.(القمر) 
یراد بہ الوقت المطلق: اي سواء کان من الٹھار أو من اللیل إِلا إذا دل الدلیل والقرینة علی أن ا مراد بالیوم 
الٹھار کما تقول: "عبدي حر یوم ینکشف الشمس".(القمر) إِذا کانا: اي الضاف إلیه والعامل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ض۲۸ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
متدین مثل: 'أمرك بیدك یوم برکب زید'' یراد بالیوم الٹھار وإن کانا غیر متدین مثل: 'عبدي 
حر یوم یقدم فلان'' یراد بالیوم الوقت؛ وإن کان أحدہما ممتدا دون الآحر مثل: "أمرك بیدك 
یوم یقدم فلان'' ''آو أنتٍ طالق یوم یرکب زید'ء فالمعتبر ھو العامل دون الضاف إليه بالاتفاقی. 
وإنما أرید النذر والیمین فیما إذا قال: 'لل علي صوم رحب ونوی بە الیمین' حواب سؤال 
آخر تقریرہ: أُن یقال: إذا قال شخص: ''للہ علیٗ صوم رحب" ونوی بە النذر والیمین: أو 


رہ سس شس تھے قمة 
أي فق ھاتین الصورتین 


والیمین معناہ الجازي؛ فیلزم اب جمع بین ا حقیقة وانحاز معّا حین قیل: یلزم بتھو اه القضاء للنئس 


والکفارۃ للیمین؛ وهٰذا قیل: إنه ینبغی اُن یقرأً رحب غیر منون لیکون المراد رحب هہذہ السنة 
أي لیلزم لفواتہ 


لنظھر ٹمرتہ فی الفوات: بخلاف ما إذا کان رجبأً من العمرء فإنہ لا تظھر مرتہ إلا عند الوت 
بالإایصاء بالفدی وھذا نما یرد علی أبی حنیفة و محمد ڑا بخلاف أبي یوسف لہ 


اي الکفارة 
یراد بالیوم الٹھار: لأن الأمر بالید أُي الاختیار وال رکوب مندان.(القمر) 
یراد بالمیوم الوقت: لأن حُریة العبد أي وقوع العتق علی العبد وقدوم فلان غیر ممتدین؛ وکذا وقوع الطلاق 
علی الرأۃ غیر متد.(القمں) ھو العامل: لأنه اللقصود دون الضاف إليه؛ فاعتبار للقصود أُولیء قال الشارح ٹن 
''النھیة"' ھکذا ٹی حواشی کتب الأصولء ویعلم من "شرح الوقایة": أُنه ینبغی اُن یکون امراد من الیوم حینعلِ 
بیاض الٹھار تر حيحًا لحانب ا حقیقة.(القمر) 
معناہ ا حقیقي: فان صیغته موضوعة للنذر ولعدم توقف ثبوته علی قرینة النذر.(القمر) 
والیمین معناہ ا جازي: لتوقف ثبوته علی قرینة وھی اللیة لثبوت النذر والتوقف علی القرینة أمارۃ ا جحاز, 

غیر منون: فیکون غیر منصرف لاجتماع العلمی والعدل عن الرجحب؛ لأن امراد الرحب بعینه أي الذدي يأتي 
عقیب الیمین۔(القمر) غیر منوت اخخ: فی عبارۃ فخر الڑسلام رحب غیر منون للعلمیة والعدل عن الرحب 
اللعرف باللام.(السنبلی) رجبا: أي بتنوین الانصراف لعدم احتماع السیبین فیە؛ فإنہ لا علمیة؛ لأن امراد لیس 
الرحب العین.(القمر) وھذا: أي الڑیراد بلزوم ا مع بین ا حقیقة وانحاز,(القمر) 
بخلاف أبی یوسف ۔لہ: فإنه عندہ لا جمع بین ا حقیقة وا از .(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲/۹ بیان استحالة ا جحمع بین ا حقیقة وا جاز 


فان عندہ نذر فی الأول وعین فی القاي ون یتو شیٹا أو نوی النذر مع نفی الیمین؛ 


من النذر والیمین 


أو بلا نفیه یکون فذرٌا بالاتفاقء وإن نوی الیمین مع نفی النذر یکون پھینًا بالاتفاقء 
عملا بنفيه 
والایراد إنھا هو علی الوجھین الأولین علی مذھبھما. فاأحاب الصنف ىہ بأنە إنما أرید 
الطرفین 
النذر والیمین جميعًا ٹی ھذہ الصورۃة. 


لأنہ نذدر بصیغتة بمین موجبہ وحریرہ: اُن قوله: ال علی بس سس 


چا 


والترك حرامَاء وروی رب هذا لنذر تمرم لیا الذ ہو الفرآكہ ےار 
بمین؟ لژن الرسول ؿَلٌ قد حرم ماریة أو العسل علی نفسہ فسمی اللہ ذلك يمینًاء 


فی الأول: أي فیما إِذا نوی النذر والیمین.(القمر) فی الٹاییٰ: اي فیما إذا نوی الیمین فقط.(القمر) 

أو بلا نفیہ: أي م بخطر ببالە الیمین.(القس یکون نذرًٌا: أي لا عینًا حؾ لزمه القضاء بالفوات دون الکفارۃ. (القمر) 

یکو پھينًا: أي لا نذرًا حؾ لزمه الکفارۃ دون القضاء۔(القں) علی الوجھین الأولین: أي ما إذا نوی النذر 
والیمین أو نوی الیمین: وم بخطر بباله النذر.(القس) نذر بصیغته: لکوفما موضوعة لذلك. [فتح الغفار: ]٤٥١‏ 

فیلزم من موجب إلح: فیه أنە لا یلزم من موجب ہنذا النذر تحرعم ا حلال الذي هو التركء فإنه یکون بالإرادةء بل 
إنھا یلزم منہ حرمتہ: وھذہ ا حرمة بدون الڑرادة لا تکون یمینّاء وإلا یکون تحریمة الصلاة ینا عوجبھا؛ لأنه یلزمھا 
حرمة المباحات۔(القمر) فیلزم إلح: یعي ان تحرم الباح لازم للنذر ما ثبت فی موضعه ان إیجاب الشيء یقتضی 
تحرم ضدہ, فأرید الیمین بلازم موحب اللفظ لا باللفظہ والنذر أرید باللفظء فيه نظر بیّنه فی شرح "'السلم" فانظر 
ھناك.(السنبلی) موجب: فصار النذر موحبًا والیمین موحبًا.(انحشی) قد حرم ماریة أو العسل إخ: روي أنہ بنا 

خلا بماریة بی یوم عائشة أو حفصة شہٛدہ فاطلعت علی ذلك حفصة فعائبتہ فیەء فحرم ماریة فنزلت وقیل: شرب 
عسلاً عند حفصة فواطأت عائشة سودةۃ وصفیة فقان لە: پور ہت سس تحرع السل فنزلت 
لیا ھا ا لِمَتُعَوْمُمَاأحَل اك تغي مَرضاتأَروَاجك وا فور رحی مہ (التحرع: :١)ء‏ 'لاقد فرَّضنْ الک تحلة 
ایمانک4 (التحرم٢٢)‏ أي قد شرع ع اللہ لکم تحلیل أُمانکم بالکفارةء کذا قال البیضاويء والمغافیر جمع الملغفور 
بالضم وھو صمغ ذو رائحة کریهة کذا فی "بحمع البحار''۔(القمس أو العسل: علی اختلاف الروایتین۔(احشی) 
فسمی اللہ ذلك یمینًا: قال ابن الملك: فی الاستدلال بالأیة علی ان تحریم الباح بین نظر؛ لأن الیي ٤کت‏ حلف 
صريٌاء فإنه قال: والل لا أقرھا علی ما ذکر فی 'الکشاف'" فیکون تسمیته الیمین بصریح الیمین.(القمر) 
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بیان اُقسام التقسیم اغالث ۲۰ بیان استحالة اخمع بین ا حقیقة وا جاز 


وقال: فالِم تُحَوْم ما اك ٹم قال: قد فَرَض ال لک تَجلَه ایک ٭ فعلم ان 
التحرم:٢‏ 
تحریم ا حلال میں فیکون موا للکلام لا مراڈا بطریق اٹغانں ولک یرد عليه أن إٰذا 


کان 7 0)۵ الىیة؛ لان موجب الشيء لا حتاج إلی وی 


لا مراڈا: فلا یلزم سس واٹماز فی الإرادة.(القمی یرد عليه: الإٴیراد نقله صاحب "الکشف'' عن 
الإامام السرخحسي.(القمر) ؛ پنبغی أُن یلبت إلح: مع أنه لا یثبت بدون النیة کما مر۔(القمی) 

إلا أن یقال إخ: توضیحہ: ا تحریم الباح وإن کان لازمًّا لٰذا النذر لکن سلب عنه معن الیمین عادةً کما سلب 
مع الیمین عن مین اللغو عند الشافعی لثم ہو عندہ ما بجري علی لسانه بحکم العادة من غیر إرادۃ لفظھا ولا معناہ 
تو: لا والل وبلی واش فصار الیمین حیعلِ کا حقیقة الھجورة؛ فلذا یحتاج إلی النیة مٹلھا۔ وفیه حدشة تقریرھا: اُن 
الیمین ما صار داحلا تحت الارادة والنیقہ وھو معیی بجازيء والنذر أيضّا مرادہ فیلزم اجتماع ال حقیقة وا جاز فی 
الارادق فلزم القرار علی ما عنه الفرار؛ ولعله غذا أشار الشارح إی الضعف وقال: إلا ان یقال 2 ۔(القمر) 

إلا ان یقال إخ: ی یعي أن تحرم الباح الذي ثبت قي ضمن إیجاب الباح لا یسمی یینًا عرفًاء لأن هذہ الصیغة 
لیست یعتعارفة فی تحریم المباح حیث غلبت ي النذر ا حرد فصارت إرادة الیمین من ھذہ الصیغة کا حقیقة 
الھحورةۃ فاشترط الئیة لیصیر تحریم الباح یمینا۔ قیل: إن تحریم الباح وإن ثبت بعوجب النذر استلزاما ولا یتعوقف 
علی القصد إلا ان کوئە ینا یتوقف علی القصد؛ لأن الشرع لم یجعلە ینا إلا عند القصد بخلاف شراء 
القریب؛ فإن الشرع جعله إعتاقا قصد أو م یقصدء وقیل: إن الشرع لم یعتبر تحرم المباح الثابت ٹی ضمن إیجاب 
الباح بمینًا دفعا للحرج إذ لو اعتبر ینا لوحبت الکفارۃ بدون قصد ا حالف وفیه حرج ظاہر .(السنبلي) 

'آما تحرم ماریة فما رواہ النسائی فی 'سننہ" رقم: ۹٥۳۹ء‏ باب الغیرةء عن انس ان رسول اللہ کہ کانت لە 
أمة یطوھاء فلم تزل به عائشة وحفصة حیؾ حرمھا علی نفسهہ فانزل اللہ عزوجل طیا اھ اَی لِم تْحَوِم مَا أَحَل 
اك راتحرعم:١)‏ ال آخر الآیة, وذکر البغوي ھذا ا حدیثء وصرح باسم ماریة. [إشراق الأبصار: ]٠١‏ 

وأما تحریم العسل فما رواہ البخاري رقم: ۷٦۹٦ء‏ باب ما تحرم ما أحل اللہ لك ومسلمٍ رقم: ١٤١۱ء‏ باب 
وجوب الکفارۃ علی من حرم امرأتہ و م یتو الطلاق؛ عن عائشة دہ وفیہ: قال النبي ٌُّڑ سقعییٰ حفصة شربة عسل 
إخ. وف روایقۂ شربت عسلا عند زینب بنت جححش ولن اعود إليەء فترلت: ظإلِم تُحَوم ما أَحَلَ الہ لَكَإہ ودرم:م 
أخحرجه البخاريء رقم: ٣١۳٦ء‏ باب إِذا حرم طعاّاء ومسلم؛ رقم: ١٤٢۱ء‏ باب وخوبِ الکفارۃ علی من حرم 
امرأته و م ینو الطلاق: والنسائی: رقم: ٤۲٣۳ء‏ باب تاویل قوله عز وجل: شیا آ ال لع / ُحَْمْ مَا أَحَنَ ال لكُّکہ 
(اصرم:ہ, وأبو داود رقم: ٣۳۷۱ء‏ باب فی شراب العسلء وأ مد ٹی مسندہ رقم: ۲٥۸۹٣‏ عن عائشة ت٭ل۔ 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲۹۹ بیان استحالة ا جمع بین ا حقیقة وا جاز 
ھا کالحقیقة المھحورة, فلذا بحتاج إلی اللی وقیل: إن الیمین ھي المرادة من اللفظ 
والنذر لیس پمراد؛ بل جاء بصیغة اللفظء ولکن ھذا إِنھا یصح إذا نوی الیمین فقطء وأما 
إٰذا نوامما فقد دحل النذر تحت الورادقء وإن ‏ م یکن حتاحجًا إلیہ وقیل: إن قولہ: "للّہ"' 


. الارادۂ 


بمعنی واللہ صیغة بمینء وقولہ: 'علی' صیغة نذر فلا یجتمعان ٹی لفظ واحد. 
فھو کشراء القریب؛ فائه قمَلك بصیخته تحریر .موجبہف تشٛبیهە لمسألة النذر بە توضیحًا 


: ۱ ۲ وھو اللك 


ولکن یکون تحریرًا وإعتاقًا بعوجبہ؛ لن موجب الملك مع القرابة ہو العتق قال ۔ؿتل: 
"من ملك ذا رحم محرم من عتق"٭ وإلا فبین الشراء والتحریر منافاۃ بحسب الظاہر۔ 


وقیل: القائل صاحب ''التوضیح".(القمر) لیس بمراد: فلا یلزم ا لحمع بین ا حقیقة وانجاز فی الارادۃ.(القمر) 
تحت الڑرادة: فلزم ا حمع بین ا حقیقة وا حاز فی الارادة.(القمر) 

وقیل: القائل مس الأئمة.(القس بمعنی واللہ: کما قال ابن عباس کطفظد: دخل آدم ا لن فلله ما غربت 
الشمس حؾ خرج أي باللہ وقال ابن الملك: لقائل ان یقول: إن اللام انا تحيء للقسم إذا کان للوضع موضع 
تعجب کما فی قول این عباس شر وقد نص علی ذلك فی کتب النحو.(القمر) 

فلا یجتمعان: أي ا حقیقة وا حاز فی لفظ واحد بل فی کلمتین إلا اُن ھذا الکلام غلب عند الإاطلاق ٍی النذر 
عادةء فیحمل علی النذرء فإذا نوی الیمین والنڈر فقد نوی بکل لفظ ما هو محتمل لە فتعمل النیة.(القمر) 
کشراء: أي صار الیمین بعد انضمام النیة مٹل عتق القریب لازمًا للنذرء وفیه نظر لا وسعة لبیانه ما (ا حشي) 
من ملك ذا رحم إخ: روی أبو داود عن مرۃ عن البی کک "من ملك ذا رحم محرم فھو حر"'۔(القمر) 

"ھذا اللفظ رواہ البیھقی والنسائي وضعفاہ بسبب أن ضمرۃ انفرد بہ عن سفیانء وصحّحه عبد ا حق؛ وقال: ضمرۃ 
ثقق وإذا اُسند ا حدیث ثقة فلا یضر انفرادہ ب ولا إرسال من أُرسل ولا وقف من وقفه وصوب ابن القطان 
کلامہ وئمن وثق ضمرۃ بن معین وغیرہ وإن لم بنتج بہ ٹی الصحیحین ھکذا فی 'فتح القدیر"۔ [إشراق الأبصار: ]٠۰‏ 
وروی ا حمد فی "مسندہ" رقم: ۲۰۱۷۹ وآبوداود رقم: ۹٣۳۹ء‏ باب فیمن ملك ذا رحم حرم, والترمذي 
رقم: ١٦۱۳ء‏ باب ما حاء فیمن ملك ذا رحم حرم وقال الترمذي: ھذا حدیث لا نعرفه مسنا إلا من حدیث ماد 
بن سلمف وابن ماحهء رقم: ٢٢٥۲ء‏ باب من ملك ذا رحم محرم فھو حرہ عن مرۃ بن جندب عن البي نہ 
قال: من ملك ڈا رحم حرم فھو حر۔ قال الشیخ ابن حجر: ورجح جمع من ال حفاظ أُنه موقوف. [إشراق الأآبصار: ]٠١‏ 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۰۹۲ بیان علاقات ا جاز 
[بیان علاقات المجاز] 

ٹم لما فرغ اللصنف ۔ کہ عن التفریعات شرع فی بیان علاقات المجاز؛ فقال: وطریق 
الاستعارۃ الاتصال بین الشیئین صورۃة أو معنی, والاستعارۃ ٹی عرف الأصولیین یرادف 
المجاز وعند أھل البیان قسم من المجاز فإن المجاز عندھم إن کانت فیه علاقة 
التشبیه یسمی اسععارة باأقسامھاء وإن کانت فیه علاقة غیر التشبيه من علاقات 
ا خمس والعشرین مثل السببیة والمسببیة وا حال والمحلء 


شرع فی بیان علاقات: مذا رد ما یتوھم من أن الصنف من ھھنا ییّن أحوال الاستعارق وھو قسم من ا جحاز 
وا کان بصدد بیان ا حاز لکونە قسیمًّا للحقیقةء فکان عليه ان یبین أحوال ا حاز مطلمًا أي قسم کان من أقسام 
اٹحازء فإنہ ذکر فی علم البیان ان ا حاز ینقسم إی مرسل ومستعارۃء فإن کانت العلاقة وجه التشبیه یسمی 
استعارۃ وإلا مرسلاء فاشار بھذا الکلام إلی ردہ بن هذا الفرق بینھما علی اصطلاح البیانء وأما علی اصطلاح 
الأصولء الاستعارۃ وانحاز مترادفان.(الستبلي) بین الشیئین: أي العیٰ ا حقیقي وامعیٰ ا حازي.(القمر) 

صورة أو معنی: التردید علی سبیل منع ا خلوء فیحوز ان یکون الاتصال صورة ومعن معًا.(القمر) 

البیان: هو علم من علوم البلاغة.(القمی) یسمی استعارۃق: کاستعمال الأسد ٹی الرجحل الشحاع لمشامھتہ إیاہ ٹی 
الشجاعة .(القم بأقسامھا: وھی أُربعة: الکنایة: وھی تشبیه .شیء بشیء پٴ النفس؛ وترك جمیع أركانە أي 
ال شبہ والمشبہ بہ ووجہ التشبیہ وحرف التشبیه سوی المشبه. والتخیلیة: وھی إلثبات لازم المشبه يہ التروك 
للمشبه. والتصریحیة: وھو ذکر المشبه بە وزرادة المشبه. والترشیحیة: وھو إلبات ملائم ا ذشبه بە للمشبه .(القمر) 

من علاقات ا خمس والعشرین: إطلاق اسم السبب علی السبب کإطلاق الغیث علی النبات عکسه 
کإطلاق ا حمر علی العنبء إطلاق اسم الکل علی ا مز کالأصابع علی الأنامل؛ عکسە کاطلاق الرقبة علی 
الذات إطلاق اسم الملروم علی اللازم کالنطق للدلالة عکسه کشت الإزار للاعتزال من النساء إطلاق اسم المقید 
علی المطلق کالشقر الذي ھو شفة الابل للشفة الطلق عکسە کالیوم لیوم لقیامة إطلاق اسم الخاص علی 
العام؛ عکسە ومثٹالھما ظاھرء حذف الضاف وإقامة الضاف إلیهہ مقامه نحو: واسال القریة أھلھاء حذف الضاف 
إليه ا حاورۃ کا یزاب للماء تسمیة الشيء باعتبار ما یؤول إلیه کإطلاق الفاضل علی الطالبء تسمیة الشيء 
باعتبار ما کان کإطلاق الیتیم علی البالغ؛ إطلاق اسم ا حل علی ا حال کالکوز للمای عکسم نحو: ففی رمة 
اللہ أي الحنة فإنا محل ال رچمة إطلاق اسم آلة الشيء عليه کاللسان للذکر؛ إطلاق احد البدلین علی الآخر سے 
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بیان اأقسام التنقسیم الٹالٹ ۲۳ بیان علاقات ا جاز 
واللازم واللزوم وغیرھا یسمی مزا مرسلاء وامصنف لہ عبّر عن علاقات ال حاز الرسل 
کلھا بقوله: صورق وعن علاقة الاستعارۃ السماۃ بالتشبیه بقوله: معن فکانہ قال: 
وطریق ا حاز وحود العلاقة بین الع ا حقیقی وال جحازي بعلاقات ا جاز المرسل أو بعلاقة 
الاستعارةء والأاول هو الصوري: والثانِ ہو العنويء وأراد بالصوري ان تکون صورة 
العیٰ انحازي متصلاً بصورة الع ا حقیقی بنوع بحاورۃ رات یکرن تا آر علة ار خرطا 
و حالا و عکسھاء وبالمعنوي ان یکونا متشارکین فی معنی واحد خاص مشھور بە ٹی 
العرف کما ٹی تسمیة الشحاع اُسدًا و للطر ماء نشر علی غیر ترتیب اللف؛ فإن الأول 
مثال للاتصال المعنوي؛ إذ الرجحل الشجاع وا میکل المعلوم کلاما متشارکان ٹی معن لازم 


- کالدم للدیة إطلاق خی اللعرف علی واحد منکر؛ إطلاق اأُحد الضدین علی الآخر کالبصیر للاُعمی؛ 
الزیادہَ نحو: لَیْس کمثله شيی 5 (الشوری:۱١۱)ء‏ الحذف کما یقال: الک ان ضلوا4 (النساء:۱۷۱) أي ئلا 
تضلواء إطلاق النکرة بے للعموم نحو: لعَلمّتٗ نف س کچ (التکویر:١١)‏ اي کل نفس؛ ھذہ مقامات !اف حاز 
اللرسل؛ فصارت العلاقات بہضم هذہ مع علاقة الاستعارۃ وھو التشبیه مسة وعشرین وھذا بالاستقراء.(القمر) 
متصلا: أي بلا اعتبار اشتراك فی معن الث۔(القس ان یکونا: أي الع ا حقیقي وا مازي.(القس) 

فی معنی واحد: ولا کان عذا امعیٰ أمرا کلیّاء والکلیات لا تحس: فسمي ھذا الاتصال با معنوي.(القمر) 
خاص: الراد با خصوص أن ھذا العیٰ لازم للمستعار مه ولیس ذاتیّا لە؛ ولە حصوصیة معہ بحسب الغالب 
فلا ینافیه وجودہ ٹی غیرہ کالشجاعة للأسد؛ وإنما اعتبر کون ذلك الع خاصا بالمستعار منہ؛ لأنە لو جازت 
الاستعارة بکل مع لم یبق للکلام حسن وطراوۃ کذا قیل۔(القمر) مشھور بە: لیس الراد بالشھرۃ ان یکون 
الستعار منهہ أشھر بذلك ا مع من المستعار لہ بل مراد أشھریتہ بذلك المعی بالنسبة لی غیرہ من أوصافہ 
فاللستعار لە والمستعار منە إذا استویا ٹی ذلك العیٔ یصح الاستعارۃ کما ثی استعارۃ ابة الصادقة وبالعکس؛ 
فإنھما مستویان فی الشھرۃ فی کون لکل مٹھما تملیکًا بغیر عوض۔(القمر) 

غاص مکھو (خ زد لو یکن اما آوغ یکن مفھر را لا مسحی الابعارۃ سی لور حسیة شعن 
اُسدًا باعتبار معن ا حیوانیة لعدم اختصاصھاء ولا تسمیة الآٔہخر وا حموم اُسدا؛ لعدم شهھرة الأسد بەذین 
الوصفینء وإن کان من لوازم.(السنبلی) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۰۹٤‏ بیان علاقات ا جاز 
مشھور ختص باغیکل المعلومِ وھو الشجاعة أعنی ا خرأق فلا یسمی الرحل اُسدًا 
باعتبار الحیوانیة لعدم الاختصاص ولا الأبخر لعدم الشھرةء والثانِ مثال للاتصال 
الصوريء فان صورۃ الطر یتصل بصورۃ السّماء یع السحاب: فان العرف یسمی کل 
با علاف وَأظلق سا ولاطر نرل مس السحاب ٹیکرن حصلا ہد 

ٹم بیّن ان ھذین القسمین کما وجدا ٹی ا حسیات والمحاورات كکذلك وجدا تی الأحکام 

سے . ِ 

الشرعیق فقال: وٹی الشرعیات الاتصال من حیث السببیة والتعلیل نظیر الصورۃ یعیٰ ان 
العلاقة بین الشیئین من حیث کون الأول سبّا للثانیء أو مسببًا عنه أو کون الأول علة للثانی 


اأُعنی الحرأة: إنما فسر الشحاعة بالمرأة؛ لأن الشحاعة مختصة بالانسان, وال حرأة اعم من الشحاعة تشمل 
الانسان وغیرہ کذا قیلء وما ٹی "مسیر الدائر' من ان العام مطلق ا حراق وھو لیس ۔عراد هھنا بقرینة اقتضاء 
اللقام: بل المراد جرأة الشجاعة وھو لیس بعام فمما لا أفھمه.(القمر) 

لعدم الاختصاص: فإن ا حیوانیة لیست مختصة بالأسد۔(القس ولا الأجخر إلح: ای لا یسمی الرجحل الأخر آسداً 
لعدم الشھرق فإن الأسد یشتھر بالبخر۔(القمر) یتصل !خ: إن رید بالسماء السحاب کما یشعر بە قول 
الشارح فیما سیات یع السحاب؛ فاتصال الطر بالسماء اتصال ا حال با حلء فإن أھل العرف یزعمون ان 
السحاب حل المطرء وإن رید بالسماء الفلك؛ فاتصال الطر بە اتصال ا مسبب بالسبب؛ فإن الأوضاع الفلکیة 
سبب حدوث الطر کذا قیل. (القمر) فان العرف إحخ: دلیل علی ان امراد بالسماء السحاب.(القمر) 

یسمی إلح: ومنہ: قیل لسقف البیت ماء.(القمر) کذلك وجدا إلح: لأن بناء ا حاز علی وجود الاتصال 
صورة أو مع وھہو کما یوجد فی ا حسیات یوجد فی الأحکام الشرعیة أي الألفاظ الدالة علی معان یترتب 
علیھا فوائد شرعیة معتبرۃ عند الشارع۔(القس) الاتصال: أي بین العیٰ ال حقیقی وانحازي.(القمر) 

من حیث السببیة إخ: العلة فی الشرع ما یکون موضوعًا حکم مطلوب حؾ لو م یتصور ا حکم لا یکون 
مشروعاء فیضاف إليه وجود ا حکم ووجوبەہ کالنکاح فإنہ موضوع لافادۃ ملك التعة ولا بجوز بینە وبین 
ا حکم أمر یضاف إليه ا حکم والسبب ما لا یکون مشروعًا كذلك: بل قد یکون مفضیًا لی ال حکم؛ ویکون 
بینه وبین ا حکم أمر یضاف إليه ا حکمم؛ فلا یضاف إليه وجود ولا وحوب کالشراء فإنه سبب لملك التعة؛ لأئہ 
یتصور فیما لا یتصور فیه ملك ا متعة کشراء ا حرمات کالأحت الرضاعیة مثلاً۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹٰ ۲,۰ بیان علاقات ا جاز 
أو معلولاً لە: نظیر الاتصال الصوري من ا حسیاتء فإن للسبب یتصل بالسبب ویجاورہ صورة؛ 
وکذا اللعلول یتصل بالعلة ویجاورھا کاللك یتصل بالشراء وملك التعة یتصل بملك الرقبة. 
والاتصال ٹی معیٰ ال مشروع کیف شرع نظیر الع أي العلاقة فی ا لمعنی الذي شرع 
اللشروع لأجلهہ حال کونہ بِأیّة کیفیة شرع نظیر الاتصال العنوي فی انحسوسات 
کالاتصال بین الکفالة واحوالة في کوهما توٹیقًا للڈینء وبین الصدقة واغبة ٹی 
کوفما تھلیکا بغیر عوض وأمثاله. 


نظیر الاتصال إخ: إذ العلاقة لیست هی الشارکة ٹی وصف:۔(القمر) یتصل بالشراء !خ: فإن الملك معلول 
والشراء علة,(القس) یتصل بملك الرقبة: فان ملك الرقبة سبب لملك التعة. (القس) 

والاتصال: أي الاتصال عقد مشروع بعقد مشروع۔(القمر) لی العنی الذي شرع !خ: فیە پماء إِل ان قول 
الصنف معیٰ الشروع بإضافة التحصیص أي العیٰ الذي لە خصوصیۃ بالمشروع؛ وشرع المشروع لأجل 
والحاصل أنە یتامل فی الع الذي شرع المشروع لأجله فان وقف عليه ووجد ذلك المعیٰ فی مشروع آخر جاز 
استعارة کل منھما للآخر۔(القس بأیة کیفیة شرع: اي بلا ملاحظة لوازمہ؛ للأنه لو نظر إٰی لوازمه لا یصح 
الاستعارۃ للمباینة بین الکفالة وا حوال فإن الأصل بی کل واحد ظاھر وھو ضم ذمة إ ی ذمة ٹی الأول؛ ونقل 
الدین من ذمة إلی ذمة ٹی الثان معناہ التوثق للدین کما قال الشارح ىیظہ مع تباین لوازمھما؛ لأن لازم الکفالة 
مرحوع إ ی اللکفول عنهہ ولازم ا حوالة عدم الرحوع قبل التوی. 

بین الکفالة إلح: لأن معن ا حوالة نقل الدین من ذمة إلی ذمة أحری؛ ومعیٰ الوکالة: نقل ولایة التصرف؛ فھما 
متشانمان فی ا لمع وکذا المیراث والوصیة بیٹھما اتصال معنوي فیجوز استعارة اأحدھما للآخر .(السنبلي) 

فی کوهما توثیقا إلح: یع ان الکفالة وا والة تشترکان غ کوفما توثیقًا للدین؛ فیصح الاستعارةۃ من 
الطرفین؛ فالکفالة بشرط براءۃ الأصیل حوالق وا حوالة بشرط عدم براءۃ الأصیل کفالة.(القمر) 

توثیفًا إلخ: فقلنا: الکفالة بشرط براۃ الأصیل حوالق وا حوالة بشرط مطالبة الأصیل کفالة.(السنبلي) 

الصدقة !خ: فجوزنا استعارۃ الهبة للصدقة فیما إذا وہب للفقیر شیئثاء واستعارۃ لفظ الصدقة للھبة فیما إٰذا تصدق 
علی الغیی.(الستبلی) تھلیکا إلح: یع أن الصدقة واغبة تشترکان قی ان کلا منھما تملیك بغیر عوض فیستعار لفظ 
المبة للصدقة فیما إذا وہب لفقیرین فھذہ صدقة حیؾ لا تبطل بالشیوعء ویستعار لفظ الصدقة للهبة فیما إذا 
تصدق علی غنیینء فھذہ ھی فتبطل بالشیوع۔(القں) وأمثاله: کالیراث والوصیف فإن کل واحد منھما یثبت 
الللك بطریق ال خلافة بعد الفراغ عن حاحة الیت؛ فیجوز استعارۃ اأحدھما للآخر .(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الالث ۲۱٦‏ بیان علاقات ا جاز 
ٹم بعد ذلك ترك الصنف ثہ تفصیل الاتصال المعنوي وذکر بعض أنواع الاتصال الصوري 
لبتنی عليه الفرق بین العلة والسببء فقال: والڈول علی نوعین: أي الاتصال من حیث 
السببیة والتعلیل بنتوع علی نوعین؛ لن السببیة نوع آخرہ والتعلیل نوع آخرہ ولا کان 
علاقة التعلیل أشرف من السببیة قدمھا حیث قال: احدہما: اتصال ا کہ بالعلة کاتصال 


لللكٰ بالشرای وإنه یو جب الاستعارد مِنٰ الطرفین فیجوز ان تا کر العلة ویراد ا حکم وأن 
أيی اکم والعلة 
یذکر ا حکم وتراد العلةہ لأن ا حکم بحتاج إلی العلة من حیث الثبوتء والعلة حتاحة لی 


ا حکم من حیث الشرعیة؛ إف ‏ حم تشرع العلة إلا للحکم فجاء الافتقار من الطرفین؛ والأصل 
قی الاستعارة: اُن یذکر المفتقر إلیه ویراد الفتقر فتصح الاستعارۃ من ا لحانبین. 


لیبعنی عليه ۱خ: یع أنە إنما حص الاتصال الشرعی الصوري بالذکر دون الاتصال العنوي الشرعی؛ لأنە 
بحتاج إلی بیان الفرق بین اتصال ا حکم بالعلة واتصال ا مسبب بالسببء وقد یتي علی السألة ا خلافیةء وھی 
استعارۃ ألفاظ الطلاق للعتق کما ستعرف.(القس الاتصال: أي الاتصال الصوري الشرعی بین ا لمعیٰ ا حقیقي 
والحازي.(القں) شرف (خ: لإاضافة ا حکم لی العلة وحودًا وعدمًا دون السہب.(القمر) 

بالعلة !إحخ: والفرق بین السبب والعلق ان العلة ما یوجب ا لحکم بنفسه أي من غیر واسطة شيءء والسبب ما 
یفضی إلی ا حکم بواسطة علة تقع بینھما کالبیع یبوحب ملك الرقبة من غیر واسطة شيءء فکان علة لە؛ ویوحجب 
ملك التعة ٹی الاماء بواسطة ملك الرقبق فکان سببّا لە والسبب ا حض عندھم ما یکون مفضیا إلی الحکم من غیر 
ُن یضاف إليه العلة المتخللة بینھما کدلالة السارق علی مال إنسان یسرقہ؛ لأن علة تلف ا مسروق وهي السرقة 
لا یضاف إل الدلالة وا مراد بالسبب هھنا غیر العلق اعم من أُن یکون سببٔا محضاء أو سبّا ععیٰ العلة.(السنبلي) 
کاتصال ال ملك إخ: فان اللك حکم للشراءہ والشراء علتہ وھو موضوع لترتب الملك عليه.(القمر) 

فیجوز !خ: إیماء إٰی ان المراد بقول المصنف: یوجب التجویز والتصحیح لا الابجاب: فإن العلاقة لا نکون 
موجبة للاستعارة بل تحوزھا.(القس) !ئی العلة: أي إ ی علة ما علی سبیل البدلیة۔(القمر) 

اذ لم تشرع: أي لم تقصد العلة شرعًا لذاتھاء بل إِنما شرعت لحکتھا۔(القمر) 

العلة: حؾ لا تکون مشروعة فی حل لا یتصور شرع الحکم فیە نحو: بیع ا حر ونکاح ا حارم.(انحشي) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالثٹ ۲ بیان علاقات ا جاز 
حؾ إذا قال: "إن اشتریت عبدًا فھو حر" ونوی بە الللك: أو قال: "'إن ملکتٗ عدا فھو 
حر" ونوی بە الشراءء یصدّق فیھما دیانق تفریع لاستعارة العلة للحکم وعکسہہ فان 
الشراء علۃء واللك معلولء والأصل ںی الشراء أن لا یشترط اجتماع الکل في اللك؛ 
والأصل فی اللك أن یشترط الاحتماع عرفاء فان اشتری نصف عبد و باعہء ٹم اشتری 
النصف الآخر یعتق ھذا النصف ٰٔي صورۃ الشراء لا في صورۃ ال ملك باعتبار الع 
ا حقیقیء فإن قال: اُردتٗ باحدہما الآخر یصدّق فی الصورتین دیانڈ؛ لصحة الاستعارة 


فیعتق نصف العبد الباقي ی صورة ما نوی الشراء باللكء وم یعتق فی صورة ما نوی 
تحقق الشرط لعدم تحقق الشرط 
الٰلكٰ بالشراء ولکن القاضي لا یصدقه رک ڈور وم اج عو ایی را یہ 2یج وی 


دیائة: أي فیما بینە وبین اللہ تعالی لا قضاء۔(القمس اجتماع الکل فی الملك: أي فی زمان واحدہ فان من اشتری 
الشیء متفرفًا أو بحتممًا یقال لە: إنە اشتراہ.(القمں) ان یشترط إخ: فإنه لا یقال عرفا لمن ملك شبفّاء ٹم باعد: ٹم 
ملك شیا آخجرء م باعء ٹم ملك شیفًّا آحر: إنه مالك هذہ الأشیاء الثلاثق بل یقال: إِنه مشتربھا.(القمر) 

یعتق ھذ۱۱خ: لتحقق الشرط لأنه صار مشتربًا للعبد ہتمامہ: وإن کان الشراء متفرقًا۔(القمر) 

فی صورة الشراء: أي فیما إذا قال: "'إن اشتریت عبدًا فھو حر" مم اعلم ان ھذا إذا کان الشراء صحیحًاء 
وأما إذا کان الشراء فاسدًا فلا یعتقء وإن اشتری العبد جملة؛ لأن شرط ا حنث قد تم قبل ان یقبضهہ ولا ملك له 
فی الشراء الفاسد قبل القبض؛ فینحل الیمین وم یقع الحزاء لعدم ا حل کذا فی "التحقیق".(القمر) 

لا فی صورۃة اللك: أي لا یعتق هذا النصف الثاينِ فی صورفا إذا قال: "إن ملکت عبدا فھو حر"ء لأن اللك یقتضي 
الاجتماع وھو ما صار مالکا لتمام العبد بالاحتماع؛ لأنه مشتریه متفرفّاء فما تحقق الشرط فلا یعتق.(القمر) 
الملك: لأن لللك یوحب الاجتماع وم یوجد.(احشی) 

باحد ما الآخر: ٴي بالشراء ا ملك وبالملك الشراء۔(القس یصدق: إذا استفی القائل عن جواب ھذہ ا حادثة 
اي یفي علی وفق نیت (القس) ھا نوی الشراء إخ: أي قال: "'إن ملکت إ ح؛ ونوی إِن اشتریت إخ.(القمر) 
بالللك: لأن الشراء ‏ م یوجب الاجتماع.(ا حشی) ھا نوی اح: أي قال: "إن اشتریت" إلح؛ ونوی بە إن 
ملکت إخ۔(القمر) لا یصدقہ: أي إذا حاصم إليه العبد.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲۹۰۸۶ بیان علاقات ال جاز 
فی هذا الأخحیر؛ لأنہ نوی تَحفینًا عليەء فیصیر متَهِمًا ٹی هذہ النیة ھکذا قالوا۔ 

واعترض علیہ بن فی الصورة الاو ی أَیضّا تحخفیفا علیہ؛ لأن اللك کان اعم من اُن یکون 
بالشرا أو الهبق و بالوصیة أو بالارٹ والشراء بختص بسببِ معیّن منھاء فیتبغی اُن لا یصدق 
قضاء فی الأول أیضّاء ولکن ھذا لا یرد علی الصنف؛ لأنہ م یتعرض لذکر القضاء؛ وھذا 
کلە إذا قال عبدّا منکراء أما إذا قیل: ھذا العبد"' فالللك والشراء سواء ٹی أنه لا یشترط 
الاجتماع فيە؛ لان التفرق والاجتماع وصف. والوصف فی ا حاضر لغو وی الغائب معتبر, 
والنوع الثانی اتصال السبب با مسبب: امراد بالسبب: ما لا یکون علة أضیف إِلیھا ا حک 


وٹی الاصطلاح: ھا یکون طریقا إِل الحکم ولا یضاف إليه وجوب ولا وجود, 


8ی ھذا الأمحیر: أي فیما إذا نوی اللك بالشراء حیّ یشترط الاجتماعء ولا یعتق النصف الثانء ویستفاد من 
قول الشارح لہ فی ھذا الأحیر أنه ٹی الصورۃة الاوی اي فیما إذا نوی الشراء بالملك یصدق قضاء أیضّا؛ لأنە 
حینٹذ ما نوی تَخفیفًا عليه بل صار تغلیظًا عليه؛ لن الملك یقتضي الاجتماعء والشراء لا یقتضی فیعتق ھذا 
انضف الثانی .(القم) لأئه نوی إخ: لا لإأنه لا یصح الاستعارةء فإن الاستعارۃ تصح کما مر ۔(القمر) 

فیصیر متھھًا: لِأنە یحتمل أنە قال کاذبًا تفینًا عليه: إیني نویت الملك بالشراء.(القمی) 

فی الصورة الأولی: أي فیما إذا نوی الشراء بالملك.(القمر) 

لذ کر القضاء: أي م یذکر أنە یصدق قضاء أم لہ بل سکت عله.(السنبلي) 

سواء پی أنہ إلح: فیعتق النصف الا ٹی الوجھین أعیٰ المللك والشراء.(القمر) 

والوصف فی ا حاضر لغو: کمن حلف لا یدخل ہذہ الدار لا یعتبر فیھا صفة العمرانء وتعتبر قی غیر امعینة.(القمر) 
لغو إخ: لأن الوصف للتعیینء وإذا قال: ”'ھذا العبد" صار معینّاء فیکون الوصف ثغوٌا.(السنبلی) 

ما یکون طریقا إ خ: کقولہ: "انت حرة' فإنه سبب للحکم وطریق مفض إليه وھو زوال ملك التعة ولیس 
بعضاف إلیہ بل هو مضاف إل ی علته وھو زوال ملك الرقیة وھذہ العلة واسطة بین السبب وا حکم۔(القمر) 
'بینہ'.(القس وجوب ولا وجود: أي وحوب ا حکم ولا وحودہ 
قیل: بلفظ الوجوب احترز عن العلةق وبلفظ الوحود احترز عن الشرط.(القمر) 


إليه: العائد یرحع لکل لا وکنا شر ا و 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۹ بیان علاقات ا جاز 


ولا تعقل فیە معانِ العلل لکن یتخلل بینە وبین ور ور جو سی 


کاتصال زوال ملك ا تعة ہزوال ملك الرقبة فانہ إذا قال لأمته: ' نت حرة "' یزول به 
أي بقولہ: نت حرۃٌ 


ملك الرقبق وبواسطة زواله یزول ملك التعة فلا یحل الوطء بعدہ إلا بالنکاحء وھکذا 
اتصال ثبوت ملك التعة ہٹبوت ملك الرقبة بأن یقول: "'اشتریت ھذہ الأمة"' فیثبت بە 
ملك الرقب وبواسطة ثبوته یثبت ملك المتعة, 

فیصح استعارۃ السبب للحکم دون عکسە بأن یقول: "انت حوق'" ویرید بہ "أنت طالق" 
أو تقول: 'بعت نفسی منكک'"' وترید بہ النکاح ولا یجوز أُن یقول: "'أنت طالق" ویرید 
أنت حر وآن یقول: ''لْكحتك' ویرید بعتكِ؛ لأن السبب تاج إلی السبب من 
حیث الثبوت: والسبب لا بحتاج إلی اللسبب من حیث الشرعیة؛ لن العتاق لم یشرع 
إلا لأاحل زوال ملك الرقبةء وزوال ملك النعة إنھا حصل معہ اتفافًا ی بعض الأحیان 


بین ا حکم علة إلح: احتراز عن علة العل فإن السبب ال حقیقی عند الأصولیین ما لا یکون لە تاثیر "اصلاّ ٹی 
وحود ا حکم'ء فان کان لہ تاثیر فیه کما إذا تخلل بین السبب والحکم علة تضاف إلی ذلك السبب کان ذلك 
السبب فی حکم العلة کالاعتاق سبب لزوال ملك ا متعة کما سیأتی فی بحث القیاس.(السنبلي) 

یضاف إلیھا: أي یضاف ا حکم إلی العلء وٹی بعض النسخ: لا تضاف إليه أي لا تضاف العلة إی السبب ۔(القمر) 
کما سیأي: اي عن قریب في ذیل شرح قول الصنف کاتصال إخ۔(القی بثبوت ملك الرقبة: أي بقوله: 
"'اشتریت ھذہ الأمة''.(القس انت حرق: أي یقول لزوجتہ: "انت حرة" وفیه زوال ملك الرقبة؛ ویرید بہ أنت 
طالق وفيه زوال ملك التعق فاستعیر السبب للمسبب فیصح۔(القمر) 

بعت نفسي منك: أي تقول الرأۃ: 'بعت نفسی منك" وفیه ثبوت ملك الرقب وترید بە النکاح وفیہ ثبوت 
ملك اتعة فاستعیر السبب للمسبب فیصح۔(القمں) انت طالق: أي بقول لأمتہ: "انت طالق' ویرید "انت حرة": 
فاستعیر السبب للسبب فلا یصح۔(القس نکحتٹ: أي یقول: "'نکحتك" ویرید "بعتك"ء فاستعیر السبب 
للسبب فلا یصح.(القس من حیث الشرعیة: أي لم یشرع السبب لذلك الملسبب؛ لأن العتاق إلح.(القمر) 

فی بعض الأحیان: أي فیما إذا اُعتق حاریة لا فیما إذا اأعتق عبدًا.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۰٣‏ بیان علاقات ال جاز 


وکذا البیع نما شرع لملك الرقبةہ وحل الوطء إِنما حصل معہ اتفافًا فی بعض الأحوال: 
فلا یجوز ان یذەکر السبب ویراد بہ السبب: إلا إذا کان اللسبب ختصًا بالسبب کقولهہ 
تعا ی: انی 7- أُعُصِرُ حَمُرا 8ء فإن ا حمر لا یکون إلا من العنب؛ فیجی الافتقار من 


(یوسف:۴۱) 


اجحانبینء وقال الشافعی لہ : یجوز استعارۃ العتاق للطلاق وبالعھکس؛ لن کلا منھما 
ییتی علی السرایة واللزوم فیدخلان ٹی الانصال العنوي ونحن نقول: الطلاق 
موضوع لرفع القیدء والعتاق موضوع لإثبات القوۃء فلا یتشابمان اأصلا 0899 


وکذا البیع !لخ: صورتہ: رحل زوٌج أمتہ من رجل آخحر ٹم اشتراھا منه رحل ثالثء ففي ھذہ الصورة وجد 
ملك الرقبة بدون ملك ا تعة؛ لأنھا منکوحة الغیرء هذا معن قول الصنف: وکذا البیع إ ح.(الستبلي) 

فی بعض الأحوال: أي فیما إذا کان البیع أمة.(القمر) فلا بجوز ان یم اخ: فلا یضح استعارة ا لحکم 
کالطلاق للسبب الذي ھو ا حریقف وھھنا قلق: فإن قوله تعال: فَاذا و زأأت اق آن و فاسُتعد بائنه ا (الئحل:۹۸) الأیۃ 
معناہ: إذا اُردت قراءۃ القرآن إلحخء والآرادة سبب للقراءة ولیست بعلة له؛ فإن الارادۃ قد تنفك عن ا مرادء والعلة 
لا تنفك عن العلول؛ فقد تحقق استعارۃ اللسبب للسبب۔(القمر) حختصا إحخ: فحینعلِ یکون السبب ىٍ معیٰ 
العلة فان السبب موضوع ومشروع ھٰذا السبب؛ فحصل الافتقار من ا این کذا قیل.(القمر) 

کقولہ تعا ی: أي حاکیًا عن قول الفؾ الذي دخل مع یوسف فی السحن: ٣‏ اإلّی رای أعْصر حَْرأبّہ (یوسف:٦۳)‏ 
أي عنبًاء والعنب سبب للخمر فاستعیر ا مسبب للسبب؛ لاختصاص المسبب بالسبب؛ لن الخمر ھو الیي من 
ماء العنب إِذا غلی واشتد وقذف بالزبد کما مر ومکن ان یقال: إن ال خمر اسم للعنب ببعض اللغات: فلعله 
یکون ھذا الکلام وارڈا علی لغتھم؛ فحیند لا بجحاز فی الکلامء وأن یقال: عذہ الاستعارۃ من قبیل تسمیة الشيء 
باعتبار ما یؤل إلیه فالعنب می مرا باعتبار ما یؤل إليه فلا یکون حینئلٍ استعارۃ الملسبب للسبب.(القمر) 
للطلاق: أي یذکر العتاق ویراد بە الطلاق۔(القم وبالعکس: أي یذکر الطلاق ویراد بە العتاق.(القمر) 

علی السرایة واللزوم: الراد بالسرایة: ثبوت ا حکم ٹي الکل بسبب ئبوتہ ق اَلْعض بان رقول اٹ لص طالق آز 
وجھك حر" والراد باللزوم: عدم قبول الفسخ۔(القم) فیدخلان إح: لاشتراکھما ٹی العیٰ أأي الآازالة للملك.(القمر) 
موضوع لإثبات !لح: فیە أنه لا یفھم شرعًا وعرفا من الاعتاق إلا إزالة اللكء وال خلاص عن الرّقء فھو 
اللوضوع لە لا إثبات القوة کا مالکیة وأعلیة الشھادة فیکون العتاق والطلاق حینعلِ متشابھین؛ لأن کلا منٹھما < 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۰۱ ۱ بیان علاقات ا جاز 
ولکن یرد علی أُصل القاعدة اُن العتاق. إنما و سبب لإزالة ملك التعة ال کانت 
علی وجه ملك الیمین دون التعة الي کانت ي النکاحء وکذا البیع إنھا هو سبب لثبوت 
ملك امتعة الیي کانت من جهة ملك الیمین دون التعة الیي کانت فی النکاح وأحیب بأنہ 
یکفی فی ہذا کونە سببّا فی ا حملة لا کونە سببّا علی وجہ خنصوص بهہ. 


أآي تی اٹماز 


ٹم بعد الفراغ عن بیان علاقات اٹنحاز شرع ان یبین أنه فی أيٗ موضع تترك ا حقیقة 


وٹی أيٗ موضع یترك ا جحاز. 


> للازال ولو سلم ان العتاق موضوع لائبات القوة؛ فتقول: إنه مستلزم لرفع القید کاستلزام افیکل اللخصوص 
للشجاعة: فیتحقق التشابه أَیضّاء وقد یقال فی جواب الشافعی ۔سثہ: کائہ لا بجوز استعارة الطلاق للعتاق 
بالاتصال المعنوي؛ فإن الاتصال العنوي لا یصح بکل وصف بل لابد من وصف خحاص وھو العیٰ الذي شرع 
اللشروع لأجله کیف شرع ولیس الاتصال الکذائی بین العتاق والطلاق فتأمل.(القمر) 

علی اصل القاعدة: وی صحة استعارۃ السہب للحکم واورد هذا الإیراد صاحب "الکشف'ء وحاصلہ: ان 
إطلاق السبب پُنھا بجوز علی ما هو مسبب عنه فلا بجوز ان یقال: "انت حرة" ویراد بە أنت طالقء أو یقال: 
"بعت نفسي مك" ویراد النکاح لن العتاق إخ.(القمر) 

لإزالة ملك التعة إحخ: فعلی ھذا تصح استعارۃ العتاق لازالة ملك المنعة الذي تی ملك الیمین لا استعارتہ لازالة 
ملك التعة الذي ٹ النکاح فلا یجوز استعارته للطلاق؛ وکذلك استعارۃ البیع إنما تصح اثبوت ملك المتعة الذي 
تی ملك الیمین لا لثبوت ملك التعة الذي ئٹی النکاح فلا بجوز استعارة البیع للنکاح وخلاصة ا لحواب: أنه 
يکفي فی ا حاز کون العتاق مثلاً سببًا لإازالة ملك التع وإن م یکن سببًا لازالة ملك التعة للخصوص؛ وکذا 
البیع یکفي للمجاز کونہ سببًا لثبوت مطلق ملك التعة. زالستبلي) 

لا کونہ سا إلخ: أي لا نسلم أنه یجب ف ان جحاز باعتبار السببیة أُن یکون العیٰ ا حقیقی سبّا للمعن ا حازي 
بعینه بل لحنسہ حیؾ یراد بالغیث جنس النبات: سواء حصل با لمطر أو غیرہ کذا ٹی "التلویح'.(القمر) 

علی وجہ حخنصوص بہ: وقال فی "التوضیح': ان الحق أن جمیع ذلك بطریق الاستعارۃ لاطلاق اسم السبب 
علی المسببء لأن البیع لیس سبّا بملك أمتعة اي یثبت بالنکاح بل إطلاق اللفظ علی الع الباینة لاشتراك 
بینھما ٹی اللازم وھو الاستعار ٹم إنما یثبت العکس ما ذکرنا ان الاستعارۃ لا تحري إلا من طرف واحد. 
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بیان أقسام القسیم الثالثٹ ۰۲ بیان المواضع التی تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 


[بیان المواضع التی تترك فیھا ا حقیقة والمجاز] 

فقال: وإذا کانت ا حقیقة متعذرۃ أو مھجورۃ صیر إلی المجاز یع با لمتعذر ما لا یمکن 
الوصول إليه إلا عشقة وباللھجور ما یعکن وصوله إلا ان الناس ت رکوہ. 

کما إذا حلف لا باکل من عذہ النخلۃ مثال للمتعذرق إذ اکل النخلة نفمھا یتعذں 
فیراد انحاز وھو ٹمرھاء فان لم تکن الشجرة ذات ٹمر یراد بھا ٹمتھا ا حاصل بالبیع؛ 
ولو تکلف وأکل من عین النخلة ‏ م یحنٹ؛ لان المتعذر لا یتعلق بە حکم؛ ولا یقال: ن 
احلوف عليه ہو عدم کل النحلة وھو غیر متعذر وانما التعذر اکلھا؛ لأن نقول: 
الیمین إذا دعلت علی النفی یکون للمنعء فموجب الیمین اُن یصیر الفعل منوعًا 
بالیمینء وما لا یکون ماکولا لا یکون ممنوعًا بالیمین بل قبلھا۔ 

أُولا یضع قدمه ٹی دار فلاتء مثال للمھجورة؛ لأن وضع القدم فی الدار حافیًا من خارج 
صیر إلی المجاز: أي یرحع إلی المعی ا حازي الذي هو قرب إ ی ال حقیقة؛ لعدم الزاحم وھی ا حقیقة ولوجود 
القتضی وو الاحتراز عن الإلغاء. ما لا ھکن الوصول إخ: کاکل النخلة بعینھا.(القمر) 

مثال للمتعذرۃ (خ فیعتبر التعذر وعدمه فی الالبات دون النفی؛ لیحصل کف النفس بسبب الیمین وفیه أنه 
علی هذا لا یکون ترك ا حقیقة للتعذرء بل لیحصل کف النفس بسبب الیمین۔(السنبلي) 

فان لم تکن إخ: اي فإن اورد الشجرة مکان النخلة وم یکن الشحرة ذات مر کال خلاف یراد إلح؛ وما ٹی 
'مسیر الدائر' وإن م یکن للنخلة تمرۃ کا خلاف ونحوہ فیقع الیمین علی ٹمنھا فعجیب أما أُولا فاأن کل نخلة 
ھا ٹمرق وأما ثانیّا: فلژن الخلاف لیس من افراد النخلة حؾّ یصح التمثیل.(القمر) 

من عین النخلة: وھو ورقھا أو حشبھا کذا قال علي القاري۔(القمر) وھو غیر متعذر: فکیف یراد بالنخلة ٹمرھا۔(القمی) 
الفعل: أي الفعل النفی کالأکل من مذہ النخلة.(القمر) 

وما لا یکون ماکولأ: اي لا حسًا ولا عادة کاکل عین النخلة.(القمی بل قبلھا: أي بل ہو ممنوع قبل الیمین؛ 
لأنه لا یکن اکلھا لا حسًا ولا عاددّ فیعتبر التعذر وعدمہ ٹ الالبات لیحصل کف النفس دون النفي.(القمر) 
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بیان أقسام القسیم الٹالٹ ری بیان اللواضع التی تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 
بدون ان یدخل فیھا ممکن, لکن الناس ھجروه فیراد بە الدمخول للعرفء ولو وضع 
القدم ٹی الدار من غیر دحول لم بحنث: لأنہ مھجور۔ 

وللھحور شرعًا کالمھجور عادف مرتبط بقول: أو مھحورة أي لا یلزم فی الصیر إلل 
از آن فکرن افایقة موحررۃ غاد بل الھجورۃ رکا آرعگا کالپجزر عاذۃ, 

حؾ ینصرف لت و کیل بالخصومة إ ی ال حخواب مطلقاء تفریع لە یعیٰ إن وکل اأحد رجلا 


ي استحسائا أي الدعي عليه 
بن یخاصم للدعی عند القاضی یحمل علی مطلق ا لحواب؛ لأن ا خصومة هو الانکار 
سرت تہ سر رت طاوّلا ننازغوائ فلا بد 


)٥٤ (الأنفال:‎ 


ُن یصرف الی ا جواب مطلقًا ات والافرار اڑا من قبیل إطلاق الخاص علی العام 
فلو أقر الوکیل علی مؤکلە جاز عندہ خلافًا لزفر والشافعی طلٹا۔ 
وإذا حلف لا یکلم هذا الصي ‏ م تقید بزمان صباہء عطف علی قوله: ینصرفء . 


ھجروہ: فان الناس ما تعارفوا من ھذا القول الامتناع عن وضع القدم بل الامتناع عن الدحول.(القمر) 
الدخول : أي راکیًا أو ماشیًا حافیٔا أو متنعلا علی ما مر.(القس) کا مھجور إخ: إذ ظاھر حال السلم الامتتاع 
عن الھجور الشرعي لدینە وعقله فھو کالمھحور عادة۔(القس ا ی ا جواب مطلقا: أي إقرارًا کان او إنکارًا فی 
بجحلس القضاء؛ لأن ا حواب إنما یسمی خصومة بماڑا إذا حصل فيه.(القمر) 

لان ال خصومة إخ: یع ان الخصومة موضوع للانکار فقط وو مع خاصء وإذا اأطلق ویراد بە الخواب؛ 
وھو اعم من اُن یکون علی سبیل سبیل الانکار أُو الاقرار ؛ فکان من قبیل إطلاق الخاص علی العام .(السنبلي) 

ای ا خواب مطلقًا إخ: استعمالاً للمقید ٹی الطلق أو إطلافًا نو سی سی ؛ لأن الخصومة سبب 
للحواب: أو إطلافًا لاسم الحزہ علی الکلء لأن ا حواب قد یکون ب_'تعم" وھو الاقرارء وقد یکون ب_'لا" 
وھو الانکار وا خصومة لا یکون إلا ال حواب ب_"لا''۔(السبلي) 

من قبیل إطلاق ا حاص: وو ا خصومة علی العام وھو ا حواب۔(الفس خلافًا لزفر والشافعي یشہ: قالا: بالقیاس 
وھو: ان للوکل وکلہ بالمخصومة والاقرار مسالم فکان الإاقرار ضد ما وکل بہ فلا یصح إقرارہ علیہ.(القمر) 

وإذا حلف لا یکلم !ح: وکذا إذا حلف لا یاکل اللحم؛ لا یتناول حم الخنزیر؛ فإن أکله مھجور شرعًا.(القمر) 
م تقید بزمان صباہ: وإن کان حقیقة تعلق ا حکم با مشتق تعلقه بزمان الاتصاف ۔عبدئە .(القمر) 


8659]ا0۲٥۵۳۱۱٥١۴۹.۷۷۷۱۸۲۹۴م۲‎ 


بیان أقسام القسیم الثالثٹ ٣٤٣‏ بیان ال مواضع التي تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 
وتفریغٌ ثاب لە؛ لأن ھجران الصیي مھجورٌ شرعًَاء قال علنٹ: "من لم یرحم صغیرنا و م یور 
کبیرناء وم پیجل عالینا فلیس منا"* فیصرف إلی ا جاز أي لا یکلم ھذہ الذات فلو کلمه 
بعد ما کبر یحنث أَیضّا. لا یقال: إذا مل علی الذات یلزم ھجران الصی ما دام صیّاء 
وترك التوقیر إذا کیں ومھاجرۃ اللؤمن فوق ثلائة أیامء فالترام اٹحاز للاحتراز عن الواحد 
یفضي إ ی ثلائة معاص؛ لأنا نقول: العتبر ٹی هذا الباب هو القصدہ وھذہ الثلالة انا تلزم 
التزامّاء وتبمًا للذات لا قصدًا فلا تعتبر وإنا قیل: ھذا الصی؛ لأنە لو قال: لا یکلم 
صبیّا بالتتکیر یقید بزمان صباہ؛ لأن وصف الصبا صار مقصودًا با حلف حینلِ وھو 
داع لی ا حلف؛ لأنه قد یکون سفیھَا بجب الاحتراز عنہ ,0-06 


فیصرف ا ی ا جاز: إطلاقًا لاسم الکل أي ا مرکب من الذات ووصف الصبا علی ا حزء وھو الذات.(القمر) 
ھذہ الذات إخ: باعتبار إطلاق الکل علی البعض؛ واعلم أنە لا فرق بین الصي اللسلم والصي الکافر؛ إذ العلة 
هو الصبا الذي هو مظنة ال ر مة.(السنبلي) عن الواحد: وھو ھجران الصِي.(القمر) 

إی ثلالة معاص: والعجحب مما قیلء حاصل الکلام: أنہ أورد إن ا حمل علی الذات یستلزم محظورات أُربعة: ترك 
الترحم ما دام 7 وترك التوقیر إذا کیرں وترك المواصلة مع الؤمن دائمًاء وهحران الؤمن فوق ثلالة أیام انتھی.(القمر) 
التزامًا: قلت: وترك التوقیر منە أیضّا غیر لازم؛ لأنه ینفك عن الذات بأن لا یعیش إل ی الکبر.(السنبلي) 

فلا تعتبر: أُلا یری أنە لو قال: لا کلم ھذہ الذات لا یکون مرتکبٔا للمنھی عنهہ وإن لزم منه ا جران کذا قال 
ابن الللك.(القس یقید إلح: حؾ لو کلّمه بعد ما کبر لا بحنث.(القمر) 

حینئدِ: اي حین التنکیں فلا یکن ان یلغو الوصف ویراد الذات بحازاء بخلاف ما إذا قال: هذا الصبی؛ فإن 
وصف الصبا ضمن؛ لأن الوصف ق الاشارة لغو فیعتبر الذات ھنالك.(القمی) 

وھو داع إلح: جواب سؤال: وھو ان وصف الصبا کیف صار مقصودا با حلف بعدم التکلم. ٹم فی ا حواب نظر 
فإنا لا نسلم ان وصف الصبا نظرٗا إلل سفامة الصبی داع إلی ا حلف بعدم التکلم بل هو داع إلی التادیب لمن کان 
ولی الصبيء وا ی النصیحة من لە النصیحة؛ فإن حالة الصبا حالة ال رحمة وفی ترك التکلم ت رکھا تأمل.(القمر) 
"غریب بذا اللفظ وروی ال ترمذي عن اُنس؛ رقم: ۱۹۱۹ء وعن ابن عباس دشر رقم: ۱۹۲۱ء باب ما جاء ٹی 
رحمة الصبیانء قال البی لٌُ: لیس منا من م یرحم صغیرنا و یوقر کبیرنا. قال الترمذي: حدیث حسن غریب۔ 
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بیان اأقسام القسیم الٹالٹ ۰ بیان المواضع التیي تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 
فیصار إی الأصل وإن کان مھجورًا شرعا. 

ڈکرنا سابقًا کان فی ا حقیقة للھجورة وإن لم تکن مھجورة بل کانت مستعملة ف العادق 
ولکن کان انحاز متعارفًا غالب الاستعمال من ا حقیقق أو غالبًا ٹی الفھم من اللفظ فحیعذِ 
ا حقیقة أوی عند أبیي حنیفة یہ وعندہما انحاز فقط أوی فی روایق وعموم اِ از فی روایة, 
کما إذا حلف لا یاکل من ھذہ ا حنطة أو لا یشرب من هنا الفرات 0 


فیصار إح: تفریع علی قوله: صار مقصودًا إ ح أي یصار إِل الأصل أي ا حقیقة ون کان الأصل مھجورًا 
شرعًاء ونظیرہ: ما إذا قال رحل: واللہ لأسرقن اللیلة ینعقد الیمین وإن کانت السرقة حرامّا؛ لأن السرقة 
مقصودۃ بالیمین فلا یلغو الکلام.(ائقمر) 

فیصار إِ ی الأاصل إلح: کمن حلف لیشریينّ الحمر ینعقد الیمین وإن کان حرامًا شرعًا لصیرورۃ الشراب مقصود 
الیمینء فیحنث إِن لم یشرب؛ قلت: والأصل ي إیراد النکرۃ والمعرفة: أُن الیمین إُذا انعقدت علی موصوف یتقید 
بصفتہ معرفًا کان أو منکرًا إِن صلح الوصف ان یکون داعیّا إلی الیمین کما إذا حلف لا یاکل رطبًا أو هذا 
الرطب؛ فاکله بعد ما صار ت'رٌا لا بحنث؛ لأن الرطوبة مضرة وإن م یصلح کما إذا حلف لا یاکل من حم ھذا 
ا حمل بحنثٹ إذا اکل من محمه كبشٌٛا؛ لأن ا حمل أنفع منە فلم یصلح أُن یتقید الیمین بە وعلی ھذا کان ینبغي أُن 
یتقید الیمین ھھنا بوصف الصبا معرفًا کان الصي أُو منکرا؛ لأن وصف الصبا داع إلی ا خلف لسفامة الصبیان 
لکن ترك التقیید بە لکون هحران الصي حرامًا شرعًا إلا إذا ُورد ا حالف صبیّا منکراء فیعتبر التقیید به وإن کان 
حرامًا لکونە مقصودا با خلف؛ لأنه هو اللعرف للمحلوف عليه کما ٹی ا حلف بشرب ا حمر قتدیر.(السنبلي) 

ما ڈکرنا: من ان الصیر إل انحاز۔(القس متعارفا: اعلم أنه م یذکر محمد تفسیر ا تعارف فاختلف المشایخ غي 
تفسیرہ فقال مشایخ بلخ: ا مراد من التعارف التعاملء وقال مشایخ العراق: امراد بە التبادر والتفاھمء فأشار 
الشارح ۔لہ إلی هذا الاعتلاف بقوله: غالب إخ.(القمر) 

ا حقیقة أولی: لأن العمل بالأصل ممکن بلا مشقة فلا یعدل إ ی ا حلف عند وحود الأصل.(القمر) 

من ہذہ !ح: سواء کان "من" للابتداء او للتبعیض أما علی الأول فظاھر؛ لأنە یقتضي اُن یکون ابتداء الأاکل 
من ال حنطق وذلك إِنما یکون باکل عین ا حنطةء وکذا علی الثانِ: لأنه یقتضی کل بعض الحنطة وبعض الشيء 
ما یکون متصلا یه اتصال قرارء وذلك إِنما یکون باکل عین ا حنطة.(السنبلي) 
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بیان أقسام القسیم الثالٹ دس[ بیان ا مواضع التی تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 


سب وی بسن 6 لئ" 


اکل عین الانطة 


قضمّاء ولکن ا از وھو ا حبز غالب الاستعمال نی العادۃ فعندہ إنما یحنٹ إذا کل من 
عین الحنطة وعند ما یحنث إذا آ رو فہرویو رس سی 
آن غحنك بالسویق أَٔیضّاء ولکن ما کان جنسّا آخر ق العرف لم یعبر. وحقیقة الٹابیٰ ان 


جحواب الاعتراضصض 


یشرب من الفرات بطریق الکرع وھی مستعملة کما ہو عادة اُھل البوادي ولکن ا حاز 
غالب الاستعمال وو ان یشرب من غرف أو إناء یتح فیہ الماء منھاء فعندہ بحنث بالکرُع 


فقطء وعند ما بالاناء والغرف؛ او بھما وبالکر ع جمیعًاء ولو شرب من نھر منشعب من 
الفرات لا یحنث؛ لأنه انقطع اسم الفرات عنه؛ بخلاف ما إذا قیل: "من ماء الفرات"؛ 


الأول: اي قولە: یاکل من هذہ ا حنطة,(القمں) غالب الاستعمال: وغالبٌ فی الفھم أیضّاء فإئه إذا قیل 
اُھل بلد کذا یاکلون ا خحنطة یفھم منه اُن طعامھم من اجزاء ا حنطة لا من اجزاء الشعیر.(القمر) 

نٹ إذا اکل إحح: فإغما اذا الحنطة بجارًا معن الخبز ۔(القمر) ىے اج قال ابن اللك شارح "ا نار": 
وعلی ہذا اختلف ابو حنیفة وصاحباہ فی قوله تعالی؛ ظفَاقرَاًوا ما کشر مِن القِكِکہ (لرمل:۲۰)ء فان لہ حقیقة 
مستعملة وھو ما یطلق عليه اسم القراءةء وعارًا متعا رفا وھو ما یسمی قراءة عرفاء فحوز ابو حنیفة ںہ القراءة 
ٹی الصلاة بآیة قصیرة وجوزاھا بآیة طویلة.(السنبلی) بأن یرا۵: أي علی سبیل عموم ا جاز.(القمر) 

وعلی ھذا: أي علی عموم ا ماز ینبغی ان یحنٹ بالسویق أَیضًا أي عندہما؛ لأن السویق ا حنطة من أجزاء 
باطنھا وھذا اعتراض۔(القمر) جنسًا آخر: أي من ا حبز غیر جنس الدقیق؛ ولہذا جوزا بیع الدقیق بالسویق 
متفاضلا کذا قال ابن الللك۔(القمر) الٹانی: أي قوله: یشرب من ھذا الفرات.(القمر) 

ا یشرب إضح: فإن "من" ابتداثیة فالمعن: لا یشرب مبتدیا من هذا الفرات.(القمر) 

ان یشرب: سواء کان "من" للابتداء او للتبعیض کما قلنا ٹی السألة الو ی فی حاشیتنا السؤال وا حواب.(ا حشی) 
الکرع: ہو أن یتناول ا اء بفیه من موضع ا اء۔(القس) غالب الاستعمال: وغالب ي الفھم أیضّاء فإنه إذا 
قیل: بنو فلان یشربون من ھذا الفرات یفھم منە أھم یشربون من ماء منسوب إليه.(القمر) 

بالإناء والغرف: ھذا علی أخذ ا حاز.(القس أو یجما وبالکر ع: ھذا علی أخذ عموم ان حاز,(القمر) 
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بیان أقسام القسیم الٹالٹ لحش بیان المواضع التی تترك فیھا الحقیقة واںجاز 
فانه بحنثٹ بالاتفاق وھذا کله إذا م ینوں فإن نوی شینًا فعلی حسب ما نوی. وھذا بناء 
علی اأصل آخر وہو ان الحلفیة ٹی التکلم عندہ وعندہما ںی ا حکم یعی ان ال خلاف 
الملذکور بین أبي حنیفة لہ وصاحبیه لٹا مینی علی أصل آخر مختلف فیما بینھم؛ وھو 
أن ا جاز خلف للحقیقة عندہ فی التکلم؛ وعندہما فی ا حکم وہذا یقتضی بسطاً وھو: 
ان الحاز مخلف عن ا حقیقة بالاتفاق ولابد فی ا خلف ان یتصور وجود الأصل وم یوجد 
العارض وھذا بالاتفاق أَیضّا لکنھم اختلفوا ٹی جھة ال خلفیة فعندہ ال حاز خحلف عن 
الحقیقة فی التکلم أي قولہ: "'ھذا ابی" مرادا بہ الحریة خلف عن ''ھذا ابی" مرادًا بہ 
لبنۃء فتشترط صحة التکلم با حقیقة من حیث العرییة حؾ یجعل ازاء وقیل فی تقریرہ: 


فان بحنٹ بالاتفاق: والفرق أنە إذا قال: "من الفرات" بکلمة "من" لابتداء الغایة تقتضی ان یکون ابتداء 
الشرب من الفرات؛ وذلك اما یتحقق إذا م یتوسط الکف والانای وا إذا قال: "من ماء الفرات'' فالمراد الاء 
النسوب إلی الفرات لا تنقطع عنه بالأحذ بالاناء. اخلفیة: أي خلفیة الحاز عن ا حقیقة.(القمر) 

ا خلاف ا مذکور إلخ: أي ان الحقیقة الستعملة عندہ أوی من انحاز التعارف خلافًا غما.(القمی) 

ا خلاف المذکور: اعترض عليه بأنه علی ھذا لا یتاتی الخلاف فی الأکبر سنَّا؛ لأان حکم الأصل وھو ا حریة ال 
یثبت بقوله: "ھذا حر" لیس بممتنع ٹی ھذا ا حل بل ہو متصور کما فی الأصغر سنّاء فیلزم اُن یثبت العتق عندہما 
لوجود شرط اٹ حاز وھو تصور حکم الأصل والأمر مخلافه إلا ان یقال: 'ھذا اب" خلف عن قولہ: "'ھذا حر" 
من جھة البنوٰۃ لا مطلقًا؛ لان البنوّۃ نما یستلزم ا حریة اي من جھتھا فیتأتی ال خلاف فی الأکبر سنّا؛ لأن ا حریة 
من جھة البنوٰۃ ممتنع ٹپ ھذا اٹحل.(الستبلي) 

مبنی إحٔ: دفع مذا إیراد أن کلام لاتن: هذا بناء غیر صحیح؛ لأنه یلزم فيه مل الوصف علی الذات انحضة 
وخلاصة الدفع: ان البناء مصدر ععیٰ اسم الفعول فھو ذات مع الوصف لا الوصف اغحض وحمل الذات مع 
الوصف علی الذات؛ صحیح۔(السبلی) خلف عن حقیقة إلح: أي فرع للحقیقة فاإنما ھی الاأصل الراحح 
القدم ٹی الاعتباں فمؾ ثبت لا یصار إلی انحاز۔(القمر) ولا بد فی ال خلف !: لأن ال خلف من الاضافیات 
فلا یتصور بدون الأصل۔(القمر) فی التکلم: فالتکلم بالحقیقة أصلء والتکلم باٹاز فرعه.(القمر) 

أي قوله إخ: أي لعبد معروف النسب یولد مثله لمثله.(القمر) وقیل: ھذا تقریر ان لکلام الإامام .زا حشی) 


۵ك( ۲۴م۷۷۱۲۱۴۔۷۳۱۱۴۹١۲ا8651ء‏ ۱۷۸۷۷۷۷۷ 


بیان اأقسام القسیم الثالٹ ۵۶۸٠‏ ._ بیان ا مواضع التي تترك فیھا ا حقیقة والجاز 
إن ''ھذا ابی" مرادًا بە الحریة محلف عن قولہ: "ھذا حر" والأول اُویل؛ لأنہ ییقی الأصل 
والخلف علی حالما عليه بخلاف الثانء فإنه یتبدل الأصل بأصل آخر؛ وبا لحملة فعندہ: 
لابد لصحة ا جاز من استقامة الأصل من حیث العربیة وإن م یستقم الع ا حقیقی فیصار 
لی الع اِثحازي؛ وعندشما: ا جاز حلف عن ا حقیقة تی ا حکم أي حکم ''ھذا ایی" مرادًا 
جو سی وس ہت بت فنبغي أُن یستقیم ا حکم ال حقیقی وم یعمل 
بعارض حتی یصار إی اغان فاذا کانت ا خلفیة عندہ ٹی التکلم, فالتکلم بالحقیقة أوی؛ 
لأن اللفظ موضوع لأاجل الع الحقیة وھو مستعمل قٍ العادة غیر مھجور فیھاء فایة 


المادة 


ضرورة داعیة إلی صیرورته بجازّاء وعدما لا کان فا ہق للکی ات 
خلف عن قولہ: "ھذا حر": فالتکلم باللفظ الذي یفید ذلك المعیٰ کا حریة مثلاّ بطریق اٹجاز خلف عن التکلم 
باللفظ الذي یفید عین ذلك المعیٰ بطریق ا لحقیقة.(القم) لأنہ یبقھی !خ: توضیح القام: ان الأصل ا حقیقة ھذا 
ابیيی مرادًا بە البنوّةء والفرع ا جاز ھذا ابيی مرادًا یه ا حریة وہذا عندہماء فعلی التقریر الأول لکلام الإمام ییقی 
الاصل وا خلف علی حالما لا یتغیران أصلاً ویکون الخلاف بینھما وبینه ٹی جھة ال خلفیة فقطء وأما علی التقریر 
الٹانِ لکلام الامام؛ فالأصل ا حقیقة ہذا حر؛ فوقع الاختلاف بیٹھما وبینه ہی الأصل ا حقیقة مع اُھم قالوا: إِنە 
لاخلاف بیٹھما وبینە إلا فی جھة ا خلفیة فلذا کان التقریر الأول أوی فتأمل.(القمر) 

وعندثما ا جاز إخ: قالا: إن ا لحکم مقصود من الکلام؛ والعبارة وسیلة إی القصود فاعتبار ا خلفیة ىی اللقصود 
وی وقال الإامام: إن ا حقیقة وان حاز من أوصاف اللفظ علی ما مرٌء فالحقیقة فی النکلم الذي هو استخراج 
اللفظ أوی؛ وا حق قول إمام یشھد بە تبتع الاستعمالات: فإن ا حکم ا حقیقی للکلام کثیرًا ما یکون حالاً حو: 
الرّحْمَنْ عَلی الْعرْشٍ اسْنَوی چ4 (طے:ہ)؛ ویصار عند البلغاء إلی ا جازء قال أعظم العلماء أي مولانا عبد السلام 
یئہ: کل بحتھد مکلف ما یظھر لە من المرجحح والنکتة ونکتة الإامام أظھر عندنا.(القمر) 

ان یستقیم: أي یمکن فلو کان الع ا حقیقي متنعا لا یصح ا حاز عندہما۔(القمر) 

وم یعمل (حخ: کما أنہ غم یعمل الع ا حقیقی فی قوله: "'ھذا ایی" مشیر إ ی العبد الذي هو معروف النسب؛ 
ویولد مثله لمثله لعارض شھرة نسبه من الغیر وإن کان یھکن؛ لأنه یولد مثله لمٹله.(القمس) 

حق یصار إخ: احتراڑا عن إلغاء الکلام.(القس اذا کانت إح: شروع فی بیان وجہ البناء.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰8651ا0ل۲١۱۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۲۹۴6۲‎ ۷ 


بیان اأقسام القسیم الٹالٹ ؛۹٣َ‏ بیان الملواضع التی تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 
ولحکم ا حاز رجحان علی حکم ا حقیقة إما باعتبار کونە غالب الاستعمال أو باعتبار 
کونە عامًا شاملاً للحقیقة أَیضّاء فلا بد ان یکون العمل با از اُوی للضرورۃ الداعیة إليه. 
وھو تعارف ا حاز 
ویظھر ال خلاف ںی قولە لعبدہ وھو آکبر سنا منه: ''ھذا! بی" اي تظھر ٹھرۃ الخلاف بین أبی 
حنیفة وصاحبیہ جاْن قی قول الرجل لعبدہ: "ھذا ابی" وا حال أُن العبد اکبر سنّا من القائل 
حیث یعتق العبد عندہہ لا عندہما؛ فان عند أبیي حنیفة مہ هذا الکلام صحیح بعبارته من 
حیث کونه مبتدأً وخبرًا موضوعا لائبات ا حکم ولیس معن کونہ صحیحًا استقامة العربیة 
فقط کما ظنهہ علماؤنا؛ لأن أبا حنیفة یہ قال ٹی قول الرجل لعبدہ: ''اعتقتك قبل أن تخلق 
أو اُعلق' أنہ باطل لا یصح تکلمە مع أنہ بحسب العربیة صحیح یح أَیضًاء بل معناہ ان یکون 
کون الکلام صحیحًا 
صحیحًا بعبارتہ وتسۃ تستقیم الترجمة الفھومة منە لغة أیضّاء و یعتتع عقلا فقول: 'اعتقتك قبل 
ان تخلق و اُ علق" لیس کكذلكٰ بخلاف قوله: ''هذا ابی '؛ لأنہ صحیح مع ترجمتہ وإنھا 
الاستحالة جاءت من أجل أن ا مشار إليه أکبر من القائل؛ وهٰذا لو قال: العبد الأکبر می 
قائل 
ابی لغا هذا الکلام؛ فإذا کان قولہ: ''ہذا ابی" صحیحًا من حیث العربیة والترجمة 
کان طلن اتی غلا انظر إلی ا خارج صیر إلی ا‌جاز؛ اعلا یلغو الکلام وھو العتق 
رجحان إح: والمرحوح ث مقابلة الراحح ساقطء فیترك؛ فالعبرۃ حینل با‌ جاز.(القمر) 
وھو: أي العبد اکبر سنّا من اللول؛ أو یکون مساویًا سنّا لە: وتخصیص ذکر الأکبر لتمثیل أو لکونه أوضح لا 
للتقیید.(القس) ٹمرة ا خلاف إح: أقحم الشارح لفظ الثمرة إیماء إلی أنه لا معن لظاھر قول اللصنف: ویظھر 
اخلاف ي إخ؛ لأن ال خلاف لا عفاء فیه حؾّ یظھرء فھذا القول علی حذف الضاف,(القمر) 
لیس کكذلك: فإن ترجمتہ اللغویة ممتىعة عقلاً۔(القمی) 
لغا هذا الکلام: لعدم استقامة الٹرجمة الفھومة منہ لغة.(القس) ا ی ا حارج: وھو کبر ال مشار إليه.(القمر) 
صیر إلی ال جاز إح: أي بطریق ذکر الملزوم وإرادة اللازم؛ لاستلزام البنوّة ٹ امملوك ا حریة.(القمر) 


آ۵۷ ۲۴م۴۹.۷۷۷۸۲۱۵۴٢۱٥۷۳۱١۲ا1‏ ۱۷۷۷۷۷۷86 


بیان أقسام القسیم الغالثٹ ۰٠‏ بیان المواضع التی تترك فیھا ا حقیقة وا جاز 
من حین ملکہ؛ لأن الابن یکون حر علی الأب دائمّاء وعندا: ما کانت ال خلفیة ٹی 
الحکم وکان إمکان الع ا حقیقی شرطٔا لصحة الماز لغا ھذا الکلام؛ لأن البنوۃ من 
الأصغر ستّا لا یمعکن حؾ یحمل علی ال ماز الذي ھو العتق. لا یقال: فینبغي اُن یکون قولە: 
زید أُسد لغوَا؛ لعدم إمکان ا حقیقة؛ لأنا لا نسلم أنہ بماز بل حقیقة بحذف حرف التشبیه أُي 


زید کالأسد وأما قوله: رأیت اُسدا یرمی؛ فإنه وإن کان و المقصود با حقیقة خبر 


الرؤیة لا کونە اُسدًاء حتی یلزم ا حال قصدًاء وقیل: یمکن کونە اسدًا باللسخ وھو بعید. 


من حین ملکە إسح: فعلی ھذا بعتق قضاء وأما دیانة فان کان تحقق منە الاعتاق فیعنق وإلا لاء فیصیر أُم هذا 
العبد اُم ولد له ھذا إذا کان هذا القول إقرارًا للحریة من وقت اللك کما قیلء وأما إذا مغ یکن إقرارًا بل إنشاء 
للاعتاق بمنزلة 'أنت حر" من حین اللك کما قیلء فیعتق قضاء ودیانة لکن لا یصیر أمہ أم ولد لہ والأول أي 
کونە إقرارا أصحء فإنه إذا آکرہ رحل علی قول "ھذا ابی" لعبدہ لا یعتق عليهء قاله حمد فی الاکراہ: والاکراہ 
إنھا بمنع صحة الاقرار بالعتق لا الانشاء فعلم أُنه إقرار.(السنبلی) ا خلفیة: أي خلیفة انحاز عن ا حقیقة.(القمر) 
لغا ھذا الکلام: أي قوله للعبد الأکبر: 'ھذا اہی''.(القس الذي ہو العتق: بخلاف ما إذا قال للاصغر سنا 
منہ: "ھذا ابی" وھو معروف النسب من غیرہ لواز ان یکون خلوفًا من مائه بالزنا أو بالوطء بالشبھة وأشتھر 
النسب من غیرہ.(السنبلی) فینبغی إلح: حاصلہ: اُن قول الصاحبین خلاف آھل العربیة فإنه یلزم علی قوطما اُن 
یکون زید أُسد لغوْا؛ لعدم إمکان ا حقیقة مع أنھم قائلون بصحته.(القمر) 

لأنا لا نسلم !ح: متعلق بالنفي ف قوله: لا یقال إح.(القمر) لا کونه اأُسڈا اخ: اُقول: إن القصود من ھذا 
الکلام رؤیة الأسد الذي یصدر منە فعل الرمی لا کون الشخص أاَسدا وذا مکن؛ لأنہ لا استحالة فی ان یصدر 
الرمی عنه بالتعلیم أو غیرہ لکنە لا یوجد عادةء فلذا صیر إ ی ا جحاز. ھذا ما ٹی بعض الشروحء وقال صاحب 
"'التوضیح' فی بیان الفرق بین نحو: زید سد ونحو: رأیت اسدڈّا برمی: إن الأول یشتمل علی دعوی أمر مستحیل 
قصداء فیفتقر إلی تقدیر أداۃ النشبیه لیخحرج عن الاستحالة أي الاستقامة بخلاف رأیت اُسدًا یرمیء فإنہ وإن 
اشتمل علی إثبات الأسدیة لزید لکنە ‏ م یقع قصدا بل القصد إنما هو إثبات الرؤیق فلا یفتقر إلل تقدیر أداۃ 
التشبیه للتصحیح۔(الستبلي) حقےی یلزم ا حال: فيه ان الکلام الشتمل علی ال حال باطلء سواء کان ا حال 
مقصوڈا أو غیر مقصودہ فلا بد من التاویل ي ذلك الکلام لأحل تصحیحه کذا قیل.(القمر) 

یمکن إل: ومثل ھذا الامکان یکفی للمصیر إلی ا حاز۔(القم) وھو بعید: لعل وجہ البعد أنہ لا مسخ ٹی ھذہ الأمة علی 
أنہ لو اعتبر للسخ ما یلغو "ھا انی" شیا إپی الأکبر سنّا عند الصاحیین؛ لأنه یمکن أن یکون ابنّا منه باللسخ تأمل۔(القمر) 
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بیان أقسام القسیم الغالث ۱ بیان تعذر ا حقیقة والجاز معاً 
[بیان تعذر ا حقیقة وا جاز معا] 

وقد تتعذر ا حقیقة وانجاز معّا إذا کان ا حکم متعًا یعیٰ قد یتعذر الع ا حقیقی والمعیٰ 
اٹحازي مھا إذا کان کلا الحکمین ممتعاء فیلغو الکلام حینئذٍ بالضرورة. 

کما ثی قولہ لامرأنہ: "ہذہ بنؾ"' وھي معروفة النسب وتولد لثلہ آو آکبر ستّا منہ حتی 
لا تقع ا حرمة بذلك اَبدّا؛ فإِنه إٰذا کانت المرأة معروفة النسب استحال اُن تکون بنته وإن 
کانت اأصغر سنّا من وکذا إذا کانت اکبر سنا منہ فاإنہ استحال ان تکون بنته أبداء 
فتعذر العیٰ ا حقیقی ظاہر وأما تعذر العیٰ ا حازيء فلانہ لو کان مجاڑًا لکان من قوله: 
'آنت طالق'' وھو باطل؛ لأن الطلاق یقتضی سابقیة صحة النکاح والبتیّة تقتضی ان 
تکون محرمة ابدّاء فلا یقع بینه وبیٹھا نکاح ولا طلاقء فإذا ا یکن بھازًا عنہ فا تقع 


قوله انت 


الحرمة بللكٰ القول بدا فیلغو الکلام الا آغم قالوا: ٰذا اُصرٌ علی ذلأك یفرّق لقاحی 
الزوج 


وقد تتعذر إخ: أي یمتنع العمل با حقیقة وانحازء ولیس امراد بالتعڈر هھنا مقابل للھحور۔(القمر) 

إذا کان ا حکم إح: أي یکون مفاڈّا للفظ ممتنمًا نی محل استعمل فیە اللفظ وإن کان مکنًا فی حل آخر۔(القمر) 
فیلغو إحخ: لأن الکلام موضوع لإافادة الع فإذا تعذر معناہ ا حقیقي وا حازي صار لغوٗا ضرورة.(القمر) 
وتولد لمنلہ: أي حال کون زوجته بسن تولد مثلھا لمٹل ھذا القائل۔(القمر) حتی لا تقع !خ: وأما إذا قال 
لزوجتہ: "انت علي مثل أمي" ونوی بە الطلاقء فیقع الطلاق لا؛ لأنه استعارۃ بل لأنه تشبیه ثی ا حرمة.(القمر) 
بدا إلح: سواء أُصر علی ذلك أو لاء وسواء صدقته امرأتہ و لا.(السنبلی) ظاھر: فإن ثبوت النسب من الغیں 
وکبر السن مائع من ان یثٹبت النسب شرعًا من القائل.(القمں) لو کان مجازًا لکان إلخ: وحہ اللازمة: ان 
التحرم الذي قي وسع القائل لیس إلا التحرع بالطلاقء وأما التحرع الؤبد فلیس فی وسعه.(القمر) 

تقعضی اُن تکون إخ: فتستدعی الیتیّة عدم صحة النکاح فیین الطلاق والبنتیّة منافاة ولا استعارۃ مع التنافیء 
إلا فحکما واستھزاء کما ٹی قوله تعا ی: لنيَشَرْهُم یعغذاب سس رسیم سس 
ا حرمة الموبدة کما قاتم؛ فتستلزم ا حرمة الطلقة لاستلزام اللقید فجاز ان تکون اڑا عن مطلق ا حرمة فیقع بە 
الطلاق؛ لوجود مطلق ا حرمة ثی الطلاق. 


وورہ89دددوزہ ۳۴ .6م۱۷۱۳8۱0١۲لا]۰۳۱۹‏ ۷۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام القسیم الٹالٹ رہش بیان تعذر ا خحقیقة وا جاز معاً 
بینھما؛ لا لأن الحرمة ثثبت بھذا اللفظ؛ یل لأنہ باپاصرار صار ظالًا بمنع حقھا ٹی ا حماع؛ 
فیجب التفریق کما فی ا جب والعنق فقولہ: "و آکبر سنّا منہ"' عطف علی قولہ: "'معروفة 
النسب" وقولہ: ''وتولد لئلہ'' حال من قولە: "'معروفة النسب' یعیٰ لابد اُن تکون معروفة 
النسب فی حین کوفا مولودة لثله؛ أو ان تکون آکبر سنّا منہ حؾ تتعذر ا حقیقة فلو فقد 
الشرطان معًا بن کانت بجھولة النسب و م تکن آکبر سنا منە یثبت نسبھا منه؛ فما قیل: 
إن قوله: ''واکبر سنّا منە"' عطف علی قولہ: 'وتولد ئلە" فتوھم ساقطہ وفیل: الحکم ى 
جھول النسب کذلك حقی لا تحرم؛ لأن الرحوع عن الاقرار بالنسب صحیح قبل 


أي لا یثبت النسب 


تصدیق المقرله إیاہء ولا یمکن العمل ‏ موجب هھنا اللفظ قبل تأاکدہ بالقبول. 


بقبول للقر لە 


صار ظا ما اخ لأنه بمتنع عن وطەیھا عند الاصرار فتکون ھی کا معلقة.(القمر) 

کما پی ا جب والعنة !خ: ا حبوب هو مقطوع الذکر وا خصیتین وحکمہ: أنه إذا طلب امرأةۃ ا حبوب التفرق 
فرق ا حاکم ٹی ا حالء لعدم فائدة النأحیر, والعنین فعیل مع فاعل من عنّ إذا اأُعرض؛ وھو فی الشرع: من 
لا یقدر علی جماع فرج زوجتہ وحکمہ: أنە إٰذا طلبت امرأته التفریق اَجّله ا حاکم سنة قمریة سوی مدة مرضھا 
ومرضہ فإن وطئ فی ھذہ الدة فبھا ء وإلا فرّق القاضی بینھماء إن أبی طلاتھا کذا ٹی "'الدر ا مختار".(القمر) 

أر أن تکون إلخ: معطوف علی قولہ: ان تکون إلح.(القمر) 

یثبت نسبھا منه: أي من القائل؛ وفرق القاضیي بیٹھما.(القس) فتوھم ساقط: لأنه إذا کانت ا مرأة معروفة 
النسب استحال ان تکون بنت وإن کانت اُصغر ستّا منە فلا حاجة إلٰی ضم کبر سنھا مع کوفا معروفة 
النسبء ہذا إذا کان قولہ: أو آکبر إلح معطوفًا علی قولہ: وتولد إ خ؛ وأما إِذا کان معطوفًا علی قوله: تولد !لح 
فیاباہ الواو ا حالیة ثيی قولہ: وتولد إ ح؛ إذ لو کان قولہ: أو آٴکبر سنا إلحء معطوفا علی قول: تولد إلحء یقال: 
وھی معروفة النسب تولد لثله أو آکبر سنّا منه إ حء کما لا یخفی علی واقف السوق فما ىي "التنویر* بناء علی 
ذلك العطف اي عطف قولہ: أو اکبر إلح علی قول: وتولد الخ لا تصح إليه.(القمر) 

حتی لا تحرم: وحیئئذ فوضع مسالة التن فی معروفة النسب؛ لأن تعذر العمل با حقیقة فیھا أظھر کذا ٹی 
''الکشف"۔(القمس) صحیح !خ: فلعل الزوج ا مقر یرجع.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ رو بیان قرائن العمل با جاز وتركک ا حقیقة 
ٹم شرع الصنف لہ بعد ذلك ثي بیان قرائن العمل با‌ جاز وترك ا حقیق وھی مسة 
علی ما زعمه. 

[بیان قرائن العمل بالمجاز وترك ا حقیقۃ] 
فقال: وا حقیقة تترك بدلالْة العادة کالنذر بالصلاۃ والحج: فان الصلاۃ ی اللغة الدعاء 


وھيی مسة: أي دلالة العاد ودلالة اللفظ فی نفسهہ ودلالة سیاق النظمء ودلالة حال التکلم؛ ودلالة حل 
الکلام.(القس علی ما زعمة: فیه ُماء إلیى أُن فی ال خمسة كلامًا علی ما سیقول الشارح لہ .(القمر) 

علی ھا زعمہ !إلخ: ا قال الشارح ذلك أي مسة علی ما زعمہ؛ لأن قوله: دلالة اللفظ ٹی نفسه داحل نی 
دلالة العادةۃ کما أشار الشارح إليه بقوله: ولأن بائع السمك لا یسمی ف العرف بائع اللحمء وکذا قوله: بدلالة 
سیاق النظم أیضّا داخل قی دلالة العادة کما أوماً الشارح أیضّا؛ لأن ھذا الکلام نما یقع عند إرادة عجز 
اللخحاطب؛ وائ راد بالعادة ٹی قول اللصنف: العرف سواء کان عامًا أُو خاصًّا کما بیّنه الشارح فلم یکن الأقسام 
حمسة فی الواقع۔ وقال فی بعض الکتب: اعلم أن القرینة الانعة عن إرادة ا حقیقة علی أریعة أُقسام: العقل 
وا حجس؛ والعرف العام والعرف ا خاص؛ الأول کقوله تعالی: إوَاسْتَفزر من اسْتَطعْت 4 إلح زالامراء:٦٦)‏ فھھنا 
العقل مائع عن حقیقة الأمر فان اللہ حکیم لا یأمر بالغیء وکذلك قولہ تعا ی: لفمَنْ شَاءَ فَْمِنْ وَمَنْ شَاء 
فلیْکَفرکہ رانکہف:۲۹) إ خ؛ ٠‏ والٹانی کقول القائل: "لا یاکل من هذہ النخلق ولا یشرب من ھذہ الیئر"ء أما الٹالث 
فکقولہ: "لا بضع قدمه فی دار فلان"ء ونحو: یمین الفور وغیرہء وأما الرابع کما ٹي النذر بالصلاۃ والحج 
والتوکیل بالخصومة وبعد معرفة ذلك ظھر لك ما فی عبارة العن من ال خلل والزلل ولعل الشارح راد ذلك 
بقولہ: علی ما زعمہ واللہ اعلم.(الستبلي) قتوك: أي بلا نیة من ا منکلم.(القمر) 

بدلالة العادة: أي العادة ٹی استعمال الألفاظ وفھم اللعیٰ منھاء نم اعلم أنه إٹما ترکت ا حقیقة بدلالة العادة؛ لأن 
الکلام موضوع للإافھام؛ فإذا کان مستعملاً لشيء عرفًا ونقل عن معناہ اللغوي؛ فھذہ العادة أي عادة 
الاستعمال رححت إرادتف فیترك معناہ ا حقیقی. ٹم اعلم أن ترك ا حقیقة بدلالة العادة مقید با إذا لم یکن 
ا حقیقة مستعملة؛ إذ لو کانت ا حقیقة مستعملة کانت أولی عند الإامام من ال ماز المتعارف علی ما مر.(القمر) 
کالنڈر !إحٔ: فإنه حمول علی ما و معتاد فی الشرءع؛ فلو کان الناذر غیر صاحب عادة بالمعیٰ الشرعي وغیر 
عا م یہ بل کان من ھل ا حربء فینبغی ان یتصرف نذرہ إِلی اللغة کذا قیل. (القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ا۲١۷۳٥٥١٣۹۔۷۷۱۸۲۱‎ ٥ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۶ بیان قرائن العمل با جاز وترك ا خحقیقة 
قت + 2 ۔ پ۲ ے۔ سے رظ ےُّ ٠‏ ۔َ - 1 7 ٢‏ 
کما ٹی قوله تعالی: لیا أيھا الذِينَ امنُوا اف عَليْهہ وقولہ فلا "وإذا کان صائمًا 
(الاحزاب:٥٤)‏ 
فلیصا| '٭ أي لید ع 25 نقلت ایی الأرکان المعلومة والعبادة العھودۃ وھجر معناہ الأولء 
٠‏ أي اندعاء 
مطلقا ٹم نقل ثی الشرع إلی الناسك المعھودة ٹی مک فلو قال: "'لل علی اأن اح" تجب 
عليه العبادة المعھودق وقی حکمھا سائر الأٌلفاظ النقولة شرعَا أو عرفا عامَّا وخاصَّاء 
وکذا قولہ: "لا یضع قدمه ٹی دار فلان" علی ما مر ۱ 
وبدلالة اللفظ فی نفسه أي باعتبار مأخذ اشتقاقہ ومادة حرفہ لا باعتبار إطلاقه بأن 
کان اللفظ مثلا موضوعا لمعیٰ فیه قوق فیخرج ما وجد فی ذلك ا معن ناقصّاء أو ُعئی 
فی نقصان وضعف؛ فیخرج ما وجد فيه ذلك المعیٰ زائدا وژیسمی ھذا مشککاء وعبر 
عنه صاحب ''التوضیح": بکون بعض الأفراد فيه زائڈا أو ناقصًا. 
ای الارکان المٰعلومة: من القیام والقراءة وغی رتحما.(القمی) 
جب عليه الصلاۃ !خ: فإن عادة أھل الاسلام ان ینذروا العبادة الملعھودۃ من الطواف والسعی وغیرہما لا 
الدعاء.(القس تجب عليه العبادۃ الملعھودة إخ: فإن عادة أھل الاسلام اُن ینذروا العبادة اللعھودۃ لا القصد. 
لا یضع إخ: فالمعیٰ ا حقیقی وہو وضع القدم حافیّا تركء والتعارف معتلدًا ہو الع ا حازي وھہو 
الدخول.(القس فی ننفسہ: أي لا بالنظر إِلی السیاق والسباق والعادة.(القمر) 
او ممعنی إخ: معطوف علی قولہ: لمع إِخ۔(القمر) 
ویسمی ھذا مشککا: لتفاوت الأفراد بالزیادۃ والنقصان۔(القمر) 
مشککا إلح: إنھا سمي بہ؛ لأنه مشکك السامع قی أنه مشترك باعتبار اختلاف آفرادہ.(السنبلي) 
زائدًا أو ناقصًا: فبعض الأفراد ٹی القوۃ بمرتبة کأنہ لیس فردًا لەء وبعض الأفراد ٹی الضعف 'عرتبة کأنہ لیس فردًا له.(القمی) 
”رج مسلم فی "صحیحٴ رقم: ١٤٢۱ء‏ باب الأمر یإجابة الداعی إل دعوق عن أي هریرة قال قال 
رسول اللہ ٹ: إذا دعی أحدکم فلیحب: فإن کان صاثمًا فلیصلء وإن کان مفطرًا فلیطعم. 


( ۴۱م۷۷۱۸۲۹۔۹٣١٥٥۳‏ ۲۹ا51 ۱۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الثالثٹ ۰ بیان قرائن العمل با جاز وتركک الحقیقة 
فالأول کما إذا حلف لا یاکل حمًّاء فلا یتناول حم السمك: وقولہ: کل ملوك لی حر 
لا یتناول الکاتب'ء فإن اللحم لا یتناول السمك؛ إذ هو مشتق من الالتحام وھو 
الشدق ولا شدة بدون الدم والسمك لا دم فیە؛ لأن الدموي لا یسکن الاء ولا 
یعیش فیه؛ فلا یتناول ھذا ا حلف لحم السمك: وإن ری وٹ یئ 
تعا ی: ولَأُُا نہ لحم طرناہ4 وبہ سك مالك ۔یللہ فی آنہ یحنث باکل لحم السمكہ 


(التحل٤٤۱١)‏ قوله تعال 
ونحن نقول: لایحنث بہ لأجل ماخذ اللفظء ولآن بائعه لا یسمی ںی العرف بائع اللحمب 


فالأاول: أي ما إذا کان اللفظ موضوعًا معیٰ فيه قوة.(القمر) فلا یتناول حم السمك: ھذا إذا م ینو شیئاء 
وأما إذا نوی تناول حم السمك؛ فیتناوله کذا قیل۔(القس) إذ ہو مشتق إخ: یع أن اللحم مأحوذ من 
الالتحامء یقال التحم العرب أي اشتدء فسمی اللحم هذا الاسم؛ ما فیه من الشدة ولا شدة بدون الدم الذي 
ہو اقوی الأحلاط فی ا حیوان: والسمك لا دم فیه وما یسیل عنه عند الشقء فذلك لیس بدم إِھا هو ماء أحمر 
ویطلق عليه الدم حازاء لأن الدموي إخ.(القمس) فی قولہ تعا ی إخ: فَإلَاکُُوا نکچ اي من البحر فلْحما طربیہ 
(لنحل:٤١)‏ هو السمكء ووصفه بالطراوۃ؛ لأنه أآرطب اللحوم؛ فیسرع إِليه الفساد فیسارع إلی اکله کذا قال 
البیضاوي۔(القمر) بحنث إح: فان مطلق اسم اللحم بتناوله.(القمر) 
لأاجل مأمخذ اللفظ !إح: والتفصیل لقرائن انحاز: أن القرینة للمحاز إما خارحة عن المتکلم والکلام أي 
لا یکون صفة للعتکلم ولا من جنس الکلام کدلالة ا حال نحو: مین الفور وکدلالة العرف والعادۃء ودلالة 
ال حس, و یکون صفة للمتکلم حو: فإوَاسْتَفرز مَن استَطفت 4 (السراء:٤8)‏ فإن الله لا یأمر بللعصیة أو یکون 
لفظًا ارجا عن الکلام الذي فیه ا حاز کقوله تعا ی: لفمَنْ شَاءَ فلَْْمِنْ وَمَنْ شاء فرب (الکھف:۲۹))ء فان 
حقیقة ھذا الکلام للتخییر لکن قوله تعا ی بعد ذلك: طن أُعْمَدِنَا لاظالِمینْ تار اک4 (الکھف:۲۹)ء قرینة مانعة 
عن ذلك: و یکون لفظّا و عین ھذا الکلام نحو:'الأعمال بالنیات"؛ فان القرینة بحموع ھذا الکلام یعی إسناد 
ثبوت النیة لجحمیع الأعمالء أو یکون لفظًا هو حزء ھذا الکلام وھو علی قسمین: الأول ان یکون بعض الأفراد 
ول بأان یکون ناقصًا کما فی قوله: "کل ملوك لی حر فإنه لا یتناول الکاتب؛ لأنه ناقص فی المل وکیة أو 
یکون زالدا کما فی قوله: "لا یاکل الفاکھة"ء فإنہ لا یتناول العنب؛ لأنه زائد علی معن التفکہ: والثان: ان 
لا یکون بعض الأفراد وی کما فی قولە: "لا یضع قدمه ٹ دار فلان" ھکذا فی "التوضیح'".(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 7۷7 


بیانن أُقسام التقسیم الثالٹ اش بیان قرائن العمل با جاز وترك ا حقیقة 

ولفظ ملوك فی قوله: 'کل ملوك لی حر" لا یتناول اللمکاتب؛ لأنه ما کان مل وکا کاملا 
امملوك 

من جمیع الوجوہ پڈا ورقبةق فیتداول المدبر وام الولاہ ولا یتناول اللکاتب؛ لأنہ ماك 

رقبة حر یداء فکان ناقصًا ٹی مع المل وکیة۔. 

والٹایٰ ما ذکرہ بقوله: وعکسےہ ا حلف بأاکل الفاکھة أيی عکس ا مذکور من ا الین ما إذا 

حلف لا یاکل الفاکھة فلا یتناول العنب؛ لأن الفاکھة اسم ما یتفکہ بە ویتلذذ حال کونه 

زائڈا علی ما یقع بە قوام البدنء فھو موضوع للنقصانء والعنب والرطب والرمان فیھا 

کمال لیس ق الفاکھة وھو ان یکون بە قوام البدن ویکفی بھا ٹی بعض الأمصار للغذای فلا 

یدخل ںی الناقص, وأما إدخال الطرار ٹی السارق وإن کان فيه کمال أیضًا من السارق؛ 

فان ذلك الکمال والزیادة لیس عغیر لمعیٰ الأصل بل مکمل لە من قبیل دلالة النص 

أي السرقة معی الأاصل 

اللکاتب: ہو من عقد من مولاہ بأنه یؤدي إلی الملوی هذا القدر من الال تم یعتق.(القمر) 

فیتناول المدبر وام الولد: فإفما مملوکان دا ورقیڈ والمدبر: من قال لە اموی إذا مت فأنت حرہ وأم الولد أمة 

استولد منھا امو ی؛ وحکمھما: أفھما یعتقان بعد موت الو .(القمر) 

لأنہ: أي لأن الکاتب ملوك رقبة فإن اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم کذا جاء فی "الحامع"ولذا إذا عجز عن 

بدل الکتابة یعود إ ی الرق.(القمر) 

حر یڈا: أي لیس عملوك يدا لیتحقق مقصودًا لکتابء وھو أداء البدلء فیملك الکاتب البیع والشراء 

وأمناغما.(القمر) فکان ناقصا إحخ: وفیه أنه لو کان الملك ٹی الکاتب ناقصّاء وق المدبر وأم الولد کاما فلا 

یتادی الکفارۃ بە؛ ویتادی بھما مع أنە لیس کذلك. وأجیب بأن مدار الکفارۃ علی الرقء والرق فیھما ناقص؛ 

فإن ما لبت فیھما من جهھة العتق لا یرتفع بوجہ؛ والرق فیه کامل؛ لأنه عبد کما کان إذا عجز؛ فلذا لا یتأدی 

الکفارۃ بھما ویتعدی بە.(القمر) والغایۓ: أي ما إذا کان اللفظ موضوعا لمعیٰ فیه ضعف.۔(القمر) 

وأما إدخال الطرار إخ: جواب إشکال تقریرہ: أنه یلزم علی ما ذکرتم عدم دخول الطرار ٹی السارق؛ إذ ٹی 

الطرار زیادۃ لیست فی السرقق فإنه یأاحذ عن الیقظان .(القمر) 

من قبیل دلالة النص: قد مر البحث فیە فتذ کر .(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالثٹ ۰۷ بیان قرائن العمل با جاز وتركع ا حقیقة 


فیشتمله کاشتمال "فی" فی قوله تعالی: ظافلا تَقلْ لها اف للضرب والشتم, بخلاف 
(الاسراء:۳۴٢)‏ 

زیادةۃ العنب فان مغیر ممعنی التفکھ ومضر لہ وعندما: بحنث بذلك کلہ؛ لأنھا من أُعز 

وھو القوام 

الفواکہ ھذا إذا م ینوء وأما إذا نوی یىی ذلك بحنث اتفاقًا. 


وبدلالة سیاق النظم أي سےا سوق الکلام بقرینة لفظیة التحقت یہ سواء کانت 


الکلام الھر ینة 
سابقة أو متأخرة. 
کقولہ: "طلق امرأتي إن کنت رجلا'' حین لا یکون توکیلا فان حقیقة ھذا الکلام ھو 
الت وکیل بالطلاق لکن ترك ذلك بقرینة قوله: ''إن کنت رجلا'؛ لأن ھذا الکلام ھا یقال: 
ي !ٹن ر‌ 


عند إرادة إظھار عجز الخاطب عن الفعل الذي قرن یہ فکوت الکلام للتوبیخ ازاء 


ومثله: قولہ تعالل: طتَیٰ مز ری اہك رظن 5ر4 حیث ترکت 
ارتر‫ت۶۶۶ب > ”٤أ”٤‏ (الكھف:۲۹) 

ولا تقل نھما: اي للوالدین أفی وھو صوت یدل علی تضجرء وقیل: اسم الفعل الذي هو التضجر کذا قال 
البیضاوي.(القمر) للضرب والشتم: متعلق بالاشتمالء فالضرب والشتم مکملان لمعیٰ الایذاء.(القمر) 

فانہ مغیر لمعنی التفکہ: وھو التلذذ والننعم؛ لأن الغذاء مقصودہ والتفکه أمر زائد غیر مقصودہ فیکون مغیرا 
معیٰ التبعیة کذا قال ابن اللك.(القمر) وعندما بحنٹ ۔خ: قیل: نقل ھذا القول صاحب "'التحقیق"إن هذا 
الاختلاف اختلاف عصر وزمانء فأبو حنیفة سظہ فی علی عرف زمانه فإن اُھل زمانە لا یعدوفا أي العنب 
والرطب والرمانء من الفواکهہ وتغیر العرف ق زمافما.(القس) لهھا: أي العنب والرطب والرمان.(القمر) 

أُي بسبب سوق الکلام: پھاء إلی ان السیاق مصدر ۔ععیٰ السوق؛ فلیس المراد بالسیاق ھھناء ما یتعارف 
امتسالهائت وھو ااناعر مقایلا للسباق بالباء للوحدة معیٰ المتقدم وکذا قال الشارح فیما سیأتيی سواء کانت 
إلح والراد بالنظم الکلام.(القمس سوق: إشارة إلی کون السیاق بمعیٰ السوق والنظم معن الکلام.(احشي) 
عند: إشارۃ إلی أن ھذا داحل ثٹيی قرینته دلالة العادة ۔(ا حشی) 

فیکون الکلام للتوبیخ: والعیی: أنك لا تستطیع ولا تقدر علی تطلیق امرأتیء فإنہ من العلوم القطعی امتناع 
قدرة الرحل علی طلاق امرأة الغیر فھذا بحاز من قبیل إطلاق اسم اأحد الضدین علی الآحر باعتبار أن الضدین 
متحاوران فی الذھن حیٹ یستلزم تصور اأحدہما تصور الآخر۔(القمر) حیث ترکت !خ: فإن حقیقة امشیئة 
رفع الإئم وقرینة السیاق لا تتاسبه فاہھا حاکمة بتحقق الائم للظالمین أي الکافرین۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۱۰۸ بیان قرائن ااتبل بالجاز وترك ا حقیقة 
حقیقة الشیئة وحقیقة قوله: 'فَليْكذ''' بقرینة قوله تعا ی: لد لین نر4: ول 
علی التوبیخ. وبدلالة معیٰ پر جع ای اکلہ وقصد فیحمل علی الإأؤخص 7ك وإن 


کان اللقفظط دالاً علی العموم تحقیقته. 
کما 8ی یمین الفوں وھی مکی بق ىارت القدر إذا غلت واشتدت:؛ ٹم میت بہ ا حالة 
أي الفور مأحوذ 


ال لا لبث فیھا ولا ریث باعتبار فوران الغضب کما إذا أرادت امرأة الخروج فقال ٹھا 
الزوج: 'إن حرجتِ فأنتِ طالق'' فمکئت ساعة حیؾ سکن غضبه ٹم خرجت لا تطلقء 
فان حقیقة ھذا الکلام أن تطلق ٹی کل ما حرجت: ولکن معن الغضب الذي حدث ںی 
الکلم وقت رو جھا یدل علی ان المراد ھی ھذہ الخر جة العینق فیحمل الکلام علیھا 
بجارًا بمذہ القرینق ومثلہ: قول الرجل لأحد: تعال تغد معیء "'فقال": "'إن تغدیت فعبدي 


ا فان حقیقته اُن یعتق عبدہ أینما تغدي؛ سواء کان مع الذاعي و وحدہ ف ہیتہ) 


وحقیقة قولہ فلیکفر إخ: وھي وجوب الکفر۔(القمں) وقصدہ !خ: معطوف علی قول الصنف ہہ ٠‏ 
تفسیریٔا أي حال التکلم وقصدہ یدل علی ترك ا حقیقة.(القم) کما فی بمین الفور: ھذا القسم من 
استخحرجه الامام بحدیٹ؛ وھو ان جابرًا وابنه دعیا ال نصرة إنسانء فحلفا ان لا ینصراہ ٹم نصراہ جھ 
بحنثاء وکان القوم سابقًا یقولون: الیمین موقتة حو: 'واللہ لا أفعل الیوم کذا" ومطلقة: نحو "واللہ لا أنعل کذا" 
والامام استخرج مؤقتة معیٰ مطلقة لفظٔا کذا قال اأعظم العلماء مولانا عبد السلام أعظمی ب٭ہ.(القمر) 

تم میت !ح: یقال: حاء فلان من فورہ أي من ساعته.(القمر) 

باعتبار إلح: أي نما میت ھذا الیمین بیمین الفور لصدورها من التکلم باعتبار فوران الغضب اي شدته.(القمر) 
أن یعتق عبدہ إحخ: لأنه دال لغة علی مصدر منکر واقع تحت النفيء فإن التقدیر لا اُتغدی تغدیًا کذا قیل.(القمر) 
أینما تغدی ا ح: أي حقیقة ھذا الکلام العموم لدلالتہ لغة علی مصدر منکر واقع ٹی موضع النفي؛ إذا التقدیر لا 
اُتغدی تعَدیاء فیقتضي أن نٹ بکل تغد یوجد بعد کما لو قاله ابتدای وقد ترکت بدلالة حال ا متکلم؛ إذ من 
العلوم أنه أحرج الکلام مخرج ال حواب لکلام الداعیء فإنه قد دعاہ إلی تغدي الغداء الٰذي بین یدیە لا إلی غیرہ؛ فیتقید 
یف وإٰذا تقید کلام الداعی به تقید ا حواب بە أیضّا؛ لأنه بناء عليه وصار کأنه قال: ”والل لا اتغدی الغداء الذي 
دعوتيٰ إلیه''ء وقس عليه ما سبق من قولە: لامرأنه حین قامت ترید ال خروج: "إن خحرجت فأنت طالق".(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الغالٹ ۹ بیان قرائن العمل با جاز وترك ا حقیقة 
ولکن مع التغدیة الذي حدث ىي التکلم حیعِ یدل علی أن الراد ہو الغداء الدعو إليه حال 
کونە مع الداعی فیحمل عليه فقط حؾ لو تغدی بعد ذلك ٹی بیتہ لا یحنٹ؛ ولا یعتق عہدہ. 
وبدلالة 8ی حل الکلام وعدم صلاحیتہه للمعیٰ ا حقیقي للزوم الکذب فیمن ہو معصوم 
عنه فلا بد ان یحمل علی ا جاز, 

کمقولہ یت : 'انما الأعمال بالنیات'” فإن معناہ الحقیقی اُن لا توجد أعمال ا حوارح إلا بالنیة وھو 
کذب؛ لأن اکٹر ما یقع العمل منا ٹی وقت خلو الذھن عن النیق فلا بد ان یحمل علی ال از أي 
ثواب الأعمال أو حکم الإأعمال بالنیاتء فان قدر الثواب فظاھر أنہ لا یدل علی اُن جواز 
الأعمال ٹی الدنیا موقوف علی النیق واإ إن قدر ا حکم فھو نوعان: دنیوي: کالصحة والفساد 
وأحروي: کالثواب والعقاب؛ والأحروي مراد بالإجماع بیننا وبین الشافعی لہ فلا تجوز اُن 
یراد الدنیوي أَیضًاء اما عندہ؛ فلڈنہ یلزم عموم اغاں وأما عندنا) فلأنه یلزم عموم الملشترك 
یدل إلح: فإن التکلم أحرج الکلام مخرج ا لحواب.(القمس وبدلالة حل الکلام: فإن ا مل مما م یقبل حکم 
ا حقیقة تعین اٹحاز مرادًا للتعذر .(ا حشی) محل الکلام: أي ما وقع فیە الکلام وما یتعلق بە۔(القمر) 

وعدم صلاحیتہ: أي عدم صلاحیتہ محل الکلام. کقولہ نت إخ: ومٹل صاحب ''التحقیق"' وغیرہ لدلالة حل 
الکلام بقوله: "لا آکل من ہذہ النخلة أو من ہذہ القدر" فإن بمینہ وقعت علی التمر او الشمن؛ وعلی ما یطیخ 
فیھا حؾ لو کل عین الئخلة او القدر لا بحنث وکذا فی قولہ تعالی: .5 وَمَا يَسْتَوي الأْحُمَی وَالَْعِرکە (فاطر:۱۹) ظڈلا 
ُسْقَرٍي أَصْحَابُ ال وأصْحَابُ الک (حشر: )٠‏ فان فيەه حقیقة عدم الاستواء غیر عراد وھو العموم بأن لا یکون 
حما استواء اِث از مرادا للتعذر۔(السنبلی) مراد بالإجھاع: فیه أنا سلمنا ان الاجماع منعقد علی ان ثواب العمل 
منوط علی النیة لکن لا نسلم انعقاد الإجماع علی ان ا حکم الأحروي مراد فی ا حدیث.(القمر) 

فلأنہ یلزم إخ: یع أُن امراد ما کان حکم الأعمال بجازًا وصار الأحروي مرادًا منە بالاجماعء فلو رید الدنیوي 
أیضًا یلزم ان یکون العی ا حازي عامًَاء وعموم اِ جاز لا یقول به الشافعی دہ وفیە أنە قد مر ان القول بعدم 
عموم ا جاز افتراء علی الشافعی یل فتذ کر .(القمر) فلاأنہ یلزم عموم المشترك: یع أنە لو أرید ام حکم الدنیوي 
مع إرادة ا حکم الأحروي یلزم عموم المشترك وھو ال حکم وھو باطل عندنا ھکذا قال غیر واحد.(القمر) 


ا ج6۴ 
مر مخریجە. 
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بیان أقسام التقسیم الٹائٹ ۳۳۲۰ بیان قرائن العمل با نجاز وترك اخقیقة 
سو رپپ سب یت ہت 
ما قال الشافعی یہ وأما فی سائر العبادات انحضة فالمقصود فیھا الثواب: فإذا حلت 
عن الثواب بدون النیة فات ال واز أیضًا بمذہ الوتیرۃ لا بأن النص دال علی فوت ال مواز: 
وقولہ علتلا: "'ورفع عن أمؾ الخطاأً والنسیان''٭ فإن ظاھرہ یدل علی أن ال خطاء والنسیان 
لا یپوجد من أمته وھو کذب باطلء فیحمل علی ان حکمہ فی الآحرۃ أعیی الائم مرفوع؛ 
وأما ٹی الدنیا فغرمہ باقي ٹی حقوق العباد أبنة وکذا فی فساد الصوم بالکل خطاءٰ 


فی الوضوء: وکذا قی الغسل: وتطھیر الثیاب وغیرما.(القس وأما ۂ فی سائر العبادات !ح: دفع دحل مقدر 
تقریرہ: أُن العبادات ا حضة کالصلاۃ والصوم إذا خلت عن النیة بطلت؛ فصحتھا منوطة علی النیةق فصار معیٰ 
الحدیث ان صحة الأعمال بالنیات .(القمر) العبادات: کالصلاة والصوم وغیرسا.(انحشي) 

الوتیرۃ: أي الطریقة وھی ترك ا حقیقة والملصیر إلی اٹمحاز.(ا حشی) لا بأن النص إسخ: لأنە لیس مع ال حدیٹ ان 
صحة الأعمال بالنیات. وھو کذب: وجود ا خطاء والنسیان من الأمة ا حمدیة علی صاحبھا الف تحیة.(القمر) 
وکذا فی فساد إل: أي کذا حکم الخطاء باقي فی فساد إلحء وتوضیحہ: أنە إذا اکل فی الصوم خطاء بأن کان 
ذاکرًا للصوم فأفطر من غیر قصد کما إِذا مضمض فدخل الماء ٹی حلقه یفسد الصوم ویجب القضاء وکذا إذا 
تکلم ٹٍ الصلاۃ خطاء تفسد الصلا لعموم الأحادیث الدالة علی عدم إباحة الکلام ٹ الصلاۃ مطلقاء ولا یصح 
قباس الأکل خطاء فی الصوم علی الأکل ناسیّا ی نار رمضان؛ فإن العذر حالة النسیان قوي لا جنایة فیه أصلاّء 
وأما الخطاء فلا یخلو عن جنایة عدم الاحتیاط والتٹبت.ز(القمر) بالاکل خطاً إخ: قلت: وأما قی صورة النسیان 
کما إذا اکل اسیّاء فلا ینتقض به الصوم ولا ٹم اہ ما روی الشیحان عن اي ھریرة عن رسول اللہ ہل "من 
نسي وھو صائم فأاکل وشرب فیتم صومہہ فإنغا اُطعمه اللہ وسقاہ اللہ" کذا قاله عبد العلی الہ .(السنبلي) 
حرج این ماجه فی "سننەہ"ء رقم: ٢٢۲۰ء‏ باب طلاق الکرہ والناسیء عن أبی ذر الغفاري قال قال رسول 
اللہ ٌػتُ: ''إن اللہ تحاوز عن أمي الخطاء والنسیانء وما استکرھوا عليه"ء وفی روایة عن ابن عباس رقم: ٦٠٤٢‏ 
باب طلاق الکرہ ہ والناسی إِن اللہ وضع عن امن إلحم. وأآحرج البیھقيی ٹی "السنن الکبری" ٦٦/١١‏ باب التتابع 
ٹی صوم؛ وابن حبانء رقم: ۷۲۱۹ء ٢۲۰۲/۱ء‏ عن ابن عباس شظھ: تحاوز اللہ عن أمی إخ. رواہ ا حاکم؛ 
وقال ابو حاتم: لا یثبت. [إشراق البصار ص١۱]‏ 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۲۹ بیان قرائن العمل با جاز وترك ا حقیقة 
وفساد الصلاة بالتکلم خطا فلا یصح التسك به للشافعی لہ فی بقاء الصلا والصوم 
فتم الآن بیان اللواضع ا خمسة علی استقراء الصنف ےہ وفیه کلام کما لا یخفی. 

والتحریم الضاف لی الأعیان کا لحارم والحخمر حقیقة عندنا حلافًا للبعض, جملة مبتدئة تتمة لقولہ: 
وبدلالة محل الکلام جےء بھا ردًا لرعم البعض: فَإلھم زعموا اُن التحرم الضاف إلی العین کا حارم 
فی قوله تعال: ا حْرمَ عَليِكَمْأَنَھَانک 4ء وا حمر فی قولہ عائ: ''حرمت ا حمر لعینھا"'" 


(النساء:٢٢)‏ 
فلا یصح !ح: أي إذا لبت ان امراد بالحدیث رفع المواخذة الأحرویةء فلا یصح التمسك ہمذا ا حدیث للشافعی سل 
ٹی بقاء الصلاۃ بالتکلم خطاء والصوم بالاکل خطا۔(القس) وفیہ کلام: أي فی حصر ما یترك یہ ال حقیقة ٹی 
الحمسة کلام واللہ أعلم ماذا أراد بە الشارح؟ إن أراد بە أنه قد یترك ا حقیقة بقرائن أآحری في ا حاورات واللغویات: 
فالحصر باطلء فیجاب عنہ بأن البحث فٍ الشرعیات فلا یضرہ ما ق ا حاورات واللغویاتء وإن آراد بە أن ا حصر فی 
الخمسة باطل؛ لاحتمال ان یترك ا حقیقة بأمر آحر؛ فیجاب عنه بأن الاحتمال لا یضر ا لحصر الاستقرائی فتدبر.(القمر) 
وفیہ کلام لا بخفی إح: والکلام هو الذي ذکرناہ سابقَا من ان دلالة اللفظ ٹی نفسه داخل في دلالۃ العادة 
کما أشار الشارح إليه بقوله: ولان بائع السمك لا یسمی ى العرف بائع اللحمء وکذا قوله: بدلالة سیاق النظم 
أیضّا داحل فی دلالة العادة کما أُوعاً الشارح إليه أیضّا بقوله: لأن ھذا الکلام اما یقال عند إرادة عجز 
اللخاطب؛: والراد بالعادةۃ ق قول الصنف یگگہ: العرف؛ سواء کان عامًا او خاصّا کما يیّنه الشارح؛ فلم یکن 
اللأقسام مسة بل أقل منھا؛ فتدبر وتشکر لعلك لا تحدہ فی حاشیة من حواشی "نور الأنوار"'.(السنبلي) 
لبعض: أي من ا حنفیة وغیرہم.(القں) جملة مبتدئة إح: جواب سؤال ودفع لوھم ہو: ان عذہ العبارۃ معطوفة 
علی العبارة الؾ قبلھا وھی قول الصنف: وقوله سخ وھو کان مثالاً اترك الحقیقة بدلالة محل الکلام فلزم 
بواسطة العطف ان تکون هذہ العبارۃ ایشا مقالاًہ والواقع لاف ذلك؛ فأحاب بأن هذہ العبارۃ لیست عمعطوفة 
علی السابق بل ھی جملة مہتدئق فاورد عليه الورد أن من شان العاقل أُن یأتی بالعبارۃ مرتبطق وھذہ غیر مرتبطة 
فکاأنھا لغوء فاجاب بأآھا تتمة للسابق فلا لغویة فیھا.(السنبلي) 
”ذکر ذلك ا حدیث صاحب "اھدایة" وقال: یروی بعیٹھا قلیلھا وکٹیرعاء والسکر من کل شراب وقال الزیلعي ٹي 
تفرجہ: أحرجه العقیل عن عبد ال ر من بن بشر الغطفانِ عن أبی إسحاق عن ا حرب عن علي قال: سالت رسول اللہ کڈ 
عن الأشربة عام ححة الوداع فقال حرم اللہ ا خمر بعیٹھاء والسکر من کل شراب انتھیء قال: وعبد ال رحمن ھذا 
جھول ف الروایة والنسبء وحدیثہ غیر محفوظء ونما یروی ھذا عن ابن عباس موقوفًا۔ [إشراق الأبصار: ص١٦]‏ 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲۲ بیان قرائن العمل با جاز وتركک ا حقیقة 
جاز عن الفعل اي نکاح امھانکم وشرب ا حمرء فتکون ا حقیقة متروکة بدلالة حل الکلام؛ 
لأژن ا حل عین لا یقبل ال حرمةہ لأن ال حل وا حرمة من أوصاف الفعلء فقلنا نحن: إن هذہ 
ا حرمة علی حالھا وحقیقتھا؛ لأنە أبلغ من اُن یقول: حرمت نکاح أُمھاتکم؛ وذلك لأن 
ا حرمة نوعان: نوع: یلاقی الفعل فیکوٹ العبد منوعًا والفعل منوعًا عنەہ ونوع: یلاقی ا حل 
فیخرج ا حل من اُن یکون مباحّاء وصار العین ممنوعًا والعبد منوعًا عنه وھذا أبلغ الوجھین 
ٹی الع فإِن الأول کما یقال للطفل: "لا تاکل ا حبز" وہو بین یدیەہ والثانی کما یرفع ا حبز 
من بین یدیه ویقال لە: لا تاکل ''فھو بمنزلة النفي والنسخ وھو أبلغ من الٹھی ا حقیة 


حا عتر ادفان 
6ر وقال بعض العتزلة: إِنه مجمل؛ لن العین لا یکون حرامًا فلا بد من تقدیر 
وت0 
الفعل وھو غیر معین لاستواء جمیع الأفعال فيەہ فیجب التوقف وھو لف مدشؤہ سوء الفھم. 


ولا فرغ عن بیان ا حقیقة وا جاز أورد بذیلھما بحث حروف العاي. 


جاز: إما علی سبیل اڑ حاز با خذف أُو علی سبیل ذکر العین وإرادۃ الفعل المتعلق بە.(القمر) 

إؤن ا حوم إخ: تنقیحہ: أن التحرم موضوع ق اللغة یإزاء النع وھو المراد فی أقوال الشارع؛ فصار اللفظ 
مستعملا ٹيی معناہ الحقیقی؛ ویلزمه نو وھو نوعان: نوع إخ.(القمر) 

فیکون إح: وییقی ا حل أي العین قابلا للفعل.(القمر) أبلغ الوجھین إح: فکان حرمة نکاح هذہ النساء بلغت 
حیث ‏ تبق فیھن حلیة النکاح واستعدادہ وظاھر ان هذا أبلغ من مقابله.(السنبلي) 

کما یقال للطفل إخ: فالطفل ممنوع عن اکل ا حیز وا مل أي ا حخبز صال لە؛ لأنە بین یدي الطفل.(القمر) 
ویقال لە إح: ھذا أبلغ؛ فإنه منع ا حبز من بین یدي الطفل۔(القمر) أُنه: أي أن التحرم لضاف إلی الأعیان۔(القمر) 
حجمل إلخ: ومعناہ کما مرٌّ سابقا ما از دمت فیه المعاتی واشتبه المراد بە اشتباهًا لا یدرك بنفس العبارۃ بل بالرحوع ای 
الاستفسار ٹم الطلب ٹم اتأملء وحکمە: اعتقاد الحقیة فیما ہو امراد والتوقف فی إلی اُن یتعین ببیان اتحمل۔(السنبلي) 
وھو خلف: أي ھذا القول قول خطاء فإن الفعل یقدر علی حسب قابلیة المقام کما هو الظاھر.(القمر) 
خُلف: أي خلاف ما قی نفس الأمر والواقع.(احشی) منشوُہ سوء الفھم: فمعیٰ الإانشاء الابداء سوء الفھم؛ 
لأن الأصل فی النصوص الإاعمال دون الا ہمالء والتوقف عین الا مال .(ا حشي) 
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بیان أقسام التقسیم الفالٹ ۴۲ بحث حروف العائ؛ بحث حروف العطف 
[بعث حروف العائ] 

فقال: ویتصل ا ذکرنا حروف ا عاي اي یتصل با حقیقة وانحاز حروف ھا معانِء وھی 
ا حروف النحویة العاملة وغبر العاملة فان "فی" إذا کانت عمعیٰ الظرفیة تکون حقیقق 
وإن کانت ععیٰ ''علی" تکون جمازاء وعلی عذا القیاس واحترز ھا عن حروف البایی 
ایی حروف الهحاء اللوضوعة لغرض الترکیب لا للمع وقد جع ات صاحب 
''النتخب ا لحسامی" ونحوہ فی حاققة الکتاب؛ وما فعله اللصنف اباعا للجحمھور أولی؛ 
ولکن إطلاق ا حروف علی ما ذکر هھنا تغلیب؛ لأن کلمات الشرط والظرف ا ما 
[بحث حروف العطف] 

ُم ما کانت حروف العطف اکٹرھا وقوعًا قدمھا. 


المعايٰ إحح: وتسمیتھا حروف المعانی بناء علی اُن وضعھا لمعان تمیز بھا عن حروف ا بات اليٍ بنیت الکلمة علیھا 
ورکبت مٹھاء فالمزۃ الفتوحة اذ قصدت ھا الاستفھام والنداءہ حرف من حروف العانء وإلا فمن حروف 
البانی.(السنبلی) حروف ھا معان: کالباء ٹی "'مررت بزید" فإن ما معیٰ وھو الالصاق؛ بخلاف الباء ٹی "بکر 
وبشر"۔(القسص) العاملة وغیر العاملة: العاملة کحروف ال حر؛ وغیر العاملة کحروف العطف۔(انحشی) 

فان فی إح: سبب لاتصال بحث حروف العان ببحث ا حقیقة وانجحاز.(القفس حروف ال مباۓ: أي الحروف الؾ 
بناء الکلمة منھا.(القمرپ وقد ذکر إخ: لأن ھذا البحث أي بحث حروف المبانی من قسم النحو لا من الفقه 
الصرف لکنە ا کان به تعلق بعض اأحکام الشرع اوردہ فی ا خاتمة تتميمًا للفائدۃ.(القس) 

اللصنف: فیه تعریض علی صاحب "الحسامي".(احشی) أوئی اإلح: وجہ الأولویة أظھر من أن یکتب؛ وھو ان ھذہ 
ا حروف متصلة با حقیقة واڑ از فلا یناسب تفریقھا عن بیافماء بل ذکرھا عقب ا حقیقة واٹجاز أُول.(السبلي) 
تغلیب: ا حروف علی الأماء فان اکٹر ما ذکر ھھنا حروف, فسمی ا حمیع با حروف.(القمر) 

ٹم ا کانت حروف !خ: دفع الاعتراض وو ان اللوجحود فیما سبق قسمین: العاملة وغیر العاملق فما وجه 
تقدم غیر العاملة علی العاملة مع تقویة العاملة,(ا حشی) اُکٹرھا وقوعًا: لأنھا تدخل علی الاسم والفعل: بخلاف 
حروف ا حر وکلمات الشرط؛ فإن الاو ی تدخل علی الاسم لا الفعلء والثانیة تختص بالفعل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ٣٤‏ بحث الواو 


[عث الوار] 

وقال: فالواو مطلق می یسپ ترتیب یعيیي أُن الواو مطلق 
الشرکة؛ فان کان ثٹي عطف الفرد علی الفرد فالشرکة ثابتة فی ا حکوم عليه أو 
بە وإن کان فی عطف ا جحملء فالشرکة ٹی بمحرد الثبوت والوجود وبا حملة هو 
لا یتعرض للمقارنة کما زعمه بعض اصحابناء ولا للترتیب کما زعمہ بعض 


اصحاب الشافعی مہ فإذا قیل ''جاعني زید وعمرو' یحتمل أنھما جاءاك معًاء أو 
والصحیح من مذھبه علافہ ۱ 
تقدم اأُحدما علی الآخر 


وححّة الشافعی ریش قوله ۔ٛ: ''نحن نبدا ما بدا الله مم ژجمسسسح .۳ 


مطلق العطف: ھذا عند عامة ہل اللغة والنحاۃ وإنما قدم الواو علی ا حروف الأخر العاطفة؛ لأنھا کالبسبطة 
بالنسبة إلیھاء فان معناہا أُصل کا لحزء من معان سائر ا حروف العاطفة؛ لأن الواو تدل علی ا مشارکة وسائر 
ا خروف العاطفۃ عليه مع زیادۃ کالترتیب وغیرہ.(القمی) 

ولا ترتیب: أي تأخر ما بعد الواو عما قبلھا ٹی الزمان.(القمر) 

فالشر کة: أي بین اللعطوف عليه وامعطوف .(القمر) فی ال حکوم عليه: نحو: قام وقعد زید.(القمر) 

أو بە: حو: قام زید و عمرو۔(القمر) ٹی عطف ا حمل: تحو: قام زید وقعد عمرو۔(القمر) 

فالشر کة: أي: بین اللعطوف عليه والملعطوف .(القمر) 

للمقارنة ! خ: أي الاحتماع تی الزمان کما نقل عن مالك نہ ونسب إپی محمد وأبي یوسف ‏ وقوله ولا 
للٹرتیب أي تأخر ما بعدھا ما قبلھا ٹی الزمان کما نقل عن الشافعی یہ ونسب إلی أبی حنیفة بش .(السنبلي) 
کما زعمه بعض اأُصحاب الشافعي: ونقل ذلك عن الشافعی أَیضًا.(القمی) 
قوله ء:: حین سال الصحابة من السعی بین الصفا وا مروۃ.(ا حشي) 

حن بدا ا روی الترمذي عن جابر بن عبد اللہ قال: معت رسول ١‏ الله 


ےر 
اہی 


یقول: نبدا با بدا اللہ به وقرا 


أَیضّا ۸ بن الْصَفا 0 ودَمِن شعائر اللہ (البقرة:۸٥۱)‏ 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۴۲۰٢‏ بحث الواو 
فی قوله تعالل: فإإِن الصَّفا وَالْمَرْوَة مِنْ شعائر الگ" ففھم البي عل منہ الترتیب؛ 
وقولہ تعالی: ا ركمُوا وَانجُدواپ زان تقدم ار کو علی السجود واجحب. 

وا حواب عن الأول: ان 7 ۰ لعله فھم الترتیب من وحیي غیر متلرّ وإِلّما أحال 
علی الایة باعتبار ان التقدم ٹی الذ کر لا یخلو عن الاھتمام والترحیح. 

وعن الثاني: أنه معارض لقولہ تعالی: طإوَاسْحْدِي وَازکجی 4ء خطابًا مرم فان تقدمم 
السحود علی الرکوع لیس بفرض بای ے-_(۹ ۳ 


إن الصفاء وا مروۃ إخ: الصفا ٹی الأصل ا حجحر الصلب سحي بە ذلك الکان الشریف؛ لأنه حجر صلب؛ وروي 
ان آدم عِلا نرل عليه فاشتق لە. قلت: والعامة القائلون بعدم الترتیب بحتجون بقول العرب جاعن زید وعمرو فیما 
حاءا متقارنین أو متعاقبین بصفة الوصل أو بصفة التراعي علی الاطلاقء بت فلك بالنقل عن أئمة اللغ وقد نص 
علیہ سیبویە ٹی سبعة عشر مواضع من کتابہ وأما قوله تعالی: ظ٘إِنَ الصّفا لموک إ ح؛ فلا یوحب الترتیب أَیضّاء 
لا تری ان امراد بالأیة إلبات أفما من شعائر اللہ ولا یتصور فیه فیه الترتیب وانما أوحب الني کک فیە الترتیب؛ لأن 
السعی لا ینفك عن الترتیب العینء فعیته من الصفا؛ لأن التقدم فی الذکر من أسباب الترجیح۔(السنبلي) 
من شعائر اللہ: جمع الشعیرۃ أي العلامة أي من علامات عبادات اللہ تعا ی.(القمر) 

ففھم إخ: وایی لن کان أعلم العرب والعحم وأفصح منھما.(القمر) 
وقولہ تعالی: ارْكَھُوا وَاسْجُدوا إلح: قلت: وأاحاب عن ہذا الدلیل بحر العلوم والفنون بأنە قال: لا نسلم أنه فھم 
لترتیب فی الرکوع والسحود من عذہ الکرمقہ بل فھم من قولہ کُِ: "صلوا کما رأیتمون صلی" فھذا الأمر 
ھداناء إِی وجحوب الثرتیب؛ ئم قال: لکن دلاللة ھذا ا حدیث علی وجوب الترتیب من الرکوع والسجود حل 
تأملء فإذن الأصلح التمسك با قد وقع فی حدیث الاٌعرابی الذي ورد لبیان حقیقة الصلاۃ یکلمة 'م'.(السنبلي) 
نہ معارض إسح: فعلم ان للقصود فی الآیتین الأمر بالرکنین أي الرکوع والسجودء وأما الترتیب فله دلیل آخر.(القمر) . 
٭اأخرجہ مسلم فی "صحیحہ" رقم: ۱۲۱۸ء باب ححة النی کٌػّگ والنسائي رقم: ۱٦۲۹ء‏ باب القول بعد 
رکعؾ الطوافء وأبو داودء رقم: ۱۹۰۵ء باب صفة ححة ای وابن ماح رقم: ٣۳۰۷ء‏ باب حجة 
رسول اللہ 5ك ١‏ وأمد تی ''مسندہ' رقم: ۸ء وابن حبان قی "'صحیحہ" رقم: ۳٣ء‏ ۹ء عن جابر شچجہ 
بھذا اللفظ: وٹی روایة للنسائي؛ رقم: ۲ء باب القول بعد رکعؾ الطواف والدار قط؛ ۲٥٢/٢‏ عن 
جایر؛ فابدؤوا با بدا اللہ بە.زا حشي) 
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بیان أقسام التقسیم الغالٹ اہ بحث الواو 
وف قولہ لغیر الموطوءة: ''إن دخلت الدار فانت طالق وطالق وطالق" جواب سؤال 
مقدر یرد علیناء وھو: أنە إٰذا قال أحد لامرأتہ الغیر اللوطوعءۃة: "إن دخلت الدار فأنت 
طالق وطالق وطالق" فعند أبي حنیفة ۔یللہ: تقع واحدة وعندہما: ثلاث فعلم ان الواو 
تر یتب عنذدف فیمع الأول منفردا و یبق احل للثان والثالث وللمقارنة عندضا 
فیقع الکل دفعة واحدة؛ وا حل یقبلھاء فاجاب بأن بی ھذا ا لمثال إِنغا تطلق واحدة 
عند آی حنیقشة لہ لڈن مو جب منا الکلام الافتراق فلا یتغیر بالواوگ وقالا: مو جبه 
الاجتماعء فلا یتغیر بالواو یعیٰ ان هذا الترتیب عندہ والمقارنة عندما لم بجی من الواو 
بل من موجب الکلام فان مو جب الکلام عندہ الافتراق؛ إ٘ذ لو م یکن کذلك لقال: 
إِن دخلت الدار فأنت طالق ثلاثاء فإذا لم یقل: ثلانا بل قال: أُنت طالق وطالق وطالق 
علم أنه قصد الافتراق؛ فیقع کل منھا علی حدة, فیقع الأول وم بیق حل للثانِ وللٹالٹ؛ 
وعندہما: موجب الکلام الاجتماع؛ لأنه لو م یکن کذلك ما علق الئلاثٹ کله بشرط 
اطراۃ الؤبر الدحولة ما نافیة 

واحد فإذا علقه جملة وقع جملة واحدة وقد مال فخر الاسلام وصاحب ''لتقوم" 
لغیر ا موطوءة: نما قال: ھذا؛ لأن الرأة إذا کانت مدخولة وقیل هھا: "إن دحلت الدار فأنت طالق طالق 
طالق"؛ تقع الثلالة بالاتفاق بعد وجود الشرط؛ لکونھا محلاٌ ھما.(القس فیقع الأول: اي یقع الطلقة الأول 
وہانت بواحد٥ة؛‏ لکونھا غیر مدخولة تھا ولا عدۃ لغیر الموطوءق فلم تبق ملا للثانِ والثالثء وھذا هو الترتیب؛ إذ لو 
مم یکن الواو للترتیب عندہء و کانت لمطلق الحمع لکان بنبغی ان یقع الطلقات الٹلاث عند وجود الشرط.(القمر) 
فلا پتغیر إخ: فإن الواو مطلق ا مع وہو متحقق ق الافتراق أَیضّا.(القس) فلا یتغیر إخ: لن الواو لمطلق ا مع 
وھو متحقق ق الاحتماع أیضًا.(القمر) لم بجئ: فإن الامام وصاحبیه متفقون علی ان الواو مطلق ا حمع۔(القمر) 

وقد مال إخ: اعلم أولا أن الترتیب عند الامام نما ثبت بموجب الکلام وضرورتہ لا عوجب الواوء والضرورۃ می 
ان قوله: "إن دحلت الدار فانت طالق” جملة تامة لا تحتاج إلی ما بعدھاء وأما قوله: ''وطالق وطالق" فجملة ناقخصق 
فیتوقف علی ا لحملة الأأوی لا حالةء إذ الناقصة مفتقرۃ إ ی الکاملة فی إفادة اللعیی؛ إذ لو م یکن العطف ما أفادت < 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۷ بحٹ الوارو 


لی رجحان قوهما فی وقوع الئلاثء وہذا کلە إذا قدم الشرطء وإن أخرہ بأن قال: 
'آنت طالق وطالق وطالق إن دخلت الدار"' یقع الثللاث اتفاقَا؛ لأنه وجد ٹی آخر الکلام 
ما یغیر أوله وھو الشرط فتوقف الأول علی آحرہ فیقعن جملة. 

وإذا قال لغیر الموطوءة: ''اُنت طالق وطالق وطالق'ء إنھا تبین بواحدة جواب سؤال آحر 
علی علمائنا جج وهو: ان یقال: إذ أنجز الطلاق بدون الشرط ئلغیر اللوطوءۃ بأن یقول: 
''آنت طالق وطالق وطالق'' فعلماؤنا الثلاثة مار اتفقوا علی أنە تقع الواحدة هھناء ففھم 
أنه للترتیب عند الکلء فاجحاب بأن قی ھذہ السألة إنما تبین بواحدة ار تہ 


٭ الناقصة شیاء فإذا عطفت علی قولہ: 'فأنت طالق" تعلقت بالشرط وھو قوله: "إن دخلت الدار" بواسطةء 
فکان الأول عتعلقًا بالشرط بغیر واسط والثانِ بواسطة والثالٹ بواسطتین بالترتیب؛ وإذا وجد الشرط ینزلن 
بالترتیب السابق بأن تقع الأولی اولاً حم الژانیةہ فإذا وقعت الأولی لم ییق ا حل للثانیة والالئةۂ لکونما غیر مدخولة 
بھاء فتبین بواحدة: وأما الصاحبان فقالا: إن موجب الکلام الاجتماع والاشتراك تی الشرط فساوت الثانیة والثالثة 
الو ی فی التحقیق بالشرط بلا واسطق وصار کأنه کرر الشرط بأن قال: "'إن دخلت الدار فأنت طالق' "وإن 
دخلت الدار فأنت طالق'' "وإن دحلت الدار فأنت طالق"ء فإذا وجد الشرط وقعن جملة واحدة؛ ٹم اعلم أنە لا ینتقض 
اصل الإمام بآیة الوضوء؛ لأن الترتیب مه ٹی الایجاب لا فی الواحب کما فی قولہ: إذا جاء غد فاشتر لی غلامًا 
وحاریة واستاحر دابف أما هھنا فإایقاع مرتب معلق فینزلء واختار فخر الاسلام وصاحب ''التقوع"' قول الصاحبین 
لعله ما قال: فی حاشیة قمر الأقمار فأنظرہ ٹم وم أجد وجہ اختیارہما فی ما عندي من کب الأصولء لکن 
الإمام ابن امام قال فی شرحہ ''للھدایة": وقوما اُرحح؛ ویفھم وجھه أیضّا من کلامه هناك.(السنبلي) 
!ہلل رجحان قوھھما: ویرد علی قول الامام أن المعلق لیس بطلاق ى ال حال بل لە صلاحیة ان یقع طلافًا عند 
وجود الشرط؛ فما م یکن طلافًا فی ا حال لا یقبل وصف الترتیب؛ لأن الوصف لا یسبق الوصوف: فکان 
العبرة بحال الوقوع وم یوحد فیه ما بوحب تفرق أزمنة الوقوع کذا قال ابن ا ملك.(القمر) 
فتوقف الأول إلخ: اُن ول الکلام یتوقف علی آخرہ إن کان قی الآخر مغیں وھھنا الشرط مغیں فعند تکلم 
الشرط صارت الثلالة معلقة فیقعن دفعة عند وجود الشرط.(القمر) 
لغبر الموطوءة: انا قال: مذا؛ لأن الرأۃ إذا کانت موطوعۃء فیقع الثلاث ہذا اللفظ؛ لأن ا حل باقي لثبوت العدة 
بعد الطلاق.(القس) اذا أُنجز: أي أوقع بالفعل بدون التعلیق علی الشرط.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الغالثٹ ۳۲۸ بحث الواو 
لأن الأول وقع قبل التکلم بالثانی والٹالٹ؛ فسقطت ولایتہ لفوت محل التصرف یعي ما جاء 
الترتیب من الواو بل من التکلم اللساني؛ لن الڑانسان لا یقدر ان یتکلم بئلاث کلمات 
دفعة واحدةء فإذا تکلم بالأول ووقع الفراغ عنہ لم یبقی ا حل للثانِ والثالٹ بدلیل أنە لو قال 


بلا واو: "انت طالق طالق طالق"' بین بالڑول بالاتفاقء فعلم أنە لا مدخل للواو فیەء وعند 
الغیر اوطوعة 


الشافعی لہ یقع الثلاث فیما نحن فیہ؛ لأن ا حمع بحرف ا حمع کال+حمع بلفظ ا جمع. 


وھو الواو 
و إذا زوح ات من رجل بغیر اذن مو لاماء و بغیر إذن الزو ے مم قال ا مولی: ''ھذہ حرف 
ث9 برضاہما . 
ہے 1 غ ٦‏ 7 0 ہہ 23.۰۰۳ دے ۶ 
وھدہ متصلاء جحواب سؤال آحر علی علمائنا سن وھو: آنہ إِذا روح فضونی امتین 
لشخص من رجل آخرہ سواء کان بعقد أو بعقدین بغیر إذن الروجء وبغیر إذن ا موی 
کلیھماء فقال الولی: "'ہذہ حر وہذہ'" بکلام متصلء فإنہ بىبطل نکاح الثانیة بالاتفاق 
سا کے ” ںص۔٭ ۰ : گے ے 02ے 7 ہے 
ینناء فعلم أنْ الواو للترتیبء وإلا لصح نکاحھماء فاأحاب بأن ٹی نذا الثال إنھا بیطل نکاح 
الثانیة؛ لأن عتق الاو لی بیطل حلیة الوقف ںی حق الثانیة فبطل الثایٰ قبل التکلم بعتقھا 


م یق ا حل إخ: لأن الحکم لا یتخلف عن الانشاء بلا لحوق الغیرہ والتکلم بالأول مقدمء فإذا تکلم بالأول وقع 
الأول قبل التکلم بالٹایني والثالٹ: والسألة ق غیر ا موطوعءة وھی تبین بواحدة ولا عدة ھا فلم بیق ا حل إخ.(القمر) 
بدلیل إخ: مرتبط بقوله: ما جاء إلح.(القمر) فیما نحن فیه: أي فیما إذا قال: "انت طالق وطالق وطالق" لغیر 
للوطوءۃ.(الفس کالجحمع بلفظ ال جمع: فصار کما قال: أنت طالق ثلانّاء ونحن نقول: ان الواو لیس بحرف 
الحجمع بل ھو لمطلق العطف: فلا یتیسر ما قال الشافعی ںے.. (القمر) 

بغیر إذت إح: إنما قال: ھذا؛ لأنه لو کان إذن ا موی نفذ نکاحھما من جانب ا مول.(القمر) فضولی: ہو ق 
الاصطلاح: من لا یکون وکیلا ولا أصیلاً ولا ولا من رحل آخر اخ متعلق بقولہ: زرج۔زالقس 

ان الواو: أي فی قوله: ھذہ حرة وھذہ.(القمس حلیة الوقف !خ: أي یبطل کون الٹانیة محلا للنکاح ٹي مقابلة 
اافرة حال ترقف نکاح الأمق فإنه لو تزوج أمة نکاحًا موقوفًا ٹم تروج حرة بطل نکاح الأمة أصلا.(السنبلي) 
فبطل الٹاي إخ: فعلم أنه لم بیطل نکاح الثانیة عقتضی الواوء وإا یبطل بناء علی اأُصل آحر وھو: أن ا حمل 
إٰذا عطف بعضھا علی بعض و یکن فی آخر الکلام ما یغیر أوله لا یتوقف أول الکلام علی آحرہ.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲۹ بحٹ الواو 

یعبيی ان ہذا الترتیب أَیضّا لم بجئ من الواو بل من الکلام؛ لأن نکاح الأمتین کان 
موقوفًا علی إجحازۃ ا موی وإحازۃ الزوج جمیًَاء فإذا اأعتق ا موی الأوی أولاً کانت الثانیة 
موقوفة والأولی نافذة فلزم اُن یتعوقف نکاح الأمة علی ا حرة وھو غیر جائز؛ کما ان 
نکاحھا علی ا حرۃ غیر جائر فلم یبق للثانیة حل توقف إل ی ان یتکلم بعتقھاء ویقول: 
''وھذہ". وھذا کلە إذا قیل فضولی آخر من حانب الزوج؛ لأن الفضولی الواحد لا یتولی 
طرفي النکاح وقیل: إذا تکلم الفضولی الواحد بکلامین بأن قال: "زوجت فلانة من 
فلان وقبلت منہ" یتوقف ولا بیطلء وقیل: لا حاجة إلی قولہ: بغیر إذن الزوج؛ لأن 
حکم الألة لا یتوقف عليه؛ ومٰذا رے یں اللأئمة بذا القیدء 02 اك" 


فلزم ان یتوقف !إخ: لأنە ما اعتق موی الأولی صارت حرۃ فنفذ نکاحھا قبل التکلم بعتق الثانیة ونکاح 
الثائیة حین ھذا النفاذ موقوف لکوها أمة بعد م یؤذن بنکاحھاء فلزم أُن یتوقف إ حء واللازم غیر حائز؛ إذ 
لا فائدة مٰذا التوقف, فإنه لوقوع الحواز عند الإاحازة ولا بجوز نکاح الأمة علی ا حرۃ ما روی ابن أبي شیبة عن 
أمیر الؤمنین علی 8ء "لا تنکح الأمة علی ا حرة"'.(القمر) 

غیر جائز إلحخ: وقد یناقش بأن امتناع نکاح الأمة علی ال حرۃ إِنھا ہو فی الابتداء لا ٹی البقاء کیف ولو تزوج أُمتین 
بعقد واحد ٹم اأعتقت إإحداما لا بیطل نکاح الأحری وق الابتداء إِن اعتبر حال الانشاء والتوقفء ففي تلك ا حال 
کلتاہما أمتانء وإن اعتبر حال النفاذ ففیھا کلاہما حرتان: فلا وجه لفساد ذلك: واحیب بأن النکاح حقیقة ہو 
النافذ فإن اللوقوف ںی عرضة ان یکون نکاحًا کیف ولا نیحل بە ما شرع النکاح لأجله فھو نکاح من وجه دون 
وجد فإذا اععقت الو ی نفذ نکاحھا وھی حرة؛ فلم ییق الأحری ےل لانشاء النکاحء بل لحقت ہا حرمات ما 
دامت أُمق وھذہ ا حرة تحته فطل العقد الموقوف: فلا تنفذ بلحوق ا حریة؛ لأن ما بطل لا یعود.(السئبلي) 

فلم یبق إلخ: فبطل نکاح الثانیة قبل التکلم بعتقھا.(القمر) إذا قبل فضولی إخ: لدفع الاعتراض وھو: ان 
قوله: یستفاد الأولی وبطلان الثان باطل؛ لأن نکاح کل واحد من الأمتین باطل بناء علی اُن الواحد لا یتولی 
طرق النکاح.(انحشی) فضولی: هو من یشتغل با لا یعنيه والمراد هھنا: من لیس ب وکیل۔(ا حشي) 

لا حاجة إلی قولہ إخ: فحینتذ ذکر ھذا القول فی الەن اتفافي.(الفمر) لا یتوقف عليه: فإنہ لو حصل التروج یاذن 
الروج بغیر إذن المولی ٹم اأعتق المول بذا الکلام اللذکور أي "'ھذہ حرۃ وهذہ"' بیطل نکاح الثانیة أیضًا.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالثٹ ۳۰ بحث الواو 
وإن اأعتقھما امو لی بلفظ واحد بأن قال: ''عتقھما" لا یطل نکاح واحدة منھما؛ لعدم 
تحقق ال جمع بین ا حرۃ والأمة. وإن اعتقھما بکلام مفصول فأجاز الزوج نکاحھما أو 
واحدة منھماء جاز نکاح العتقة الأوی ویبطل نکاح الثانیة فلا تلحقه الاجازۃ. ھذا إذا 
کان النکاحان فی عقدٍ واحبٍء فأما إذا کانا ٹی عقدینء فان کان مولی الأمتین واحدًا 
فالحکم کما ذکرناء وإن کانا این فأعتقت الأمتان علی التعاقب: فالنکاحان موقوفان . 
فأیھما أجاز الزوج جاز وإن اأُجاز ما معًا جاز نکاح العتقة الأوی. 

وإذا زوج رجلا أحتین فی عقدین بغیر إذن الزوج فبلغه ا خبر فقال: أحزت نکاح ھذہ 
وھذہ بطلا کما إٰذا ُحازہما معًاء وإن أجازہما متفرفًا بطل نکاح الثائیق 9 


لعدم تحقق ا لجمع إح: أي لا فی حال العقد ولا تی حال الاحازق فلزم العقد من حانب ا موی؛ لأن حقه ساقط 
بالاعتاقء وأما الزوج فإن شاء اأجاز نکاحھما وإن شاء اُحاز نکاح واحدة منھما بعینه.(القمر) 

ا جمع: لا لی العقد ولا تی وقت الاجازۃ ولزم العقد.(احشی) بکلام مفصول: أي أعتق إحداہما وسکت م أعتق 
الأحری۔(القمر) ویبطل إخ: لأٰنه نکاح الأمة علی ا حرۃ۔(القمر) کما ذکرنا: أي فی صور الاعتاق بلفظ واحد 
أو بلفظین بکلام موصول او بکلام مفصول.(القمی وإن کانا اثنین: أي کان لکل أمة مولی علی حدة.(القمر) 
موقوفان: أي علی إجازة الزوج؛ لأغما لو انشا العقد حال کون إحداہما حرة والأحری أُمة توقف النکاحان 
علی إجازۃ الزوج؛ إذ لا تضایق ث ھذا الوقف, فإن اأحدا لا علك الإڑجازة و الرد ٹی ملك الآخر بخلاف ما 
إذا کان المولی واحداء فإنه ما أعتق الو ی صار رادّا نکاح الثانیة؛ لکوا أمة بعد وأنہ بسبیل من عذا الرد کذا 
'التلویح'.(القمر) وإن آجاز ما: اي حال الاعتاق علی التعاقب.(القمر) 

جاز إح: لأن حالة الاجازة کحالة الانشاء فیصح نکاح ا حرة ویبطل نکاح الأمة کذا فی 'التلویح''.(القمر) 

فی عقدین: ہما قال: ھذا؛ لأنہ لو کان نکاح الأحتین ٹي عقد واحد فھذا النکاح باطل من الأصل لا یتوقف 
علی الاجازۃ کذا قیل۔(الئقس بطلا: أي نکاح ھذہ ونکاح ھذہ؛ لأنە یلزم ا حمع بین الأحتین.(القم) 

مها: كأن یقول: أحزت نکكاحھما۔(القی) متفرفًا: اي ثي الأزمنة ا لتفرقة بان قال: آحزت نکاح ہذہ ٹم بعد 
زمان قال: أآحرت نکاح الأحری.[فتح الغفار: ۸۰٤](القمر)‏ 

بل نکاح الثائیة: لأن الأول قد صح بلا مزاحم والبطل إنما جاء علی الثان .(القمس 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ کرک بحث الواو 
ھذا أیضّا جحواب سؤال مقدر یرد علیناء وہو: أنه إذا زوج اأحد رجلا اأُختین مًا ٹی 
عقدین فبلغ الزوج جبر النکاح فان آجاز”ما الروج بکلام موصول وقال: "'اآجزت 
نکاح ھذہ وھذہ" بطل النکاحان کأنه اُحازما معًّاء فھذا یدل علی ان الواو للمقارنةق 
وإن اأُجازہما الزوج بکلام مفصول بطل نکاح الثانیة بلا شبھت وھذا استطرادي 
لاولء فاجاب بأن ٹی هذہ الصورة إِنما بطل النکاحان کلاما لا لن الواو للمقارنة؛ بل 
لان صدر الکلام یتوقف علی آخرہ إذا کان فی آخرہ ما پغیر أوله کالشرط والاستناء 
إذا تأحرا قی الکلام یکون أُول الکلام موقوفا علیھما؛ لأھما مغیران فكذلك هھنا نکاح 
الشرط والاستشاء الشرط والامستشثناء 
الأخت الإأآحیرۃ یغیر أومحما؛ إِذ یلزم ا جمع بین الأحتین بسبب تزویج الأحیرة . 

من الصحة إ ی الفساد 
وھذا استطرادي إلح: یع ان التعرض ي الژن عن إحازتھما مفصولاً وقع علی سبیل التبعیة لاڈول لا بالأصالة؛ لأنہ 
لا دحل لہ فی السوال کما لا خفی.(القس قاجاب إخ: خلاصة ا دواب: ان هذا لیس لأن مدلول الواو العیة؛ بل 
لان الکلام موقوف علی آخرہہ فإن وجحد فی آخرہ مغیر الأول من صحة إلی فساد مثلا عمل بالغیر ویکون الکلام 
کلە بمنزلة کلام واحد وإن یکن فیە مغیر الأول یثبت حکم الکلام من حین وجودہ کما مر فی مسألة الطلاقء 
وفیما نحن فیه نکاح الثانیة مغیر لنکاح الاو ی من صحة إلی فساد فیتوقف اول الکلام علی أخحرہ؛ ویثبت حکەھما 
معاء فصار أجزت نکاح ھذہ وھذہ بمنزلة اأآحزرت نکاحھما ظٰذا لا لأاحل دلالة الواو علی ا مقارنة .(السنبليی) 
بل لأن صدر الکلام إخ: یعي ان صدر الکلام وھو إجازة نکاح الأولی لم یؤٹر ومٔ ند حَکُمَا راتا طل 
یتوقف علی آحرہ وھو إحازۃ نکاح الثائیة؛ لأنه مغیر للاڈول۔(القمر) 
ما بغیر أولہ إخ: قلت: عھنا إیراد ہو: ان التغیر نوعان: تغیر لدلالة اللفظ کتغیر الشرط والاستئناء والصفة 
مستفادًا معھا لکن لا یصح شرغًا أي لا یفید حکمه المسبب؛ فتوقف ول الکلام علی آخرہ المغیر بالتغیر الأول 
مسلم وواضح بل من ضرورات العربیق وأما توقفه علی الآخر الغیر بالنوع ؛لثانی من التغیر کما فی ما نحن فيه؛ 
ففی محل النع لا بد لە من دلیل وم یظھر لی الآن کذا قاله مولانا عبد العلی فی بعض تصانیفه.(السنبلي) 
إِذ یلزم ا جمع اخ وھو حرام؛ لقوله تعالی: طِوَاَن نحْمَمرا تن الات کچ (النساء:۲۳) (القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء۳651ا۲٢۱۵۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 3 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ زگرش بحث الواو 


فلذا توقف ول الکلام علی آخرہ فلا جرم یقترنان ج۷ الرمان. 
أي إجازة نکاح الأول إحازة نکاح الثانیة 


وقد تکون الواو للحال ھذا بیان اٹحاز ٹی مع الواو کما ان کوفا للعطف کان بیان 


ا حقیقة كکموله لعبدہ: "اد إل الف وأنت حر" حؾ لا یعتق إِلا بالأداء فالواو فی قولە: 


'وأنت حر" لیست للعطف؛ إذ لا بحسن عطف ابر علی الانشاء فیحمل علی 
خالء وا حال یکون شرطٔا وقیدًا ملعامل: فینبغی ان یتوقف العتق علی أداء الألف. 
ویرد عليه ان الحال هو قولە: 'وأنت حر" لا قولہ: 'أد إل الف" ؛ فینبغي أن یکون 
الداء موقوفًا علی العتق لا العتق موقوفا علی الاأداء واأحیب: بأنە من باب القلب 


فلا جرم یقترنان إح: لأنه ما توقف صدر الکلام علی الآخر؛ فلا یثبت الحکم إلا ممّاء فلزم إحازۃ النکاحین 
معًّا وھو جمع بین الأختینء فلذا بیطل النکاحان.(القمر) إذ لا بحسن عطف ا ُبر: أي أُنت حر علی الانشاء 
أي أدٌ لی الف ونما قال: لا بحسن وم یقل: لا بجوز؛ لأن عطف ا بر علی الانشاء قد اختلف فیه: فلیس الأمر 
أنه لا بجوز بل الأمر أنہ لا بحسن,؛ ٹم لا یذھب عليك ما فيه أما أولاّ فبأن الفقھاء لا یعتبرون وجوہ البلاغة ٹی 
للسائلء وأما ثائیّا فبان عدم حسن عطف ا بر علی الانشاء لا یوجب تعذر العطف: فکیف یصار إلی احاز 
فان ا حاز إنما بجوز إذا تعذر ا حقیقة وھجرت علی ما مرء فلا بد من إثبات تعذر العطف؛ وتقریرہ: أُن یقال: إنە 
لو کان الواو هھنا للعطف لکان مؤدي الکلام إیجاب الألف علی العبد ابتداء ولیس للمو ی ذلك مع قیام رقیة 
العبدہ فیلغو الکلام فدعت الضرورة إلی ان یجعل الواو للحال تحامیّا عن ان یلغو الکلام فتدبر.(القمر) 

فیحمل علی ا حال: أي اڑا والعلاقة اُن الواو مطلق العطف؛ ومن أنواعه العطف بطریق الاجتماع؛ فجاز ان 
یراد بالواو ا حال القتضیة للجمع مع ذي ا حالء فصار ھذا من قبیل ذکر ا مطلق وإرادة ا لمقید.(القمر) 

یگرٹ قرطا×:: لگرن آخال بت کلذرط لق فیبغي ان یکون !إلخ: لن الحال أي احریة کالشرط والخزاء 
موقوف علی الشرط؛ لأن الشرط و علی الجزاء فیبغي ان یکون إِخ۔زالقمں من باب القلب اج فالواو 
وإن کان داحلا فی الظاھر علی قولہ: "انت حر ست دہشت 
فیکون العتق موقوفًا علی الأداء وفیە ان القلب خلاف الظاھر لابد لە من قرینة ومکن ان یقال: إِن الحمل علی 
القلب بدلالة من قبل امتکلم فان غرضه من ھذا الکلام لیس إلا إثبات العتق بعد أداء الألف لا قبله وأن التعلیق 
نما یصح من یصح منە التنحیزء ولیس ق وسع ا تکلم تنجیز الأداءی فکیف یصح تعلیقه کذا قیل تدبر.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث بخش بحث الوار 
أي کن حرًّا وأنت مود للاّلف, وبأنہ من قبیل ا حال المقدرة أي أُد لی ألفا حال کونك 
مقدرا ان ا حریة قی حال الأدای فنکون ا حریة موقوفة علي وبآن ا ملة ا حالیة قائمة ئمة مقام 


الأاداء 


جواب الأمر کكأنه قیل: إل الا فتصر حرًّاء وبان ا حریة حال الأداء وا حال وصف 
ی الع والوصف لا یتقدم علی الوصوف فالحریة لا تتقدم علی الأداء۔ 

وقد تکون لعطف ابمل ھذا یصلح ان تکون علی ا حقیقة وانھا أنحرھا عن بیان ا حال 
ال ھی بحاز لیتفرع علیہ ا لمثال المختلف فیه علی ما سیأن؛ ویجتمل ان تکون للمجاز؛ لأن 
اُصل العطف ہو المشارکة ٹی ا حکم لم یوجد ھھناء وإنما ھی نی جرد الثبوت والوقوع. 


المشا رکة 

وی تھی سو رر یی رو پت سز ہے پر سر یب 
طلفاد حنُوما < خَالَدِينَ 4 (الرمر:۷۳) أُي مقدرین الخلود حال الدحول.(القمر) 

احال المقدرة إلخ: أي الفروضة فمعی ؛لثال المذکور نی اللعن: ان اہ !لی ل الف حال کونك مقدرًا أي فارضا 
ان الحریة ٹی حال الأداء وإن کان الواقع خلاف ذلك؛ لن الاأداء قبل ا حریق وا حریة بعدہ.(السنبلي) 
قالمة: لکونھا مقصودة ا متکلم. قالمة مقام جواب الأمر !خ: کان یرد عليه ان جواب الأمر لا یکون إلا فعلاً 
مضارعًا وا حملة ال حالیة هہنا جملة احیة فکیف یصح کوفا جوابا للمر؛ فقال الشارح بحیّا لذلك کانہ قیل: أدٗ للی 
لا اخ فافھم.(السنبلی) کاأنہ قیل إلح: فکانت ا حریة متعلقة بالأداء وموقوفة عليهہ فان العیٰ إِن أدیت إل الما فتصر 
حرٗاء واعترض علیہ ابن الملك بأن کوا قائمة مقام جواب الأمر بحرد اصطلاح فلا یلتفت إليهہ فلو کان معیی 
الکلام اد لی الف تصر حر لم بیق واو ا حال وکلامنا فی.(القس) حال الأداء: فیە ان ا حریة حال الودي لا حال 
الأداء تامل۔(القمر) لا تتقدم علی الاّداء: فلا یعنق إلا باللأداء.(القمر) هذا: اي کون الواو لعطف ا حملة.(القمر) 
وإنھا آخرھا: أي الواو الؾ لعطف ا حملة۔(القس) وانما آخرھا إخ: ھذا دفع توھم تقریرہ: أُن قول الصنف 
لعطف ا حملة ما أمکن أُن یکون بیاا لمع الواو حقیقة فلزم علی ھذا التقدیر ٹی عبارۃ الصنف وقوع مع بحازي 
للواو بین معنییە ا حقیقبین؛ فاختل الکلام بذلكء فدفعه بقوله: وإنما أأحرھاء وتقریرہ ظاھر .(السنبلي) 
لیتفرع إخ: وفیە إشارة إلی رد ما قال اأعظم العلماء أي مولانا عبد السلام أعظمی لہ من ان کون الواو لعطلف 
ا لحملة لیس حقیقة الواو وإلا فذکرہ بعد ا حال مشکل۔(القفس ا لال امختلف فیہ: أي ما إذا قالت امرأۃ: 
'طلقیی ولك لف درھم".(القمر) الملشارکة: أي بین العطوف والمعطوف عليه.(القمر) هھنا: أي ٹٍ عطف 
ا حملة علی ال حملة.(القمر) جرد الثبوت والوقوع: لأن الحملتین لا تشارك بیٹھما ٹی ال حکم.(احشي) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳٣‏ بحث الواو 
فلا تحب بہ ا مشارکة فی ا بر کقولہ: "'ھذہ طالق ثلانًا وھذہ طالق'' فتطلق الغانیة واحدۃ فقط؛ 
لأن کلا من ا ملتین تامة لا یفتقر إحداہما إلی الإأآحری: والعطف لیس إِلا ‏ جرد سیاقة الکلام. 

وکذا ٹی قولٰا: ''طلقيٰ ولكَ ألف درہم" حیؾ إذا طلقھا لا بجب شء للزوج علیھا عند 
أي حنیفة طئلہ؛ لأن قوفا: ''ولكٗ األف' وس تی رم ولیس للحال حؾ یکون 
شرطّا لن أُصل الطلاق اُن یکون بلا مال؛ لأنہ إِن ذکر الال سی حلعًّاء ویصیر پھینا من 
جانبء ولیس أیضًا من صیغ الوعد والنذر حؾ یلزم علیھا وفاؤہ فکان لغوًا وفیه انل 

وقالا: إنھا للحال فیصیر شرطا وبدلاً فیجب الألف یعیٰ أن عندہما هذہ الواو لیست 
للعطف کما کانت عندہ بل للحالء وا حال قی مع الشرط للعاملء فیصیر کأنھا قالت: 
'"طلقٰ'ء وا حال ان لك ألفا عليٌء فلمًا قال: ”طلقت" کان تقدیرہ طلقتُ بذلك 


الشرط, فکان معاوضة ٹی معی ال خلعء فیجب الألف ویکوت الطلاق بائنا. 

للزوٴج علی الزوجحة 
المشاركة: أي بین ا حملة امعطوفة والحملة المعطوفة علیھا۔(القفس فتطلق الغانیة إح: إذ لیس ذکر العدد فی 
ا حملة الثانیة ولو کان غرض ا تکلم اللشارکة في الحبر لقال: ھذہ طالق ثلاا وھذہ؛ فیکون عطف الفردہ ویلزم 
الشرکة ٹی ا خبر,(القس يمینًا من جانبه: أي من جانب الزوج؛ لأن الروج یصیر معلقًا للطلاق علی قبوغا مال 
والتعلیق بالشرط مین۔(القس) ولیس: أي قولە: "ولك ألف درھم"۔(القمر) ۱ 
صیخ الوعد اخ: صیغة الوعد بأن تقول مثلا طلقيي أودي للك الف درشم وصیغة النذر بان تقول مثلا طلقی 
وعليٌ لك الف درھم.(ا حشی) وفیه تأمل: لعله إشارۃ إلی أن ھذا الکلام وعدة لف ألبتة فیحب الألف بالوعدة 
ولیس عوضًا عن الطلاق؛ قال ا حموي فی شرح ''الأشباہ": قال السبکی: ظاھر الّیات والسنة تقتضي وجحوب 
الوفاء انتھی وف "الأشباہ" ا خلف ف الوعد حرام کذا لی أُضحیة "الذخیرۃ" انتھی.(القمر) 
فکان معاوضة !خ: فإن سوال الطلاق من ا رأَ یکون بطریق امعاوضة فی غالب الأمرء فقوفا: 'طلقیٰ" یکون 
ععیٰ عالعیء فکانھا قالت: "حالعیی ولك الف درھم" وال حواب من الإامام: ان أصل الطلاق ان یکون بلا مال 
والمعاوضة فيه من العوارضء وأصل الواو العطف؛ فلا یترك ما هو الأصل برعایة العوارض؛ فإن ترك القوي 
برعایة الضعیف باطل.(القمں) ویکوٹ الطلاق: بائنا کما هو حکم ا خلع علی ما مر(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء61ا0۲٥۵۷۳۱۹۱۵٥۱۱۴۹.۷۸۷۱۲۹۵۴۲688.7‎ 


بیان اقسام التقسیم الٹالٹ ۳۳٣٥٣‏ بحث الفاء 
[عث الفاء] 
ہویم سو سی ہپ سو ہی 

حي العطوف عن العطوف عليه بزمان وإن لطف أي قل ذلك الزمان بحیٹ لا یدرك؛ 
سو .ہہ 'مع' وإطلاق التراحی 
ھھنا بالمعیٰ اللغوي لا الاصطلاحي الذي کان مدلول ' م". 

اي التأحیر .عھلة 

فإذا قال: 'إن دخلت مذہ الدار فھذہ الدار فأنت طالق' فالشرط اُن تدخل الثانیة بعد 


الأول بلا تراخ فان تدحل الدارین أو دحلت إحدا ما فقط أُو دخحلت الأول بعد 
الثانیق او دخلت الثانیة بعد الأولی بتراخ مم تطلق؛ لأنه لم یوجد الشرط. 


أْي لکون !إلح: ما کان یفھم من ظاھر کلام امصنف أُن الفاء موضوعة للمعنیین أي الوصل والتعقیب ولیس 
کذلك اُحاب عنه بعض الشارحین بأن الواو .مع "مع" والع أن "'الغاء” موضوعة للوصل مع التعقیب؛ ولیہ 
یشیر الشارح بقول: أي لکون إخ.(القمر) 
أي لکوت المعطوف إلخ: فلا یرد أنه یفھم من عبارة اماتن ان للفاء معنیین: أحدہما: الوصل, والثانِ: التعقیبء 
ولیس کذلكء بل ائنحموع معیٰ واحد فافھم.(الستبلي) 
وإن لطف: قال بحر العلوم أي مولانا عبد العلي ۔ہ: إن هذہ العبارۃ توھم ان تراخعي المعطوف عن امعطوف 
عليه ہزمان کثیر أٔیضًا مدلول "'الفاء" فان مع العبارۃ إن م یلطف ذلك الزمانء فقوت 
فحق العبارة أُنَ یقول: فیتراخی المعطوف عن العطوف عليه بزمان مع الوصلء ولك ان تقول: إن معیٰ عبارۃ 
الصنف ان تراحی العطوف عن العطوف عليه بزمان ضروري في الفاء وإن کان ضروریًا أن یکون ذلك الزمان 
لطیقَا قلیلاً فتدبر ۔(القس) وإن لطف !خ: ما کان یرد عليه أن الفھوم من لفظ لطف کون الزمان عمدة لا فضلة 
ولا مع لە ھھنا کما هو بین فاجاب بأن اثراد منه هھنا قلة الزمان لا أفضلیتہ واللہ أعلم.(الستبلي) 
أي قل: تفسیر لقولہ: لطف.(الفس) فيه: ي ق مقارنة للعطوف مع العطوف علیه.(الس 
وإطلاق ١خ:‏ دفع دحل مقدر تقریرہ: أن تراعي اللعطوف عن العطوف عليه نما ہو مدلول 'ئم" لا مدلول 
الفاء فلم قال اللصنف: فتراخی العطوف عن امعطوف عليه؟(القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ا۲١۵۷۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۹م۴۱‎ ٥٢٥ 


بیان أقسام التقسیم الغالث ارہ بحث الفاء 
وتستعمل فی أحکام العلل علی سبیل ا حقیقة؛ لأن الفاء للتعقیب: والأحکام تعقب 
العلل وتٹرة بالذات وإنْ کانت مقارنة ٰا بالزمان. 

سر لس سس نیہ ب لے سر سو 

غذا قل: بت مك عذا العید پکتا" رقال انکر 'فھو خر" رکوں فر ا لبیع أي قبلتٰ 


فحررّت؛ لأنه رٹب ااعتاق علی الاتجاب؛ ولا نپ حا ا بعد وت ارک برق او 
ي افقتضاء ! 


ولو قال: 'ھو حر و وھو حر "لا یگون قولا الیم فیحتمل اُن یکون إحبارًا عن ا خحریة الثابتة 
قبل الایجابء وأن یکون إنشاء للحریة بعد القبول فلا یثبت القبول والڑعتاق بالشك. 
وقد تدخل علی العلل إذا کانت ما تدوم ریہ لک عدوواوسو پوحت 


وتستعمل فی اُحکام العلل: أي تدعل علیھاء إنما قال: أحکام العلل وم یقل تی الأحکام؛ لأن الأحکام رعا 
تطلق علی العلل أیضّاء فیشتبه المقصود حینعلٍ علی أنه ا کانت بین العلة وا حکم مقارنة کان متومم ان یتوھم 
أن 'الفاء" لا تدخل علی حکم العلة فإن ا حکم لا یتراحی عن العلةء فصرح بالعلل دفمًّا ٰذا التوھم.(القمر) 
علی سبیل ا حقیقة: فیه أُن امراد بالتعقیب ف الفاء التعقیب الزمانِ علی ما یفھم من اکٹر الکتب: فاستعمال 
''الفاء" نی احکام العلل کیف یکون علی سبیل ا حقیقة: فإنھا لا تکون متعقبة عن العلل بحسب الزمان.(القمر) 
لأن الفاء للتعقیب إخ: جواب سوالء وھو: أُن الفاء وضعت للتعقیب والعلة مع ا حکم مقارنان ٹی الوجود علی 
الأصح کالاستطاعة مع الفعل فکیف یدخل الفاء علی الحکم۔(ا حشی) وإن کانت مقارنة !خ: دفع دحل تقریرہ: 
ان انفکاك العلول اي ا حکم عن العلة لا بجوز فکیف یصح ا حکم بکون الأحکام متعقبة عن العللء وخلاصة 
الدفع: اُن التعقیب بحسب الذات والعیة والمقارنة بحسب الزمان ولا تناقض فیه لاختلاف ا حھة.(السنبلي) 

فاذا قال: أي مالك العبد للأحر.(القمر) بطریق الاقتضاء: فإن إلثبات ا حکم الثان اي ا حریة موقوف علی القبول 
فھو یقتضیه.(القمس فیحتمل إلح: کانه أیضّا حواب لسؤال مقدر تقریرہ: أُن قوله: وھو حر وإن لم یوجب إنشاء 
الحریة بعد القبول لکن لا یمنعه مانع أیضًاء لکونە ى الظاھر إنشاء للحریةء وخلافه خلاف الظاھر لا یرحع إليه 
إلا بدلیل فاجاب بأن ھذا القول کما یحتمل کونە إنشاء للحریق؛ کذا یحتمل کونە إخبارًا عن ا حریة؛ کذا یحتمل 
کونە إبارًا عن ا حریة الثابتة قبل الایجاب؛ فالقبول والاعتاق مشکوك فيه وہالشك لا یثبت شیء.(السنبلي) 

إحبارٴا عن ا حریة !خ: فیکون ھذا القول ردًا للبیع.(القم) وقد تدخل إح: أشار بلفظ "قد" إل ان دخول 
''الفاء" علی العلل قلیل.(الق !ذا کانت: أي العلل مما تدومء وفیه اُن دخول "'الفاء"' لا یختص بالعلة الیي ما 
دوام ألا تری إی ما یقال: "لا تصل فإن الشمس طلعت'"۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ اخش بحث الفاء 
فنکون موجودة بعد الحکم کما کانت موجودۃ قبل ا حکم؛ فیحصل التعقیب الذي کان 
) الفاء وإن لم یشترط الدوام بی العلة لا بحسن دخول الفاء علیھا؛ 7 تقدم ا حکم 
ےت و سا روم ''بشر فقد أُتاك الغوث'ء فإن إتیان الغوث وإن کان 
آیا لکن فان دائمة ت7 تبقی إل مدّة فیکون سابقا علی البشارۃ ولاحقا عنھاء فیتحقق معن 
لتعقیب؛ فیدخل عليه الفای وہذا ما شرطہ فخر الاسلام احتیالاً معیٰ التعقیب؛ وذکر صاحب 


دوام اتعلل 
'التوضیح"' وغیرہ أنھا ما تدخل علی العلة إذا کانت علة غائیة لیکون وجودھا مؤخرًا عن 


للعلول, فیتحقق معن التعقیب؛ والکلام فیہ طویل کقولہ: 'اد إلیٌ ألفا فأنت حر" أي أد 
ای الف لأنك حر فیعتق 6 الال فا حریة دائمة الو جود حیث کانت موجودة قبل الأداء 
وتبقی بعدہ إلل مدة 2 علی أداء الألف بل یکون حرًٗا ویصیر الألف دینًا عليه. 


20ھ ان یگون تقدبر: 9ھ 'فیصیر جوابًا للأمر وتتوقف 


قوله: نانت حر 


فتنکون موجودة إخ: دفع دخل تقریرہ: ان دخول الفاء علی العلل خلاف وضع لە؛ لأن العلل لا تکون متعقبة 
عن الأحکام و"'الفاء" وضع للتعقیبء فاجاب بذلك القولء وتقریر الدفع: لا بحتاج إلی البیان.(السنبلي) 

کما یقال: أي لن ہو فی ضیق أو قید ظا م إذا ظھر أثار الفراح والخلاص.۔(القمر) لکن ذاته دائمة: وفیه ان 
مدخول "'الفاء" وھو الاتیان لیس بدائم وما هو دائم اي ذات الغوث لیس بعمدخول الفاء ولا بیعد اُن یقال: إن 
المراد بإتیان الغوث وجودہ وھو یدوم فصار ما هو مدخول ''الفاء'' دائمیٔا۔(القس) ا معلول: لن العلة الغایة 
توجد فی الخارج بعد ا لمعلول.(ا حشی) والکلام فیہ طویل: واللہ اأعلم ما ذا راد بە الشارح إن أراد بە 
الاعتراض فقد حررتہ وإن أراد بہ التحقیق فاصغ إلی ما قال محر العلوم مولانا عبد العلی ئہ: من ان الفاء 
الداعلة علی العلل لإفادة العلیة لا لإافادة التعقیب؛ فکون العلة دائمة ومتحققة بعد المعلول لا یشترطہ وکذا 
لا یشترط کون العلة غائیةق وحینئلٍ فالفاء مشتر کة بین التعقیب والعلیة فافھم.(القمر) 

فلا تترقف علی أداء الألف إس: لأنہ لا دلالة ٹی الکلام علی التعلیق والتوقف؛ واإنما یصار إلی دخول الفاء 
علی العلة لتعذر حقیقتھا وھو العطف؛ لأن عطف ا حبر علی الانشاء غیر جائز.(السنبلي) 

عليه: أي علی العبد الذي صار حرٌا.(القمر) التعقیب: وفیه عمل بحقیقة الفاء(اخشي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲۲۰۸ بحث الفاء 


أجیب: بأن الأمر نما یستحق ال حواب بتقدیر کلمة "إن" وکلمة "ان" إنما تحعل الاضي 
وا حملة الا میة معن المستقبل إذا کانت ظاھرة أما إذا کانت مقدرة فلا تحعلھما مع 
الستقبلء فلا یقال: "ائتیٰ اكرمتك وأنت مکرم". 

ونستعار بمعنی الواو ٹی قولہ: ''لە علیٗ درہم' فدرھم حؾ لزمہ درہمان, بیان للمعن ا حازي 
تی الفاء بعد بیان حقیقتھا؛ لأن الفاء ٹی قوله: ''فدرھم' لا بمکن أن تکون للتعقیب؛ إذ 
التعقیب نما یکون فی الأعراض دون الأعیانء والدرھم عین لا یتصور فیه التعقیب إلا بسہب 


الوحوب ف الذمق وا حال أنہ لم بیاشر سببّا أحر بعد التکلم بالدرھم الأول حیؾ یکون 


العائل 


و جحوب ھذا عقیب الأولء فلا بد ان رس رر و درغان وقال الشافعی بلہ: 


اي الدرمم الثاق 


ما زویت سے ول اکا وا کال 9 7 ''فھو درھم'" فیلزم درھم واحد. 


جیب إلحخ: ھذا اأحسن ما قال البعض ى جوابہ من ان الاضمار خلاف الأصل؛ فإذا صح الکلام بدونە لا یصار 
إليه من غیر ضرورة؛ فإنه یرد عليه أُن دحول الفاء علی العلة أیضّا خلاف الأصل؛ لأژن موجبه الترتیب والعلة 
سابقة علی الحکم وإن کان لە جواب أیضّاء وھو ان فی دخول ''الفاء'' علی العلة عمل بحقیقۃ 'الفاء'' من وجہ؛ 
لان العلة ما کانت مستدامة یحصل الترتیبء فکان أوی من الاضمارء وأما ما اأجاب بە الشارح ینہ بقولہ: 
وأحیب بأن الأمر إنھا إلح فھو سان لا یرد عليه شيء فافھم وتدبر۔ بن الأمو !خ: تقریرہ: ان حواب الأمر 
لا ت امستقبل؛ لأن الأمر إنھا یستحق ا حواب بتقدیر کلمة "إن"ء وکلمة "إن" تحعل ا ماضی والحملة الاسحیة 
مع الستقبل؛ لکن کلمة "إن'' إِٹھا تحعل ا ماضی وا حملة الا میة بمعیٰ الستقبل إذا کات ظاھرة ملفوظق : 
إذا کانت مقدرة فلا کما تقول: "إن تاأتیی اکرمتحكک' ولا یقول: ائتیی اكرمتك: بل یجب ان تقول: "ا 
اكرمك'' و کذا قی ا حملة الا میة تقول: "'إن تانی فانت مکرم" ولا تقول: لت فأنت مکرم" ر رٹ 
وتستعار: أي الفاء معن الواوء وھذہ الاستعارة من قبیل ذکر القید وإرادة المطلق؛ لان الواو مطلق العطف.(القمی) 
معنی الواو: مشارکة الفاء الواو لی نفس العطف. [فتح الغفار: ص۱۸۰](احشي) 
وقال الشافعي یہ إح: ونقول: فیما قاله ترك حقیقة ''الفاء'' من کل وجہ؛ وفیما قلنا وإن بطل التعقیب بقي 
مع العطف؛ وفیه عمل بحقیقة الفاء من وجه وھو أُولی من الامدار .(السنبلي) ٍ 
کأنہ قیل إح: پماء إِل ان التاکید هہنا بحذف البتداء ونحن نقول: إنہ یلزم علی ہذا إضمارء وائجاز امون من الإاضمار علی 
ان فیما ذکرنا مل الکلام علی التاسیس؛ وفیما ذکرہ الشافعی ۔شظہ حملە علی التاکیدہ والتاسیس أُولی من التاکید.(القمر) 
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بیان أقسام النقسیم الثالث ۲۹ بحث "زم" 
[عث "'] 

وائم" للترامحی بمنزلة ما لو سکت خئم استانفء فإذا قال: ''آنت طالق تم طالق" فكأنہ 
سکت علی قولہ: ''أُنت طالق'' وبعد ذلك قال: "ٹم طالق'' وھذا هو الکامل فی التراحی أي 
ٹی التکلم وا حکم جمیعَّاء وھو مذہب أبي حنیفة رسثہ؛ للأن التراحی فی ال حکم مع الوصل ںی 
التکلم متتع ٹی الانشاءات؛ فلمًّا کان ا حکم متراخیّا کان التکلم متراخیّا تقدیرء وعندما 
التراححی فی ا حکم مع الوصل ي التکلم عملا بالظاھر؛ لن ظاھر اللفظ موصول مع الأولء 
والعطف لا یصح مع الانفصال فکان الأولی ہو التراحی فی ا حکم فقط وفرة هذا 
الخلاف ما بیله بقوله: حتی إذا قال لغیر الدحول بھا: "انت طالق ثم طالق ٹم طالق ان 
دخلت الدار" فعندہ بقع الأول ویلغو ما بعدہ؛ لأن التراحی ما کان بی التکلم فكأنہ 


للتراحي: أي تراحیي وجود العطوف عن المعطوف عليه: فإذا قلت: "جاعنی زید ٹم عمرو" وکان العیٰ أنہ وقع 
بیٹھما مھلة.(القس وھذا ہو الکامل إخ: فیه پماء إل دلیل الامام الأعظم تقریرہ: ان ''ئم' موضوعة مطلق التراي 
وللطلق ینصرف إلی الفرد الکامل: والکامل فی التراخحی ہو التراي في التکلم وا حکم جمیعَّاء ولو کان التراخحي فی 
ا حکم دون التکلم کما قال صاحباہ لکان ابا من وحه دون وجہ. وفیە: أن ھذا النحو من الکمال أي جعل الوصل 
للوجود الثابت ى التکلم ھدرٔا لا یساعدہ العرف من أُھل العرب واللغة ٹی کلمة '' حم" تأمل.(القمر) 

متضع إح: فان الأحکام لا نتراحی عن التکلم ٹی الانشاعاتء فلما کان إلح ٹم لا یخفی ما فیەء فإت ھذا الدلیل 
ختص بالانشاءاتء فلا یثبت کون 'ئم' للتراخی فی التکلم والحکم جمیمًا فی الأخبار تأمل.(القمر) 

حقی (ذا قال إحخ: قلت: بیان الاختلاف بین أبی حنیفة لہ وصاحبیه ٹی هذہ السآألة وھی اربعة أوجہ؛ لأنه إما 
إن علق الطلاق بکلمة "ئم" فی غیر للدخول بھا أو ٹی الملدخول بھا وف کل واحد إما إن آخر الشرط أو قدمهہ 
ففی الأوی أي ق غیر الدخول بھا بتقدم الشرط عندہ یتعلق الاو ی بدخول الدار وتقع الثانیة ثی ا حالء ولغت 
الثالئة وئی الثان أي فی غیر اللدخول ما بتأمحیر الشرط وقعت الأو ی ثی ا حال ولغت الٹانیة والثالثة وٹی الثالثة 
أي ٹی اللدخول با بتقدم الشرط تعلقت الأولی بدخول الدار وتقع نتان ٹی ا حالء وٹ الرابعة أي ف الدحول 
بھا بتاحیر الشرط وقعت تتان فی ا حال وتعلقت الثالثة بدخول الدار. (الستبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الغالٹ ‌ اک روپ 
قال: 'أنت طالق"' وسکت علی ھذا القس فوقع ھذا الطلاق و ببق حلا لا بعدہ؛ 


لأنھا غیر موطوءۃ فیلغوء ومذا إذا آحر الشرط. 


فلا عدۃ ا 


ولو قدم الشرط بأن قال: "'إن دحلت الدار فأانت طالق ٹم طالق ٹم طالق" تعلق الاُول بہ 
ووقع الثانی ولغا الثالٹ؛ لأن الأول متصل بالشرط فلا بد ان یکون معلقًا بہہ تم ا 
سکت وقال: ''طالق' وقع ھذا الٹايی ٹی الحال, تم ما قال: ''طالق"' لغا ہذا الثالٹ؛ لعدم 
انحل, وفائدة تعلق الأول: أنە إن ملکھا ثاتیٔا بالنکاح ووجد الشرط یقع الطلاق حینذٍ 
بالتعلیق السابقء ولا یقال: إذا کان التراحي ٹی التکلم بقی قوله: ''طالق" بلا مبتدا 
فکیف یقع؛ لأنا نقول: یضمر البتداً بدلالة العطف؛ لأنه ضروري؛ فکاأنه قال: نم أنت 


ق الثانی 


فوقع ھذا الطلاق: أي نی الال لعدم تعلقه بالشرط لوجود السکوٹ الفاصل۔(القمر) فیلغو: أي ما بعد 
الأول وھو الثان والٹالٹ.(القمر) وقع ھذا الثایی إخ: لوحود ا حل, فإن الطلاق الأول لم یقع فی ا حال.(القمر) 
لعدم اححعل: لها بانت بالطلاق الٹایی بلا عدة۔(القم وفائدة تعلق ) جواب سؤوال تقریرہ: أُنہ ینبغی ان یلغو 
الأول أیضًا؛ لن غیر للوطوعۃ بانت بواحدۃ بلا عدق فلا فائدة تی بقاء الأول معلقًا بالشرط لعدم ا حل حیئذٍ؟(القمر) 
بخلاف الشرط إحخ: دفع دحل تقریرہ: أنہ لم لا یقدر الشرط ح یتعلق الثانِ والٹالٹ بہ کتعلق الاأول بە؟.(القمر) 

تقدیرہ: فیقع ٹی الحال ولا یعلق بالشرط.(احشی) وقالا إحخٔ: قلت: قال صاحب "السلم": وقوغما شب وقال 
مولانا عبد العلی صاحب مطلع الأسرار الإٹھیة فی شرح انار: بن التراحی في التکلم إِن کان فإما أن یکون مفاد 
کلمة "ٹم" وو بدیھی البطلانء فإنہ لا دلالة لە إلا علی التراخی إما أنه ٹی ا کلم فلا یفھم وإما اُن یکوت لازمًا 
لە لزومًّا خارجیٔا وھو ایضًا باطل؛ لأن الوصل موجود بالضرورةء وإما ان یکون لازمًا ذهنیًّا عرفیا أو عقلیًا فذلك 
ا٘یضّا باطل؛ فإنا نسمع کلمة "ئم" ونفھم مدلولہ ولا خطر بالبال التراحی قي التکلم أصلاء وإما أن یکوت لازمًا 
شرعیّا بأن حعل الشارع ھذا الوصل کلا وصلء ورتب عليه احکام التراخي؛ فلابد من إبانته بدلیل صاف عن 
غوائل الشبھات ھذا انتھی کلامه فثبت ہذا ضعف کلام الإامام ىہ وما بیّن العلماء من توجیھات کلامہ ے 
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یٹ "نم" 
یتعلقن جیا ویتزان علی الترتیب؛ 1سسشت 


عند وجود الشرط 


العبارق فیتعلق الکل بالشرط سواء قدم الشرط أو آخرہ ولکن ف وقت الوقوع ینزلن 
علی الترتیب؛ فإن کانت مدخولاً بھا یقع الٹلاثء وإن لم تکن مدخولاً بھا یقع الأول 
وبانت بە ولا یقع الثانی والثالثء وأما عند أبیي حنیفة ىہ فان کانت غیر مدخول بھا فقد 
علمت حافاء وإن کانت مدخولاً بھاء فإن قدم المراء یقع الاول والٹای فی ا حال وتعلق 
الثالث بالشرطہ فکأنہ سکت علی الأولین, ٹم قال: 'أنتٍ طالق إن دخلت الدار"ء وإن 
قدم الشرط تعلق الاأول بالشرط ووققع الثانِ والثالث ٹی ا حال؛ ما قلنا ھکذا قیل. 

وٹی قولہ عاللا: 'فلیکفر عن يمینه تم لیأت بالذعي ہو یر" بیان از کلمة ٹم" بعد بیان حقیقتھاء 


س فھو أَیضًا لا یخلو من ضعف ووھن مثلاّ قالوا: إن الإمام إنما أھدر الاتصال التکلمی قولاً بکمال التراخحي؛ 
وھذا غیر وافپ فان ھذا النحو من الکمال أي جعل الموجود الثابت ھدرًا لا یساعدہ العرف بی کلمة 'م": 
ووجه صدر الشریعة بأن الإامام إِنما قال: ذلك؛ علا یتراحی حکم الانشاء عنهہ والأصل عدم التراحي؛ وھذا 
أیضّا غیر واف؛ لأن کلمة 'ئم"' مانعة عن الوصل فی ا حکم کما یکون الشرط مانعا وحاکم بعضھم بأنه علی 
تقدیر جواز تخصیص العلة یتم هذا بإبداء ا مائع وإما علی تقدیر جواز تخصیص العلة فلا بد من ھذا القول أي 
التراخی في التکلم؛ لأنە لو تراحی ا حکم فقط عن التکلم بہہ لزم تخصیص العلة وھو التکلم. قال صاحب 
"مطلع الآسرار الاھیة"' فی بعض کتبە: أنه إن سلم بطلان تخصیص العلة فلا یتم أیضّاء فإنا لا نسلم أُن الانشاء 
علة لوجود ا حکم بالفعلء بل علی حسب اقتضاءہ: فأنت طالق؛ إذ معناہ طالق پٹ ا حال صار سببّا لوقوع 
الطلاق پی ا حالء وإذا زید عند الدحول صار علة للوقوع عندہ؛ فیجوز أن یکون إذا زید کلمة "ئم" یکون 
سببًا للوقوع متراخیًا عن الأولء وقیل ى توحیه کلام الإمام أقوال أخر لا نطیل الکلام بذ کرھا.(السنبلي) 
یتعلقن: أي الطلقات الٹلاٹ بالشرطء وقال ق "السلم": إِن فول الصاحبین اأشبه بالصواب.(القمر) 
وبانت بە: أي بانت الٰرأۃ بالأول بلا عدة؛ لأنھا غیر مدخولة.(القمر) 
یقع الأول والٹاي فی ا حال: لن امرأۃ للدخول بھا محل هما.(القمر 
ما قلنا: من أنە وقع السکوت علی الأولء نم وقع التکلم بالآحرین وھی محل للطلاقین الآحرین۔(القمر) 

يمینە: ا مراد به ا حلوف عليه کما فی قولە تعالی: فاولا تَجَمَر ١ل‏ عْرْضَه لأیمانک4 (البقرة:٤ )۲٢‏ 
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بیان اأقسام التقسیم الثالٹ ۲ بحث "مم" 
وجواب مؤال مقدر وہو: أن الشافعی یثلہ یقول بجواز تقدمم الکفارۃ بالمال علی ا حنٹ؛ 
لأنہ سڈ قال: "ھن حلف علی بین فرأی غیرہا خیراً منھاء فلیکفر عن یمینہہ نم لیأت 
بالذعيی ہو خیر٭ فاتیان ا خیر کنایة عن ا حنثء وذکرھا بلفظ 'ئم"' بعد التکفیر فعلم ان 
تقدم الکفارۃ علی ا حنٹ جائزء فاحاب الصنف لہ ان لفظ "ٹم" ٹی ھذا ا حدیث استععیر 
مع الواو عملاً بحقیقة الأمر تدل علیہ الروایة الأحریء وھي قولہ عِت: 'فلیأت بالذي هو 
خیر ٹم لیکفر عن یمینہ"' فإنہ یقتضی تقدمم ا حنث علی الکفارۃء فوحب التطبیق بیٹھما 
بان یجعل 'ئم' فی الروایة الأولی معیٰ الواوء فیفھم منە وحوب کلا الأمرین أُعييٰ الکفارۃ 
تے ےہ جح رت 


من حلف علی یمین کے کذا روی الطبرانِ من حدیث (سمیں جح ہے سر وت 
'ختصر ا نار" وروی آبو داود عن عبد ال ر من بن مرة قال: قال لی البی ک: یا عبد ال ر من بن مرة 'إٰذا 
حلفت علی یمین فرأیت غیرھا خیرًا مٹھاء فکفر عن یمینكء ئم ائت الذي هو خیر"ء وا مراد ہالیمین ما عليه بین 
وانھا می ا حلوف عليه یمينًا لملابسة بھا.(القمر) اُستععیر إح: والعلاقة: أُن "الواو' مطلق العطف و'م" لعطف 
عقیدء فکانت ھذہ الاستعارۃ من قبیل إطلاق ا لقید وإرادة المطلق.(القمر) 

عملا بحقیقة الأمر: وھو الوجوب: والتوضیح: انا لو عملنا حقیقة 'ئم" لا بمکن سس بحقیقة الأمر وھو قوله 
"'فلیکفر"ء إذ التکفیر قبل ا حنث غیر واحب إجماعًَاء وإن کان جائزًا عند الشافعی ۔ٌقہ فیتفوہ بکون الأمر 
للاباحة وغیرھاء وھذا بحاز وا کان لقائل ان یقول: إن التجوز فی ا حرف أي 'ئم" لیس أُولی من التجوز ٹي 
الفعل أي الأمرء فلیکن الأمر للاباحة ٹا ویکون "حم" علی ال حقیقة؟ اُجاب عنه المصنف بقوله: تدل عليه أي 
علی کون 'م"' معیٰ الواو الروایة الأخری وہو ما ٹی 'الصحیحین' عن عبد ال رمن بن مرة قال: قال رسول اللہ تّ: 
یا عبد ال رمن بن مرة إذا حلفت علی بمین فرأیت غیرھا خیرا منھا فکفر عن یمینك وائت الذي هو خیں وھذا 
البیان انحل عبارۃ العن: وما أورد الشارح ذیل قول الین الروایة الأحری وھی قوله ےن : فلیات إلحء لم اجدہ فی 
کتب الحدیث ا حاضرة وقال ابن ا مام: إن ھذا اللفظ غیر معروف کكکذا ںی 'الصبح الصادق"ء وبناء عليه 
احتاج الشارح إلی التطبیق بین الروایتین قال ما قالء وانئحر الکلام بالتطویل بل إلی ا ملال.(القمر) 


٭ کی 
مر مخریجہ. 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ارہس بحٹ کلمة "بل" 
من الروایة الأحری وم یعکس؛ لأن تقدم الکفارۃ علی ا حنث غیر واجب بالاتفاق. 
غایتہ: أُنہ جائز عند الشافعی لہ فلو عملنا بالروایة الأولی یلزم وحوب تقدم الکفارۃ علی 
الحنثٹ وھو خلاف الاجماعء, ویلزم تخصیص الکفارۃ با مال من غیر مرحعء ویلزم إلغاء الروایة 
الأحری؛ فلذا عملنا بالروایة الأحری وجعلنا لفظ 'ئم" فی الأُو ی ۔معیٰ ''الواو'' ولیبقی الأمر 
علی حقیقت؛ لأن اجاز فی ال حرف خیر من الحاز ق الفعل بحمل الأمر علی الاباحة ونحوھا۔ 
ندب وغیرہ 
[عث کلمۃ 'بل'] 
وبل لالبات ما بعدہغ و الإاعراض و سبیل التدارك أُي تدارك الغلط ۔معیٰ أنا 
غلطنا ٹی تکلم ما قبل "بل"؛ إذ م یکن مقصودا لنا وإنما اللقصود ما بعدہ 0 


ولم یعکس: أي لم یجعل "ٹم" فی الروایة الأول علی ا حقیقة وی الثانِ للمجاز۔(القمر) 

أه: أي تقدم الکفارۃ علی ا حنث۔(القمر) جائز عند الشافعي ی۔ہ: لأنە یقول: إن ا حالف اٌدّی الکفارۃ بعد 
السبب وھو الیمین بأشبه التکفیر بعد الحرح؛ وقید با مال؛ لأن ظاھر مذھبه ان الصوم لا بجوز؛ لآأن العبادات 
البدنیة لا تتقدم علی وقت الأداء وفی وجه بجوز وھو قوله القدعمء ولنا: ان الکفارۃ لستر الحنایف ولا جنایة 
هھناء والیمین لیست بسبب؛ لأنہ مائع غیر مفض ویخلاف ا حرح؛ لأنه مفض ال ی اللوت کذا ئی "المدایة" 
وبعض حواشیه: وقال الامام این المھمام: ولیس ٹٍ شیء من الروایات ادعتیرۃ لفظ "ٹم" إلا وھو مقابل بروایات 
کثیرۃ بالوا؛ فینزل منزلة الشاذ مٹھا فیحب ملھا علی مع الواو ملا للقلیل الأقرب إ یل اللفظ علی الکئیں 
وقال بعد عبارۃ "ٹم" لو فرض صحة روایة 'ئم" کان من تغییر الروایات إِذا ثیتت الروایات فی "الصحیحین" 
وغیرھا من کتب الحدیث بالواو فالواحب حمل القلیل علی الکٹیر الشھیر لا عکسہہ فتحمل 'ئم" علی ''الواو" 
ای امتلاأت کتب الحدیث منھا دون ''ٹم'.(الستبلي) ویلزم تخصیص ١خ:‏ أي لو عملنا بالروایة الأوئی یلزم تقدم 
الکفارة با مال أو بالصوم علی ا حنث مع ان الشافعی سشہ یجوز تقدم الکفارۃ بالمال علی ا حنث لا تقدم الکفارۃ 
بالصوم علی ا حنث: فیلزم تخصیص الکفارۃ با مال من غیر مرحح.(القمر) 

بالمال: لِأن تقدم کفارۃ غیر مال لا بجوز عندہ أیضًا۔(احشی) ا جاز فی ا خرف خر اخ: قلت: لأن ا حرف لیس 
لی شيء من عمدة الکلام لا مسندًا ولا مسنڈا إليه.(السنبلی) بحمل !إخ: بیان طریق اٹحاز ق الفعل.(القمی) 

إذ لم یکن: أي الاخبار با قبل بلء وفیە إُماء إلی أنه لیس المراد بالغلط أنە غلط ىي العبارۃ و ٹقي الترکیب؛ بل 
الراد آنە غلط ععیٰ أنه لم یکن مقصوذا لنا۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالثٹ ۳٤٤‏ بحث کلمة "بل" 


لا نہ محطاً ٹی الواقع ونفس الأمرہ فإذا قلت: 'حاعن زید بل عمرو" کان معناہ ان 
للقصود إِلبات ا ٹحیء لعمرو لا لزید فزیڈ یحتمل بجیئه وعدمہ؛ فإذا زدت عليه لاء فتقول: 
جاعن زید لا بل عمرو کان نصًا ٹی نفی اٹ حیء عن زیدہ ہذا إذا جاء فی الابات؛ وإِن 
جاء فی النفي بأن یقال: "ما جاعنِ زید بل عمرو' فقیل: یصرف النفي إِل عمروء وقیل: 
یصرف الاإثبات إِليه علی ما عرف ق النحو۔ 


ھذا الاختلاف 


فتطلق انا إذا قال لامرأته اللموطوۃق: "انت طالق واحدة بل تنتین'ء لأنه م علك إبطال 


الاول پورف پر ہے سی یی أن الاعراض عما قبله إِنما یصح 
إذا کان ما قبله صالحا لڑعراض کما فی الاخبار أما ٹی الانشاءات فلا یمکن ذلك؛ 
فیقع الأول والثان جمیعًاء ففي مسآألة الطلاق راد أن یُضرب عن الواحدة إلی الاثتین 
فالقیاس یقتضی أُن لا یقع الأول بل الآحر ولکن ما م یصح الاعراض عن الطلاق 
لا جرم یعمل بالأول والآحر معًا فیقع الثلاث. 


لا أنه: أي لیس مطلوب بل إِن الأول باطل وخطاً فی الواقع بل یکون الأول کالملسکوت عدہ من غیر تعرض 
لنفیه أو إثباتہ وھذا علی رأي ا حققینء وقیل: إنه یکون معیٰ الاعراض الرجحوع عن الأول وإبطاله.(القمر) 
محطا: یل ہو حطا من حیث التکلم۔(اشحشی) هذا: أي الاعراض عن الأول وإثبات الٹان إذا جاء بل فی إلخ۔(الفس) 
یصرف النفي إح: فالعیٰ ما جاعتی زید بل ما جاءنِ عمرو۔(القمر) یصرف الإثبات !ضخ: وھذا موافق للعرف 
فالعیٰ ما جاءنی زید بل جاعن عمرو.(القمر) الإثبات إليہ: ورد بأنه مخالف للعرف: فإنه شاھد بالأول .(احشي) 
لامرأتہ الموطوة: إنما قال: ھذا؛ لأنە إذا قال لغیر الموطوءۃة: انت طالق واحدة بل تین: یقع الواحدة؛ لأُنە إذا 
قال: اُنت طالق واحدة وقعت واحدةء ولا یمکن الاعراض عله ولا کانت غیر موطوعۃ لا عدة لماء فلم یبق ا حل 
فیلغو ما بعدہ.(القس فیقعان: أي ما قبل بل وما بعد بل.(القمر) کما فی اللإخبار: لأن ا حبر یحتمل الصدق 
والکذب۔(القمر) فلا یمکن ذلكث: أي الاعراض؛ لأن حکم الانشاء یقع بالتکلم بلا توقف فلا جحتمل 
الاعراض والرد.(القمر) اُراد: أي الزوجء والإاضراب یقال: أضرب عليه أي أعرض عنہ.(القمر) 


۵۳ ً۲م۲1۷۱۱۱۱۴۹۰۷۸۷۱۲لا651 ۱۷۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الٹائٹ ٣٥٣‏ بحث کلمة "لکن" 
بخلاف قولہ: ''لە عليٌ أُلف بل ألفان"ء جواب عن قیاس زفرہ فإنه یقیس مسألة الاقرار 
علی م۔۔آألة الطلاق؛ فیقول: یلزمہ ٹی ہذا الثال ثلالة آلاف؛ ونحن نقول: إنہ اإقرار 
وإخحبار وھو یحتمل الاضراب وتدارك الغلط فیعمل علی أصله؛ والطلاق إنشاء 
لا یحتمل التدارك فجاءت فيه الضرورۃ الداعیة إِلی العمل بھما۔ 

الأول والٹان 
[حث کا : 'لکن"] 


تفسیر للاستدرالا 


زید" فأوھم أن عمروٌا أیضّا م بجی لناسبة وملازمة بینھماء فاستدرکت بقولك: لکن 
عمروٌا لو سی ہت وإن کانت مشددة فھی مشبھة مشارکة 
للعاطفة ٹی الاستدراك ئم إن کان عطف مفرد علی مفرد یشترط وقوغھا بعد النفي 
وإِن کان عطف جملة علی جملة یقع بعد النفي والالبات جیعا. 


فیعمل علی اأصلہ: فیثبت الاعراض عن الأولء ویلزم ألفا درھم فکانہ قال اولاً: له علی لف لیس معہ غیرہء ٹم 
تدارك وأعرض عن الانفراد وقال: بل مع ذلك الألف ألف آحرہ وھذا کما یقال: سيي ستون بل سبعون.(القمر) 
أي دفع إح: تفسیر للاستدراك. فھي مشبھة: أي من ا حروف الشبھة بالفعل.(القمر) 

یشترط وقوعھا إحخ: فإنە لا یقال: "ضربت زیڈا لکن عمروٴا"ء وإما یقال: "ما ضربت زیڈا لکن عمروا"'.(القمر) 
یشترط وقوعھا إ خ: وقال فی "السلم'' وشرحہ: وشرط استعمال "لکن" الاتلاف کیقا أي اعتلاف الکلام 
السابق واللاحق بالٴیجاب والسلب؛ ولو کان الاختلاف مع انتھیء فیعلم منە أنە لا یشترط وقوعھا بعد النفي بل 
وقوعھا بعد الثبت أأیضّا صحیح: واللہ أعلم. ٹم قال: ولکن جاء للتاکید أیضًا حو: ''لو جاء لأکرمتہ لکنە لم بجی" 
ا خء وقی ہذا الکتاب لم یذکر ھذا للعیی لا ٹی الان ولا فی الشرح۔(الستبلي) بقع بعد النفي اإخ: لکن ا حملة الي 
قبل ''لکن"' والی بعد "لکن" تکونان مختلفتین فی النفی والائبات: فإن کانت الأولی مثیتة کانت الثانیة منفیة 
وبالعکس ٹم بیجب أُن یعلم ان المراد اختلاف ال مملتین ٹی النفی والالبات من جھة الع سواء کانتا مختلفتین لفظا 
نحو: جاءني زید لکن عمرو لم بجئ أو لا نحو: سافر زید: لکن عمرو حاضر کذا فی ”التلویح"۔.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵۶:ال۲١۷۱۳۲۱۱م5۹.۸۷۱۸۲۳۴۴"‎ 


بیان أقسام التقسیم الالٹ ۹" بحث کلمة "لکن" 


غیر اُن ااعطف اتا یصح عند اتساق الکلام وإلا فھو مستآأنف یعیی أُن "لکن" وإن کانت 
للعطف لکن العطف نما یصح إذا کان الکلام سنا رتطا ونعي بالاتساق ان یکون ''لکن" 
موصولاً بالکلام السابق ولا یکون نفي فعل وڑیانہ بعینم بل یکون الغي راجعًا إل شيء 
والائبات إلی شيء آخرہ وإن فقد اُحد الشرطین فحیعذٍ یکون الکلام مستأنفا مبتداً لا معطوفًا۔ 
ولا کان أمثلة الاتساق ظاھرۃ فیما بین الأصولیین م یتعرض فا وذکر مثال عدم الاتساق 
خاصق فقال: کالأمة إٰذا تروحت بغیر إذن مولاھا .عائة درهم فقال: "لا أجیز النکاح" 


ولکن أجیزہ .مائة وخمسین درہما إن ھذا فسخ للنکاح وجعل "لکن" مبتدا؛ لأن ھذا نفی 
ي إن قول الول 7 ِ 
فعل وإلباتہ بعینہ فان ٹی هذا الثال ما قال المولی أولا: "لا أآحیز النکاح" فقد قلع النکاح 


عن أُصلهہ رمع س ہج ہے سس ولکن أجحیزہ بمائة و مسین؛ یلزم 


انا یصح عند اخ: قال فی 'السلم' مع شرحہ. وإذا ولی لکن ا حفیفة جمل فحرف ابتداء وحینعلٍ لا یکون 
للاستدراك المفسرء وإذا ولی مفردًا فعاطفةء والعطف الأصل فیحمل عليه ما مکن.(السنبلي) 

وإلا !جخ: أي إِن لم یوجد الاتساق والانتظام فھو أي الکلام مستائف.(القمر) 

ولا یکرن اخ: اي لا یکون ما بعد "لکن" منافیٔا ما قبله حؾ یلزم نفي الفعلء وإثبات ذلك الفعل بعینه.(القمر) 
الشرطین: وہما کون ''لکن" موصولاأ بالکلام السابق: وعدم کون ما بعد "لکن" مناقیًا ما قبله.(القم) 

یکون الکلام: ُاء إلی أن ضمیر ہو فی قول ان وإلا فھو راحع إل الکلام.(القس 

م یتعرض (خ: وقد مر فی الشرح مثال الاتساق أي قولە "ما جاءنِ زید لکن عمروًا۔(القمر) 

فقال لا أجیز احخ: قلت: ہذا بخالف ما ٹی أصول الإمام فخر الاسلام والبدیع فإنه قال: فقال: "لا أحیز 
النکاح بمائة لکن ائتین" لکن ما قال مصنف "انار" ہو الطابق ما قال الشیخ الإمام ابن امام إلا أنە یرد عليه 
ان عدم الاتساق ممنوع؛ لحواز ورود النفی علی المھر أي لا أحیز النکاح بمھر مائة لکن أجیزہ بمھر مائتین 
ویؤیدہ أُن مناط ا حکم القید بِنما یکون القید وا واب: ان للقصود بالاجازة وعدمھا اتا ہو ما کان موقوفًا 
علی الاجازة والوقوف علیھا النکاح الذي عقدہ الفضولی وھو النکاح القید بمھر مائة فبانتفاء الاحازۃ بطل 
ھذا الوقوفء وإن کان الملقصود نفي القیدہ فإنھا هو فی ضمن نفي المقید۔(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۷ بحث کلمة "او" 
ان یکون إثبات ذلك الفعل امنفی بعینہ؛ لأن المھر ٹی النکاح تابع لا اعتبار لە فیتناقض 
أو ل الکلام بآحرہ فحملناہ علی ابتداء النکاح بمھر آخرء وفسخ النکاح الأول الذي عقدتہ 
فیکون "لکن" للاستیناف لا للعطف: ولو قال الولی ٹی جوابا: "لا أحیز النکاح .مائة ولکن 
أحیزہ بمائة ومسین'" یکون ہذا بعینه مثال الاتساقء فیقی أصل النکاحء ویکون النفي 
راحمًا إلی قید ا مائة والائبات إلی قید ا مائة والخمسین: فلا یکون نفی فعل وإِلاتہ بعینه. 
[عث کلمة "و'] 

ور" لأحد المذکورین وقولہ: "ھذا حر او ھذا"' کقولهہ: "'أحدہما حر" وھذا حتار 


العطوف والمعطوف عليه 
شس الأگمة وفخر الاسلامِ وذھبت طائفة من الأصولیین وجماعة النحویسین س0000" 


لأن اھر إخ: دفع دحل ھو: آنہ لا یکون إثبات ذلك الفعل بعینە؛ لأن النکاح الٹانِ انحاز مقید .عھر مائة ومسین؛ 
وھو غیر للفسوخ أي النکاح بعائة درھم.(القمر) تابع إسح: فان النکاح یصح بدون ذکر امھر بل بنفي امھر.(القمر) 
فیتناقض !إخ: مرتبط بقوله: یلزم ان یکون إخ.(القمر) فحملناہ: أي قولە: لکن أجیزہ إخ.(القمر) 

مثال الاتساق: فیحمل "لکن" علی العطف۔(القمر) 

ویکون النفی إخ: لآن النفغي علی الکلام القید یرجع إلی القیدء وأنت لا یذھب عليك أن اللام علی النکاح 
ق قول الملولی: "لا أحیز النکاح ولکن اجیزہ بمائة وخمسین درھما لام العھد والمعھود هو النکاح الذي کان 
راتا علی ااحازۃ وھو النکاح عائ فیکون ھذا القول أیضّا ر٥ٌا‏ لذلك القید لا قلمًا للنکاح عن أصله کما 
قال الشارح 9 فیکوت ھهذا ۲م أیضّا مثالاً للاتساق, ولو اعتبر إٰی اُن الھر ٹی النکاح من الزوائد حق 
یصح النکاح یافساد اھر وبعدم ذکر اھر وبنفی اھر ولا یتغیر العقد بتغیر اھر فیکون قول ا موی: +0 
النکاح بعائة" ردا لذلك النکاح وقلعًا عن اأُصله کما ان قولە: "لا أحیز النکاح'"' قلع للنکاح عن أصلهء ویکون 
قولہ: ''ولکن أجیزہ عائة ومسین درا" إلبات النکاحء وھذا یناقض أولہ؛ فلا یکون لکن حینفٍ للعطف لعدم 
الاتساق بل یکون الکلام مستأَنفاء سواء قال المول: لا أحیز النکاح ولکن أجیزہ بمائة و مسین در ماء أو قال: 
''لا ایز النکاح بعائة و حمسین'' ولذا اختیر فی "الدائر"' اأُن "لکن" فیما إذا قال الول: "لا اجیز النکاح عائة 
ولکن أجیزہ بمائة ومسین در" أیضًا مستأنف لیس للعھدء فعليیك التنبه بشطط الشارح.(القمر) 

لإأحد ا مذکورین: فإن کانا مفردین فھی تفید ثبوت حکم ما قبلھا ظاهرًٌا لأحد ا مذکورین منه وما بعدھاء ون 
کانا جملئین تفید حصول مضمون إحداما.[فتح الغفار: ۱۹۱] 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۸ بحث کلمة "او" 
یل اما موضوعة للشك, وهو یس بسدید؛ لأن الشك لیس معیٰ مقصودًّا للمتکلم قصد 
تفھیمه للمخاطب؛ وإما یلزم الشك من حل الکلام وہو ا بر اٹحھول؛ ولذا لزم من التخییر 
ٹی الانشاء ولو سلم ان الشك مقصود فقد وضع لە لفظ الشك. وھذا الکلام [2اء مل 
الخیر فأوجب التخیبر علی احتمال أنہ بیان یعیی أن قول: "'ھذا حر أو ھذا" إنشاء من 
حیث الشرع؛ لأن الشرع وضعہ لایجاد ال حریة بمذا اللفظ ولکنە بحتمل ان یکون إعبارًا 
عن حریة سابقة علی هذا الکلام لأأاجل کونہ خررًا من حیث اللغة ولا کان ھو ذا جھتین 


موضوعة للشك: ععی أن التکلم شاك لا یعلم أحد الأمرین علی التعیین.(القمر) لأن الشك إخ: تقریرہ: ان وضع 
الکلام للڑفھامء والشك لیس مع یقصد إفھامہ فلا توضع "او" للشك۔(القس من حل الکلام !ح: وھو الاخباں 
ولو کان للشك لکان ٹی کل موضع ولیس کذلكع؛ لأن فی الاخبار التحیں فعلم ھا لیست عموضوعة للشك. 

ولٰذا: أي لکون الشك لازمًا من حل الکلام؛ وھو ا خبر ا جھول لا معیٰ أصلیّا ل۔_'آو"ء لزم منە التخییر ٹی الانشاء؛ 
لأن الانشاء لائبات الکلام ابتداء فلا حتمل الشك؛ فإان حلہ ا بر ف_''او" فی اپانشاء للتخییر أو الاباحة مثلاً 
علی حسب ما یناسب المقامء ففی الخبر ا جھول لزم البیانء وفی الانشاء لزم التخییر بین أحد الأمرین۔(القمر) 
ولو سلم إخ: أي لو سلم أن الشك مع یقصد إفھامه بأن یخبر التکلم اللخاطب بأنه شاك ٹی تعیین أحد 
الأمرین.(الستبلي) ھذا حر أو هذا ا خ: قال ٹي "السلم": اعتلف فی ھذا حر أو ھذاء فقیل: وعليه زفر لد 
لا عتق إلا بالبیان وقیل: وھو قول ا حمھوں وھو ظاھر الروایة یعتق الأحیں ویتخیر فی الأولینء وینبغي أن 
یکون النزاع فیما لا نیة لە؛ وإلا فیحال علی النیّة.(الستبلي) 

ولکنہ حتمل إ ح: ولا مضائقة فی احتماع الإانشائیة والحخبریة؛ لکونما من جھتین لکن یخدش فی القلب ان کونە 
حبرٌا حقیقة مھجورة شرعاء وکونە إنشاء وکونە إنشاء بجاز متعارف؛ وحینئذ یترك اخحقیقة ویعمل باٹھاز؛ إذ 
لا یترتب ا حکم إلا علی ا معن التعارف؛ وقیل: إنا لا نسلم کون الحقیقة 777 لأن النقولات الشرعیة تحتمل 
العان الین وضعت ھا لغق وفیه أنە علی هذا الاحتمال بجب ان یرجع إ ی بیان القائل فان قال: اُردت الانشاء حعل 
إنشاء من کل وج وإن قال: اُردت الاخبار حعل إحبارٌا من کل وجہ لا ان یجعل إخبارًا وإنشاء ممّا فتدبر.(القمر) 
علی ہذا إخ: متعلق بقولہ: سابقة.(القس لأجل !حخ: متعلق بقولہ: بحتمل.(القمر) 

ولا کان ھو: أي قوله: 'ھذا حر أُو مذا"۔(القسس 
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بیان أقسام التقسیم الغالثٹ ۳۹ بحث کلمة "او" 
فاوجب التخییر أي تخیبر النکلم من حیث کونہ إنشاء بعد ذلك بأن یوقع العتق بی 
أیھما شاء ویعین ان هذا کان مرلدّا لی علی احتمال أن یکون ھذا التعیین بیانا للخبر 
إظھارا 
اٹجھول الصادر عنہ من حیث کونه خبرا۔ ۳ 
وجُعل البیان إنشاء من وجہ وإظھارا من وجە اي کما أن البین ذو جھتینء فكذلك 


الکلام ا بین 
البیان ذو جھتین إنشاء من وجہ کأنہ یوجد العتق الآن قی وقت البیانء فتشتروط لە 
۱ العتق 


صلاحیة ا حل؛ لأن إنشاء العتق لا یکون إلا ٹی محل صاخ لە؛ فإذا مات اُحد العبدین قبل 
البیان ویقول: إنه کان مرلدٗ لی لم یقبل؛ لأنہ لم بیق محلا لإبجاد العنق وتعین الحی للعتق 
وإظھار من وجه للخبر اٹجھول السابق؛ وا وع و و تھا ای ھا ماع و او پک وو میک 


فاو جب التخییر إلخ: إیجاب التخییر بلحاظ کون ھذا الکلام إنشاء؛ لأئە موضوع لائبات الکلام ابتداءی 
فلا حتمل الشك بل مقتضاہ التخییر أُو الاباحةء واحتمال کون ھذا التعبین بیائا بلحاظ کونە خبرّاء فان مقتضی 
ا حبر اٹ حھول ہو البیان. وئمرۃ التخییر: إثبات اختیار العتق للموی ان یکون لە ولایة إیقاع هذا العتق ٹي أیھما 
شاء وٹمرۃ کونە بیائا للخبر اٹجھول: ان الوی بجب علیہ ان یظھر ما فی الواقع فلا یجوز لە أن یبین العتق ٹی 
أیھما شاء بل وجب عليه ان یبین العتق فی الذي أوقعه إذا تذ کر وٹمرة کون البیان إنشاء: اشتراط صلاحیة انحل 
عند البیان حؾ إِذا مات اأُحدہماء فقال: أُردت الیت لا یصدقء ویتعین ا حی للعتقء وٹمرة کون البیان إظھارًا: 
ان الملولی یجبر علی البیانء ولو کان إنشاء حضا لم بجبر؛ إذ امرءِ لا جبر علی إنشاء العتق فافھم.(السنبلي) 

من حیث ال ح: ا حیثیة تعلیلیة متعلقة بقولہ: فاوحب الح؛ وا حاصل: ان ھذا الکلام إنشاء لعتق غیر المعین أي 
واحد من العبدین ہو یصلح للوحود قي کل معینء فصار التکلم یر العین من شاء من العبدینە فھذا الکلام 
إنشاء موجب للتخییر مع احتمال أُن یکون خبرًا بجھولاء ویکون ھذا الدعیین إخ.(القمر) 

بعد ذلك: متعلق بالتخییں وکذا قوله بأن یوقع إلح.(القسس علی احتمال إخ: متعلق بقوله: فاوجب إلح 
وکلمة 'علی" عمعیٰ "'مع".(القم) من حیث کونہ إخ: اي من حیث کون ھذا الکلام خبراء وھذہ ا حیثیة 
تعلیلیة متعلقة بقولہ: احتمال إلح.(الق وجعل (حخ: معطوف علی قول الصنف: فأوجحب إخ۔(القمر) 
فعشعرط إخ: ولو کان البیان إظھارًا من کل وجه لا تشترط صلاحیة ا حل حالة البیان بل تشترط قیام احل 
وقت الابجاب الأول.(القں) وإظھارٌ: معطوف علی قول: إنشاء من وجھ.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ےڈ بحث کلمة "او" 
فلھذا یبر عليه من جانب القاضی وإلا ففی الانشاء لا بجبر القاضی بأن یعتق عبدہ أبتق 
فا حاصل: ان جھة الانشائیة وا حخبریة قد اعتبرت ي کل من البین والبیان بوجھین 
مختلفین احتیاطٔاء ففي البیْن من حیث قبولہ التحییر والبیانء وٹ البیان من حیث کونه 
قی موضع التھمة وغیرہہ فان بین المیتَ لا یصح للتھمة وإن بیّن عبدًا قیمتہ اکٹر من 
لٹ ا ال ٹی مرض موته یصح لعدم التھهمة. 

وإذا دخلت ف الوکالة یصح بأن یقول: "'وکلت هنذا أو ھذا ڈاروتا تصرف صح 
ولا یشترط اجتماعھما؛ لأن "و ٹی موضع الانشاء للتخییر والتوکیل إنشاء. 
بخلاف البیع والاجارۃ؛ فإنه لا یصح التردید فیھما بن یقول: بعت ھذا أو ھذا أو 
"بعت مذا بالف أو بألفین" و "آجرت ہذا أو ھذا" أو "آجرت مذا بالف آو بألفین" 
لبقاء العقود عليه او للعقود بە جھولاّ مع عدم تعین من لە ا حیار 

إلا ان یکون من لہ ا حخیار معلومًا فی اثنین أو ثلالة 0+8" أي لا یصح 
البیع والاجارة قط إلا ان یکون من لە ا حیار معلومًّا بن یقول: علی أُن ا حیار . 


فلھذا بجبر إخ: لأن ا بر لاظھار ما أجمل القر مشروےء فإذا أقر باٹجھول بجبر علی البیان.(القمر) 

احتیاطا: ولٰذا جمع ہھنا بین ا حقیقة واٹاز.(احشی) من حیث قبولہ !حٔ: فقبول البین التخییر من حیث کونه 
إنشاء وقبولە البیان من حیث کونە حبرًا بحھولا. للتھمة: أي لتھمة الکذب بإرادة التعفیف علی نفسه.(القمر) 
للتھهمة: لأنہ إنشاء وم یوجحد صلاحیة انحل.(ا حشی) والتوکیل إنشاء: ومبن الوکالة علی التوسع؛ فلا یکون 
افہاله نقضیۂ بل الدازعة.(القس بعت ھذا أو ھذا: مذا تردید ٹی العقود عليه أي المبیع.(القمر) 

بالف او بألفین: ھذا تردید فی العقود بە أي اللمن۔(القس وآجرت ھذا أو هذا: ھذا تردید فی العقود عليه 
أي الشٰيء الستأجر سو سد أو بألفین: مذا تردید فی امعقود بە أي الأجرۃ.(القمر) 

جھولا: أي جھالة تفضی إل النازعة.(القمس فی اثنین أو ثلائة إخ: أي یکون البیع اثنین بأن یقول: بعت ھذا 
او ھذاء أو یکون البیع ثلائة بأن یقول: 'بعت ھذا او ہذا أو هذا"ء أو یکون الئمن اثنین بأن یقول: 'بعت ھذا 
علی ھذا أو ہمذ" أو ثلالة کما یقول: ''بعت ھذا علی ھذا أو عذا أو مذا" إح.(السبلي) 
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بیان اقسام التقسیم الثالٹ ۱ بحث کلمة "او" 
ٹی النعیین للبائع أو للمشتري؛ أو للآجر أو للمستاحرء ویکون ا یار واقمًا فی النین او ثلاثة من 
البیع والئمن ومن الأجرۃ والدار لا أُزید من الثلاثة؛ لأن الئلالة تشتمل علی ال حید والوسط 
والردئ: والرابع زائد لا حاحة إليه وا٣جھالة‏ غیر مفضیة إلی المنازعة لتعین من لہ ا خیار, 
فیصح استحساا إلحاقا ھذا اکیار بخیار الشرطء وعند زفر والشافعي ب ِا لا یصح 
قیاسًَا للجھالة, 


وٹی اھر كکذلك عندہما إن صح التخییر وئی النقدین بجب الأقل یع إذا دحل "او" تی 


آيی الدراھم والدنائیر 


للھر بن یقول: ''تروحت علی ھذا أو هذا'' فأیھما اأعطاھا صح عندہماء ولکن بشرط أن 
یصح التخییر بین الشیئین بن یکون کل منھما دائرًا بین النفع والضرر باختلاف ا جنس أو 
الصفة بن یقول: "علی ألف درھم أو مائة دینار" أو یقول: ''علی لف حالة أو ألفین 
نعل آریٹول: ''علی ھذا العبد أو هذا العبد'' فان کل من ھؤلاء مشتمل علی نفع . . ۔ 


أو للاجر: الأأول ان یقول: أو للموجر۔(القم من الأجرة والدار إلح: مثال الأحرۃ ان یقال: "آجرت علی ھذا 
أو ہذا'.(الستبلي) وا لجھالة إلخ: دفع دحل وہو: ان العقود عليه أو العقود بە أحد الشیئین وو بجحھول وإن کان 
من لہ ا خیار معلومًاء وا حھالة مفسد للعقد وحاصل الدفع: اُن ا لمھالة اللفسدة ما کانت مفضیة إلی المنازعة وهھنا 
لیست بھذہ الصفة.(القمر) استحساتا إلح: الاستحساتا مقابل للقیاس: فالقیاس ما ثبت بالدلیل القوي والاستحسان 
ما ثبت بالدلیل الخفيء فالقیاس دلیل جلی وأثرہ ضعیف: والاستحسان دلیل حفی واثرہ قوي.(السنبلی) 

بخیار الشرط إلح: توضیحہ: أُن البیع بشرط ا حیار للمشتري أُو البائع إلی ثلائة ؟یام جائز بالنص للحاجة إلی 
دفع الغبن علی ان الشتري قد یحتاج إلی اختیار من یشتریہ لأجله؛ ولا یمکنہ للبائع من ا حمل إليه إلا بالبیی 
فشرعه للحاحة وھی متحققة فی عذا البیع الذي هو بخیار التعیین فیکون مشروعا أَیضًا.(القمر) 

كذلك: أي یوجب التخییر عند أبي یوسف یطہ محمد یل .(القمر) 

إِن صح التخییر: أي آفاد وإنما عبر عن الإفادۃ بالصحة پُھاء إلی ان غیر المفید کأنه غیر صحیح.(القمر) 
باختلاف ا جنس: کأن یکون أحدہما دراھم والآخر دنانیر.(القمر) 

أو الصفة: اي اختلاف الصفة کان یکون اأحدھہا حالّة والآمحر نسیئة وإن اتحد ا حجنس.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۲ بحث کلمة "أو" 
وضرر وعسر ویسر فیصح التخییں فیعطیھا ما شاء وإن لم یصح التخیبر بأن یکون بین 
القلیل والکٹیر من جنس واحد من النقدین مثلا یقول: ''تروجتك علی الف درھم أو ألغي 
و یعتبر نفعھا ٹی قبول الکٹیر؛ لن الأاصل براءےِة الذمة والال ٹی النکاح یس مر أُصلیًا 
حی تعتبر رعایة الزیادۃ وقد فھم من ہذا التقریر أن قید فی النقدین انفاقی؛ لأنہ إذا تزوج 
علی ھذا العبد او ھذا العبد یجب عندہ ما العبد الأقل قیمة ھکذا قیلء وہذا کله عندما. 


فیعطیھا إحخ: فیعطی الزوج الزوحة ما شاء؛ لأن موجب "او" التخییرں وقد أمکن العمل بہ؛ فوحب القول ہہ 
م اعلم أنه إذا تروج علی ھذا العبد او ھذا العبد وأحدھا أوکس: فالشارح حکم هھنا بأن الزوج فيه ختار 
عندماء وسیحکم فیما سیأت عن قریب أنه بجب فیه عندہما العبد الأقل قیمة وھل ھذا إلا تضاد علی أن 
الروایات الفقھیة دالة علی خلاف ما حکم هھنا فی العاللگیریة: لو تزوجھا علی ھذا العبد أو علی ھذا العبد 
وأحدہہما وکس حکم مھر مثلھا فان کان مھر مثلھا مثل أُرفعھما أو اکٹرء فلھا الأرفع لرضاھا بە وإن کان مثل 
اورکسھما أو أقل؛ فلھا الأوکس لرضاہ بە؛ وإن کان بیٹھما فلھا مھر مثلھاء وھذا عند أبي حنیفة ی: وقالا: نما 
الأاوکس فی ذلك کله؛ وعلی ھذا الخلاف لو تزوجھا علی ألف أو ألفین کذا بی التبیین.(القمر) 

وإن لم یصح: أي إن ‏ م یفد ٹم اعلم أنە ما کان یتوھم من قول الصنف وق النقدین بجب الأقل أُن پي النقدین 
مطلقا بجب الأقلء فإذا قال: تروحتك علی لف درھم أو مائة دینار فیتبغی ان بجب الأقل مع ان الأمر لیس 
کكذلك؛ إذ ٹی ھذہ الصورۃ یتخیر الزوج فی ان یعطی أیھما شاء علی ما مر آنفا دفعه الشارح بھذا القولء وحاصل 
الدفع: ان امراد من النقدین لیس مطلقا بل النقدان من جنس واحد بحیث لا یکونان ختلفین فی الأوصاف کا حلول 
والأحل أیضّاء فإذا کان التردید والتخییر بین ھذین النقدین فلا فائدة ٹی التخییر فیجب الأقل لا محالة.(القمی) 

وی یعبر إلح: دفع دخل تقریرہ: أنه إذا قال: ''تروحتك علی الف درھم أو ألفي درہم' فاعتبرتم نفع الزوج 
وقلتم بوحوب الأقل وم یعتبر نفع امرأة حؾ بجب الأکٹر.(القمر) 

من ھذا التقریر: أي وجوب الأقل إٰذا ‏ م یکن للزوج فائدة ثی ھذا الاختیار .(القمر) 

من ہذا إحخ: أي عدم اعتبار نفع الزوجة ٹی قبول الکٹیر.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ رآ بحث کلمة "او" 
وعندہ بیجب مھر الٹل فی کل من هذہ السائل؛ لأنہ هو اللوجب الأصلی فی النکاح 
والعدول عنہ إلی السمی اما یکون عند معلومیة التسمیة و م توحد ولکن في صورة 
الألف ٢١‏ حالة والاًلفین الئسیئة. 

إن کان مھر الثل ألفین او اکٹر فا یار فھاء وإن کان اأقل من الف فا حیار للزوج یعطیھا أیھما شاء. 
وق الکفارۃ بجب أحد الأأشیاء عندنا لاف للبعض یعیٰ أن في کل کفارۃ ردد فیھا بین 
الأشیاء بکلمة "او" کما ٹی کفارۃ الیمین من قولہ تعا ی: إإِطعَامٌ عَشَرَِ ا ا 
مَاتُطحِمُون ليکَمْأَر کِسوَتهمْأُوَْ تحریر رب وکما فی کفارۃ حلق الرأُس من عذر 


”رلئائدة 0۵۰" 


مھر المنل إلح: آي مُھر امراۃ ین فرم أھا عاللة ما سنا ولا ومالاّ وعقلاً ودیٹا وبلدًا وعصً وبکارة وثیابن 
فان لم توجد منھم فمن الأجحانب لا مھر أُمھا وخالتھا إلا إذا کانتا من قوم اٗبیھا إلخ من "شرح وقایة" وٹی بعض 
ا حواشی: فان قیل: 'إٰذا تروجھا علی ألف درھم أو علی ألفین' ینبغی ان بیجب الأقل لوضوح أن التخییر من غیر 
تضمن رفق لا یصلح فینبغی ان یجب الأقل تیقنہ وکون السمی معلومًا لا مھر الثلء ویجاب بأن الوحجب 
الأصلی ںی النکاح مھر الثلء وإنما العدل عنه إلل اللسمی وقت التسمیة ولفظ ''أو"' یمنع التسمیق فوجب المصیر إلی 
اللوجب الصلی فی صورۃ صحة التخییرں فوحب فی صورة عدم صحة التخییر أیضًا لعدم القائل بالفصل.(السنبلي) 
لأنہ هو الملوجب إلح: فیە کلام م لا یقولون: إِن الوحب الأصلی عشرة دراہم مع أُن الشارع قدّر اھر نھا دون 
مھر اٹل کما مر إلا أن یقال: إِن مھر امثل ما کان واحبًا بنفس العقد علی ما مرٌّ کان ھو للوجب الأصلی فتأمل. 
فالخیار ہھا: إن شاءت اُعذت الألف حالة وإن شاءت اُحذت الألفین نسیئة؛ لرضاھا بالنقصان من مھر الثلء ولا خیار 
للزوج؛ إذ ھی التبرعة بکل حال علی الزوج قدرًا أو وصفا۔(القس وإن کان أقل !خ: وإن کان مھر للثل اقل من 
ألفین واکٹر من الف فلھا مھر مثلھا.(القس فا حیار للزوج: لأنہ الترم إحدی الزیادتین فکان لە ا خیار۔(القمر) 
ان فی کل کفارۃ اخ: ومن خصص کصاحب 'التتویر' الکفارة ق الان بکفارة الیمین فقد أعطاً۔(الغر) 
من قولە تعال ی: ظِمَکفَارنہ اي الفعلة اليي تذھب ہئم الیمین طإإَِعَاء کے ظاصر ت اط تن سرت 
أُمْليکُم4 ق النوع والقدر وھو نصف صاع عندنا طلأوْ کِسْوَنهُمک (لالد:۸۹) عطف علی إطعام او تحریر رقبق 
حلق الرأُس : أي فی الإحرام من عذرء قال الله تعالی: ت- ٴ کَانَ منْكُمْ مَِیضاہچ مرضاء حوحہ إلی حلق الرأاس 
فی الاحرام او یم ا٘ذیٗ مِ را4 کحراحة وقمل طَمَْذبَة أي فعليه فدیة شإمِنْ صِیّام)4 ثلائه از صَدَتوِہ علی 
ستة مساکین: لکل مسکین نصف صاع من بر لاو نُمليُک زابر:٦۱۹)‏ ٴي ذبح شاة.(القمر) 
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من قوله تعالی: رمو پر 1> ای سے می 


ہہ ع (البفرق:١۲۱۹,‏ 
تعا ی: ََزاۃ بل ما فَل بن الم يَحْکُم یہ موا عَدلِمنْكُم مَذيا بل كت َو ََارَةطَمَا 
مَسَاکِینَ أوْ عَدْلُ ذَلِكَ صٍیّامامہ یجب عندنا أحد الاشیاء علی سبیل الاباحة فلو أدی 2ت 


(الائدۃ:۹۰۵) 


لا یقع عن الکفارۃ إلا واحد والباقی تبرعء وإن عطل الکل یعاقب علی واحد منھاء 
بخلاف البعض وھم العراقیون والعتزلةء فإن الکل واجب عندھم علی سبیل البدل؛ 


جزاء الصید إح: أي فی الاحرام قال اللہ تعالی: <َّیا ھ٠‏ الَذِيٌَ امنُوا ل تفْٹلوا ااصَید نم زم (طائدہ:٥۹)‏ اي 
محرمون جمع حرام هوَمَنْ ' قلله ملک ٣‏ مُعمَدا فحَرَاء نل ما تل مِن الم ي فعليه حزاء بمائل ما قتل فی القیمة 
لح بە کا أي بالمخل ذو عََ لی مدیا حال من جزاء بَالم النکتةق فیذبح با حرم نار کفارَهگ 
عطف علی جزاء لام مَسٌاکی ں4 عطف بیان ار عَدُلَ ذْلِكَ صیّاماکہ (الائدہ:٥۹)‏ اي ما ساواہ من الصوم 
وا حاصل: أنه یقوم الصید حیث صیدہ فان بلغت ٹمن هھدي یخیر بین أُن یھدي ما قیمته وبین ان یشتري بقیمة 
طعامًاء فیعطي کل مسکین نصف صاع من بُر؛ أو صاعا من غیرہ ویین ان یصوم عن طعام کل مسکین یومّا 
وإن لم تبلغ بخیر بین الاطعام والصوم.(القمر) 

و عدل ذلك صیامًا إحخ: قال فی شرح الوقایة: فإِن قتل حرم صیدًا إلی قولہ وجزاءہ ما قوّمہ عدلان ٹی مقتله: أو 
قرب مکان منه ٹی السبع لا یزید علی شاقء ٹم لە ان یشتري بە ھدیّا ویذبحه بمکة او طعامًا ویتصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من ہر او صاعًا من تمر أو من شعیرہ لا أقل منە و صام عن طعام کل مسکین یومًاء وإن 
فضل من طعام مسکین تصدق بە أو صام یومًا.(السنبلي) صیامًا: أي صام عن طعام کل مسکین یومًا.(انحشی) 
إلا واحد: وھو الذي أعلاھا قیمۃ فیستحق ثواب واجب۔(القمر) یعاقب علی واحد: وھو الذي کان أدناھا 
قیمة للڑخلال بواجب واحد وھو احدھا.(القمی 

علی سبیل البدل: ھذا عند اللشاعیر من ا لمعترلة فھم یدعون وجوب ا حمیع ععیٰ أنہ لا بجوز الاخلال بالکل: 
ولو اأخل بالکل لا یعاقب إلا علی ترك واحدہ ولا بجب الاتیان بالکل ولو أتی بالکل لا یثاب إِلا علی فعل 
واحد والملکلف یر فأیھا فعل حرج عن عھدۃ التکلیف؛ وھذا ہو عین مذھبناء فلا فرق بینٹا وبینھم إلا بحسب 
اللفظء فإنا قائلون بوجوب واحد منھا وھم قائلون بوجوب الکل علی سبیل البدل وأما بعض العترلة فقالوا: إن 
کل واحد منھا واحب لکله إٰذا أآتی بواحد سقط الآخحر کالواجب علی الکفایة فإنه 0 ویسقط 
بفعل البعض: ولو آتی بالکل امتٹل بالاتیان بالکل فاستحق ثواب واحبات: فیثاب ثواب الواحب علی کل واحد حے 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الغالٹ ٥‏ بحثٹ کلمة "او" 
فان فعل أحدھا سقط وجوب باقیھاء وإن اأُدی الکل یقع الکل واجبّا وإن عطل الکل 
یعاقب علی ا حمیعء قلنا: ھذا خحلاف وضع اللغة والشرع فلا یعتبر۔ 

م بعد الفراغ عن حقیقة کلمة "و شرع فی نبحازہ فقال: وٹی قولہ تعالی: لان یقتلُوا ار 
بصلَُواہچہ للتخییر عند مالك مہ وعندنا بمعنی "بل' مام الآیة: نما جرَاءالَذِنَيُحَاربُون اللہ 
نی لاو نا تقو َو يُصَوا ار ای نر تا او 
72 ِن الْأرْض پچ فان اللہ تعالی قد نقل للمحاربین ولساعی الفساد أعیٰ قطاع الطریق أُربعة 


)۳٣:ۃدئاملاز‎ 


أُحزیة: من القتل والصلب وقطع الأیدي والأرحل من خلاف؛ والنفی من ! لأرض بطریق 


سح 75 


9 


کذا ٹی "کشف البزدوي" ولو احل بالکل یستحق عقابات؛ وھذان بخلاف مذھبناء فإنه لو اتی بالکل فعندنا إِنھا 
یستحق ثواب واجب وإن اُحل بالکل فعندنا یستحق عقاب واحد, فالفرق بیننا وبیٹھم جليء ولیس النزاع پیننا 
وبینھم لفظیًا بل یثمر ٹمھرات کذا أفاد رٹیس ا حققین استاذ أساتذة امند اي مولانا نظام ا ملة والدین (نور اللہ مرقدہ)؛: 
والعجب من الشارح حیث خحلط بین مذھیي فرقي المعتزل فعند نقل المذھب نقل مذھب ال مشاھیر من العتزلة 
حیث قال: فإن الکل واجب عندھم علی سبیل وعند تفسیر الأحکام فسر الأحکام علی رأي بعض العتزلة حیث 
قال: فان فعل اُحدھا ال فتامل.(القمر) خلاف وضع اللغة: والشرع فان "او" لأحد الڈأشیاء لا للحمع۔(القمر) 
وعندنا إلح: أنھا للترتیب علی حسب اُجزأقم فتکون .مع بل.[إفاضة الأنوار: ]٢١‏ 

معنی بل: انت لا یذھب عليك ان کون 'أو" ععیٰ "بل" لیس ببعید؛ لأن "او" تتضمن إضرابًا من التعیین الثابت 
باول الکلام؛ وھو مفاد "بل" لکن حصل مع الأیة ھھنا لا یخلو عن تکلف وبعد کما لا یخفی علی الفطن 
فالأسلم ان یقال: إن "او" لیس للتخییر بل ٹلتوزیع؛ وفصل تی الحدیث الذي نقله الشارح فیما سیأنی. 

بحاربون اللہ ورسولہ: أي بحاربون أولیاء ما وهم اللسلمونء جعل محاربتھم محاربتھما تعظِمًاء والسعی هو اللشي 
بسرعة واستعیر ٹی الکسب؛ لأنە بحصل به غالبًا.(القس من خلاف: أي الید الیم والرجل الیسری.(القمر) 
والصلب: وطرقاۃ اف یش علی الطرلیب سیا ٹم فرج من انان آو السیف أو مثلھماء ویشق بطده وترك علی 
الصلیب حی یعوت کذا قال بحر العلوم یہ وی ''الموھرة" وغیرھا: أنە یطعن بالرمح فی ثدیە الأیسر وخر2 
الرمح حؾ یموت؛ ویترك ثلالة أیام من وقت موتہ؛ ٹم یخلی بیله وبین أھله لیدفنوہ وعن أبي یوسف سلل أنە 
یترك حیؾ یسقط عبرۃ کذا قی "مع الآٹھر"۔(القمر) بطریق اخ: متعلق بقوله: نقل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ اجر و بحثٹ کلمة "او" 
التردید بکلمة "او" فمالك ثهہ یقول: إُھا علی حافا فیتخیر الإامام بیٹھاء وعندنا معیٰ 
'بل" للاضراب عن کلام وشروع فی آعر؛ لأن جنایات قطاع الطریق کانت علی 
اُربعة أُنواع أُعيي أخذ الال فقطء والقتل فقطء والقتل وأخذ الال جِیعًاء والتخویف فقط 
من غیر قتل وَأعذ مالء ققابل بمذہ الخنایات الأریع الأحزیة الأریع؛ ولکن لم یذکر 
الحنایات ثي النص اعتملدًا علی فھم العاقلین؛ وذلك لأن ال حزاء إُنما یکون علی حسب 
الحنایة فغلظھا بغلظہ وخفتھا بخفتہہ ولا یلیق من الحکیم الطلق ان بجازي أغلظ ا حنایة 
باحفھاء أو بالعکس, فکان تقدیر عبارة القرآن ان یقتلوا إذا قتلوا فقط بل یصلبوا إذا 


اللأاحزیة أي بلئون اذ اطال 


6 7 ٰ “وھ وأاحذ الال : با ل تقطع أیدیھم وأر جلھم إِذا اُحذوا الال فقط 


ا جال 


ان وادع أیا بت لا یعینه ولا یعین عليه کھوہ لاسادی 090 


إِٹھا علی حافا: أي یدل "و" علی اأحد الأمور الأربعة علی سبیل التخیر کما ہو شأن ''أو"ء فیتخیر الامام بین 
ھذہ الأمور الأربعة(القمی جنایات قطاع الطریق: أيی ا جحنایات الیيٍ صدر عن قطاع الطریق۔(القمر) 

فقط: أي بدوت القتل والقتل فقط اي بدون اذ الال,(القس) فغلظھا إخ: أي فغلظ الجراء بغلظ النایق 
وحفة المزاء بخفة الایة.(القس ولا یلیق !خ: فلا بجوز العمل بالتخییر الظامر من الیة.(القمر) 

أو بالعکس: أي ان بجازي اأخف ال حنایة بأغلظ الأحزیة,(القمی) بل ینفوا إخ: ٹم اعلم أن ھذہ الأحریة أحزیة 
وقوع ال حنایةء فلو قتل واحد من الحماعة و م یأحذ الال اُحدٌ منھم قتلوا جمیعًّاء ولو جمع واحد من ا مماعة بین 
القتل وأحذ الال صلبوا جمیعًّاء ولو نقتل واحد منھم وغ بأعیذ الال واحد مٹھم بل خوفوا حبسوا حؾ یظھر 
سیما الصلاحیة کذا قال بحر العلوم ین۔(القمر) وادغ إح: أي صاخ النی تل با بردة علی أُن لا یعین ابو بردة 
البي ككّ ولا یعین أبو بردة عدوہ علی ضررہ.(القمر) ۱ 

پریدون الإسلام إخ: العیٰ أفم یریدون تعلم احکام الاسلام بناء علی امم اسلموا أولا: أو نقول: إن من 
دعل دار السلام یسلم فھو کالذمی: فیحد علی من قطع الطریق عليه؛ فلا یرد ان قطع الطریق علی الستأمن 
لا یوحب الحدہ فکیف وقع بعد علی من قطع الطریق علی قوم یریدون الاسلام تاأمل.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۴ بحث کلمة "او" 
فقطع اأُصحاب أيی بردة علیھم الطریقء فنزل جبرائیل عفِت بالحد فیھم ان مَنْ قتل وأحذ 
الال صلبء ومن قتل و م یاأحذ ا ال قتل ومن أ ہی مو یت 
من خلافء ومن أفرد الاحافة نفی من الأرض* ولکن حمل ابو حنیفة لہ قولہ: "من 
قتل وأحذ الال صلب"' علی اختصاص الصلب مُذہ ا حالة لا اختصاص مذہ ا حالة 


بالصلب بحیٹ لا یجوز فیھا غیرہ بل أثبت للإمام ال حیار ٹی الأربعة إِن شاء قطع ٹم قتل 


خذم الحالة بو حنیفة .لہ 
او صلب؛ وإن شاء قتل أو صلب من غیر قطع؛ لأن ا لنایة تحتمل الاتحاد والتعدد 


ابعدام 


فتراعی کلتا ا حھتین فيهء والمراد من النفی لیس ا جحلاء عن الوطن کما یو مہ الظاھر بل 
النفی عن الظھور علی وجہ الأرض بن یحبسوا حقی یتوبوا. 


علی اختصاص الصلب !ط: فلا بجوز الصلب إلا فی ھذہ ا حالة؛ لأنہ لا بجوز ٹی ھذہ الٰالة إلا الصلب 
فیجوز فی ھذہ الحالة غیر الصلب أَیضّا.(السنبلی) بل أثبت للٍمام قال مولانا عبد العلي: وانما حیر الإمام 
فی القتل والأحذ وغیّر حکم الآیة الکریمة بذہ الَیة: لوَحَزَاء سَيوٍ سَبتة مِدْنھاک (الشوری٤٤٥)ء‏ وبقصة العرنبین 
فإھم قطعوا وقتلوا؛ لأن الثلة الذرویة فیھا منسوحة.(السنبلی) وإن شاء قتل: أي ابتداء من غیر القطع.۔(القمر) 
تحتمل الاتحاد والتعدد: آما الأول؛ فلان الکل قطع الطریقء فلذا یوحد المزاء وأما الثان؛ فلاأخذ الال وقتل 
النفسء فلذا یکون الحزاء متعددًاء فالقطع لأحذ ا الء والقتل للقتل؛ وأنت لا یذھب عليك أُن شبھة الاتحاد 
قائمة؛ لأن ا حنایة تتحد من وجه کما قلتم فاعتبار التعدد والأحذ با لحنایتین إقامة الحد مع الشبھة فلا یجوز 
علی أنه قد قسمت الأحزیة علی أنواع ال حنایة فی الکتاب والسنق فصار کل نوع من المزاء مخصوصا بجنایة 
وکل نوع من الحتایة خصوصًا بنوع من ا جحزاء؛ ولذا قیل: ان ا حق مذھب الصاحبین وھو ان جزاء من قتل 
وأحذ ا مال الصلب فقط لا غیر فتأمل.(القمر) 
لیس ال جلاء عن الوطن: فإنہ لا بحصل بە اللقصود لاحتمال ان یقطع الطریق ٹي أرض أخری.(القمر) 
حتی یتوبوا: إلا بالقول بل بظھور سیما الصال حین أو یموتوا کذا فی "الدر المختار".(القمر) 


٭اخرجه الشافعی ٹی "مسندہ" والإمام حمد بن ا حسن ي کتاب الآثار وأآخرجه البغوي ٹا علی ابن عباس 
و لیسم آبا بردة.[إشراق الأبصار؛ ٦‏ 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۰۸ بحث کلمة "او" 


ٹم شرع ٹی مثال آخر لمجازها علی مذھب أبي حنیفة لہ مخحاصة, فقال: وقالا: إذا قال 
لعبدہ ودابته: "ھذا حر أو ھذا' أنە باطل؛ لأنہ اسم لأحدھیا غیر عینء وذلك غیر حل 
ہے أي الواحد الغیر العین 

للعتق؛ لأن حقیقة کلمة "و" ان یردد بین شیئین یکون کل واحد منھما صالحًا لذلك 

ال حکم علی سبیل البدل حؾ یعین التکلم بعد ذلك احدہما وھھنا الدابة غیر صالحة 

للعتقء فاستحال ا حکم ا حقیقی فبطل الکلام؛ وقیل: هذا إذالم ینو وإن نوی العبد 
ي بطلان الکلام 

خاصة یعتق عندما علی ما ٹی "'البسوط'"۔ 

و عند٥ہ‏ ھو گذلكٹ لگ علی احتمال التعہن یعیٰی قال أبو حنیفة رحالدہ: إن الأمر كذلكك ج_ 

ا حقیقة ونفس الأمر علی ھا قلتم لکن علی سبیل ا حاز یحتمل التعین. 

حی لزمه التعیین کما گ مسألة العبدین بن یردد یہن العبدین ویقول: 'ھذا حر أ ھذ 

فیجبرہ القاضی علی التعیینء فلوم یکن یحتمل التعیین ما أحبرہ عليه. 

والعمل با حتمل أُولی من الڑھدار؛ لأن کلام العاقل البال یصحح حؾ الامکان با حقیقة أُو انحاں فجعل 

خاصة: أُي لا علی مذھب الصاحبین بب ,(القمیر) غیر صاحلحة ا: فان العتق فرع الرق؛ والرق جزاء الکشس 

والدابة لا تتصف بالکفر.(القمر) فبطل الکلام: فلو نوی العبد خاصة لم یعتق عندما۔(القمر) 

یععق إخ: فإنه مصداق لأحدصا.(القس هو كکذلك: اي آنھا لأحد الشیئین غیر معین وأن غیر العین لیس 

عجل.[فتح الغفار: ]٤‏ علی ما قلتم: من ان "او" اسم للواحد الغیر اللعین وھو غیر حل للعتق.(القمر) 

حتی لزمہ ا خ: حتؾ ہھنا فی موضع التعلیل لاحتمال النعیین.(القس) فلوم یکن حتمل إلخ: أي فلو لم یکن 

حتمل ھذا الکلام التعبین ما أحبر القاضی القائل علی التعیین, فالتعیین أثر صحة الإایجاب فتحققت العلاقة .(القمی) 

وی إلح: فیحمل علی الواحد العین بجازَا؛ إٰذ العمل با حقیقة متعذر.(القمر) 

فجعل اإخ: أي جعل اللفظ الذي وضع لحقیقتہ وھی: او الیيی وضعت للواحد الغیر ا لمعین بجحارًا عما یحتمل 

ذلك اللفظ لە وھو امعینء والعلاقة استلزام الأول الثاني من حیث لزوم البیان وھذا القدر من الاستلزام کاف 

للتجحوز ٹم اعلم أنە لو قال الصنف: جماڑا ما بحتمله لکان أولی؛ لأنە بحاز لە لا بحاز عنه۔(القمی) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۹ بحث کلمة "او" 
ما وضع لحقیقته جاڑّا سو سرت سو عحریشدر با أصله اللذ کور ٹي 

قوله للأکبر سنّا منه: هذا ابی بجعله بمازًا عما یحتمله بعد استحالّة الحقیقة 

وما ینکران الاستعارۃ عند استحالة ا حکم فھما جریا أَیضًا علی أُصلھما فی ذلك 

الثالء فیطل هھنا کما بطل تمھ. - 

تم ذکر بجارًا آخر 7 فقال: وتستعار للعموم فتصیر ۔معیٰ واو العطف لا عینھا یعيي 

کما أن الواو تدل علی إثبات ا حکم للمعطوف والعطوف عليه کلیھماء فکذلك 'أُو" 

فکون ۔معیٰ الواوء لکن الواو تدل علی الاحتماع والشمول و "او" تدل علی انفراد 


کل منھما عن الآحر؛ فلا یکوت عینھا. 
المطوف وامعطوف عليه ۱ 
وذلك أي کونُا مستعارة. معن الواوء إذا کانت ٹٔی موضع النفيی و ار ا بی تہ 


حقیقتہ: وو أحدہما غیر معین.[إفاضة الأنوار: ۱۲۷] جازًا عما بحتملہ: وھو أحدہا علی التعیین.(إفاضة الأنوار) 
بجعلہ إخ: یعيیٰ أنە إذا قال رجل لعبدہ وھو أکبر سنّا منہ: "ھذا ابی" فابو حنیفة سث یقول: إن ا حقیقة وھو 
ثبوت النسب حال: فیحمل مذا القول علی ال جاز وھو ا حریق علا یلزم إھدار الکلام.(القم) 

علی اأصلھا: أي ا ماز خلف عن ا حقیقة ٹی الحکم عندہہما. [إفاضة الأنوار: ]١۲۷‏ فی ذلك: اي فی قوله للأکبر 
سٹا منە: "ھذا ابی''.(القس ھھنا: أي ٹی قوله لعبدہ ودابته: "ھذا حر أو ھذا”۔(القس 

تمہ: أي للأکبر سنّا منہ: هذا ابی۔(القس للعموم: ظامر العبارۃ یقتضی أن العموم مدلول "او" ویکون "او" 
مستعارة للعموم ولیس کكکذلك: فإن العموم لیس مدلول "او" بل هو مفاد ھاء فلابد من ان یقال: إن اللام ٹی 
قوله للعموم لیس صلة لقوله: تستعارء بل اللام ععیٰ الأحلء والمعی أنە یستعار "او" الع لأجل إفادة العموم 
بدلیل خارج کالوقوع تحت النفی وغیرہ کذا قیل.(القمر) 

و "او" تدل إح: لکٹھا إذا وقعت فی حیز النفي فتوجہ النفي إی واحد غیر معینء وھذا النفي یستلزم نفي 
جمیع أفرادہ؛ فلزم العمومء وکذا إذا وقعت "و" فی موضع الاباحة فإهھا تقتضی جواز الاحتماع.(القمر) 

فی موضع النفی إخ: لأفا ما کانت نفی أحد المذکورین لا علی التعین یصدق الکلام عند انتفاء جمیع الأفراد 
إن کان عبراء وإن کان فھیّا کان من ضرورۃ الانتھاء عن أحد اللذکورین لا علی التعین وجوب الانتھاء عنھما 
جمیعًّاء فأوجبت العموم علی وجہ الأفراد لا العموم علی وجہ الاحتماع؛ إذا الأفراد أقرب إلی حقیقة تلك 
الکلمة والاحتماع ابعد کل البعدء فوجب القول بە رعایة للحقیقة بقدر الامکان.(السنبلی) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۰ بحث کلمة 'او" 

ار موضع الإباحة؛ لأھما قرینتان ہٰذا اٹجاز ولا یصار إليه إلا بقرینة. 

کقولہ: 'والل لا اکلہ فلاًا أر فلاا نے ورصچے ما مسر گی م بحنث 

إلا مرف مثال لوقوعھا تی موضع النفيء والظاہر ان قولہ: "حؾ إذا کلم" تفریع لکونھا 
ععیٰ الوایں وقوله: الو 'کلمھما' 'تفریع لعدم کونما عین الواو یع إٰذا کانت مع ن الواو 

فیعم الحنث بتکلم أحدہما أیھما کان؛ إذ لوم تکن ۔عمعیٰ ''الواو" لم بحنٹ إلا بتکلم اأحدما 

فإذا تکلم بأحدما ارتفع الیمین وحنث بە؛ ٹم بتکلم آحر لم یتعلق حکم ا حنث: وإذا 

م تکن عین 'الواو' فلو کلمھما جمیعًا لم بحنث إلا مرق ولم بجب عليه إلا کفارة بمین 

واحدة؛ إذ ہتك حرمة اسم اللہ تعا یم یوجد إلا مرة واحدق ولو کانت عین الواو 

لصار بمنزلة الیمینن فتحجب الکفارۃ لکل واحدٍ منھما علی حدةء وقیل: التفریع علی 

العکس یعیٰ ان قولە: "'حؾ إذا کلم أحدہما یحنٹ'' تفریع علی عدم کوا عین الواو؛ 

موضع الاباحة !خ: لآأن یرفع لمائع ٹی شيء غیر عین لا یتصور العملء فثبت العموم ضرورة تمکنە من العمل؛ 

فتکون 'او"۔ عق "لوا و" فافھم.(السنبلی) ولو کلمھما: اي ما علی ما میظوز من جات الغارچںڈ (القم) 

مثال ٹرقرعھا !۶ 'ٛ: وکذا قوله تعا ی: ولا تم مِنْهُم الما لو کفور ا (الانسان:٤٢)‏ أَيضّا مثال لە حرم فیھا 

سوج کے یسیو وت ہس سرد بی 

ےسا ےت ہبش 

م بحنث إل: فان "او" لأحد الأمرین.(القمر) ارتفع الیمین ُا ولا کانت "او" ۔معیٰ الواو فلا یرتفع ا حنث 

بتکلم أحدما بل یعم ا حنث.(القمر) نم یحنٹ: اي م یعد حانثا إلا مرۃ.(القمر) 

م بحنث إلا مرة: أي لا بحنٹ مرتین بتکلمە معھما؛ لأنھا لیست عمعیٰ اط حمع کالواو .(الستبلي) 

بمنزلة الیمینین: إحداہما علی عدم تکلم هذاء والثائیة علی عدم تکلم ذلك.(القمی) 

فتجب إخ: أي ٹی صورة التکلم بھما جمیعًا۔(القمں) وقیل: القائل صاحب "الدائر''.(القمر) 


تفریع علی !خ: وما ٹی "مسیر الدائر'' من ان قول الصنف: "حؾ إذا کلم اأحدہما بحنث'" تفریع علی کونٰا 
معیٰ ''الواو فشطط وقلب لمطلب صاحب ''الدائر" فتأمل فيه .(الغمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۱ بحث کلمة "او" 
لأٹھا لو کانت عین الواو لم بحنث إلا بتکلم انحموع من حیث ا جموع, فیتوقف الحنث علی أن 
یکلم بکلیھماء فلا بحنٹ عمجرد تکلم أحدہماء فإذا لم تکن عین الواو بحنٹ بتکلم أیھما کانہ 
وإن قولہ: "ولو کلمھما لم بحنث إلا مرۃ واحدة" تفریع علی کونا ءمعیٰ الواو؛ إذ لو تکلم ٹی 
ہذا للقام بالواو لم بحنث إلا مرة وم تحب إلا کفارۃ واحدة وإن کلمھما جمیعًا فکذلك ''و'. 

ولو حلف لا یکلم أحدًا إلا فلاا أو فلانا فله أُن یکلمھماء مثال وقوعھا ٹی موضع 
الإباحة؛ لن الاستثناء من سس إباحة وإطلاق. والتفریع ٹی قوله: "فله أن یکلمھما"' 
تفریع علی کونھا مع ''الواو"؛ إذ لو تکلم هھنا بالواو ججحاز لە التکلم بھما فکذا ٹی "او" 
ولو لم لکن بمعیی 'الواو" لا نیحل التکلم إلا من واحدء فإذا کلم اأحدہما انحلت الیمین؛ 
ٹم إِذا تکلم بالآخحر تحب الکفارق وم یذکر ھھنا ٹمرۃ عدم کوا عین الواوء وقیل: 
تظھر ٹھرتہ فی قولہ: الس الفقھاء وا حدثین, فإنہ إن تکلم بالواو تحب عليه بحالستھماء 


من حیث ا جموع إ: لأن الواو للشرکة وا حمع دوت الأفراد فإذا لم تکن عین الواو بحنث بتکلم أیھما کان؛ 
لأن "او" تی حیز النفی تفید عموم الأفراد واعلم اأُن لمعتلة مسکوا علی مذھبھم لی ان الایمان لیس بمحبر بدون 
سد ببس روَد تا تن , آیاتِ رَبّكَ لا یَتّفع نفسا إمَاتُھا ا و کن آمَنَت مُِ قا 1 مت فی إیماتھا 
حَيْر اہ (الانعام:۸٥۱)‏ وجہ التمسك بە مع ان ''و"' قی سیاق اللفی تفید العموم؛ ان عموم النفع للنفس الي ‏ م یکن 

مٹھا الإبمان ولا کسب ال حیرات أنە إذا انتفی الإعان انتفی الکسبء فیکون ذکرہ لغوّاء فوجب عمل "او" ھھنا 

علی التسویة بین النفس الي ‏ م تومن قبل ذلك الیوم والیيي آمنت وم تکسب خیراء وحوابہ: أن المراد أنہ لا ینتفع 
فی ذلك الیوم اإحداث الإنمان من لم یؤمن قبل اصلاّ أو آمن وم تکسب ف پعانھا حیٗا ولیس ھذا إِلا النافق 

الذي آمن وم یکسب پ إیمانه حیا.(الستبلي) وإِن قولہ إخ: معطوف علی قول: إِن قوله إںح.(القمر) 

م بحنث إلا مرق: إذ تعدد ا حنث إنما یکون بتعدد ہتك حرمة اسم اللہ فتأمل وم یوجد إلا مرة۔ 

موضع الإباحة إحخ: اعلم أُن امراد بالتخییر منع ا حمع والاباحة منع ا خلوء ویعرف بدلالة ا حال ان ا مراد أیھما۔ 

لجحاز إلح: لأن إحراج الرجلین من الیمین یقتضی إباحة التکلم بھما۔(السبلی) 

وقیل: القائل صاحب "التحقیق".(القمر) ٹمرتد: ٹمرة عدم کون "و" عین "الواو'.(القمر) 
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بیان اأقسام التقسیم الغالث ہی بحٹ کلمة "او" 
وإن تکلم ب-_'" ُو'' تباح لە بحالستھماء ف_'آو"تفید إباحة الحمعء و'الواو" تو جب 
وھذا ما لا یعرگ؛ والفرق بین الاباحة والتخییر علی طریق العربیة والأصولیین مشھور. 
5 ذکر بحاڑا آخحر لے'آوت فقال: وتستعار بمعنی "حتی؟" أو ''إلا ان" إذا فسد العطف 
لاختلاف الکلام ویختمل ضرب الغایة یع الأصل فی ''أو"' أُن تکون للعطفء فإذا 
یستقم العطف بان بختلف الکلامان اما وفعلاً او ماضیًّا ومضارعًا أو مشبنًا ومنفیّا آر 


۵ 
ر- 


شیئا آخر یشوش العطف وعنعه ویکون أُول الکلام ممتدًا بحیث تضرب لە غایة فیما 
اُول الکلام 


بعدھاء فحینئذِ تستعار کلمة ''أو" ععی 'حتی" أو "إلا أن'ء فعدم استقامة العطف 
با۔عتلاف الکلامین یکفي خروج و" عن معناھاء ولکن کون السابق وو ٌجو وی 
آي ١‏ لہ 


وھذا: أي إفادة أو لاباحة الحمع: والواو لوجوب ا حمع غیر معروف بین الناس إِنھا قال بە الخواص کعبد القاھر 
وغیرہ.(القمر) وھذا تما لا یعرف !ح: بل یعرف بدلالة الحال والقرینة وہو: أن فی الإاباحة بجوز لہ ا لمع وٹی 
التخییر لا بجوز لە إلا اختیار واحد.(الستبلي) مشھور: قال فی "'التوضیح": إن النخییر منع ا لحمعء فامراد فیه 
اُحدہماء فلا یملك ا حمع بیٹھماء والاباحة منع ا خلوء فیملك ا جحمع بیٹھماء ومعرفة الفرق بین التخییر والإإباحة 
یکون من خارج بدلالة ا حال أو المقال فتدبر.(القم) وتستعار بمعنی حقی !خ: قال فخر الاسلام: علن ھذا قال 
أُصحابنا فیمن قال: ''واللہ لا أدخل هذہ الدار او أُدخل هذہ الدار ایأحری'" أن معناہ حؾ اُدخل فلو دحل الّولی 
أولا حنث؛ ولو دحل الثانیة ولا ٹم دخل الأولی بر فی بمینە؛ لأن ا حلوف علیہ دخول الأولی قبل الثائیةء فإذا 
دخل الأولی أولاً قبل الثانیة حنثء ولو دخل الأولی بعد الثانیة لا بحنث: وإنما جعلت "او" ممعیٰ ''حؾ'؛ لن 
''او' إذا دخل بین النفی والالبات تکون معیٰ "حیی" فی استعمالاتھم؛ وهٰذا یصیر ما بعدھا غایة ٹی هذا للوضع 
وکان ترك ا لمعیٰ ا حقیقی فی مواقع النفی والإلبات بدلالة الاستعمال.(الستبليی) 

أو منبٹا ومنفیّا !خح: فیه ان تعذر العطف باعتلاف الکلامین نفیّا 0 نج ہ ألا تری إلی قولنا: ما رأیت 
عمرؤا لکن رأیت بشرٗاء وإلی قوله تعالی: 'لالذین آمُوا وم يَلسُو! إيسَانهّم بظم زلانعام :٢ب‏ إلح إلا ان یقال: إِن 
امراد أُن اختلاف الفعلین نفیّا وإثباتا مع اختلاف فاعلیھما ومفعولیھما یمنع الفطف ب_''او" وإن جاز العطف 
حینذ بالواوء ولکن إذ لا معن لقولنا: جاءن زید أو ما جاءن عمروء کذا قیل تدبر۔(القمر) 

فیما بعدھا: أي یصلح ما بعد ''أو" ان یکون غایة لأول الکلام.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۳ بحث کلمة "او" 
متا بحیث یحتمل ضرب الغایة فیما بعدھا شرط لکونا ععیی "'حت' أو 'إلا أن"'؛ لن 
حتی للغایة ینتھی ھا الغیا کما أن أحد الشیئین فی ''آو' ینتھی بوجود الآخرہ و'إلاً ان" 
استثناء ٹی الواقع حکمہ حخالفة ما سبق فی الأحکام کما أُن حکم المعطوف ب'آو" 
بخالف حکم العطوف عليه بوجود أحدہہما فقطء فیتحقق بین "او" وبین کل من "'حؾ" 
و'إلا أُن'' مناسبة بجوز استعارتھا ھماء لکن الفرق بین ''حی" و'إلا أن"؛ اُن حق' بھی 


مع العطلف أَضّا دون "إلا ان" وان کون الٹانِ جزء من الأول عندہ شرط فی "حؾ" 
آآي ااطوف 
دون ''إلٴ ان" وسیجیء تحقیقه ٹی بحث ' 'حیق. 


کقولە تعال ی: ظلیْسْ لَكَ مم لأثر شی سر بت َلِيْهِمْ بعَديو 4 ؛ فان قولەه: پر 
(آل عمران:۱۲۸) 


پ توب گ4 لا یصلح اُن یکون معطوفا علی قولە: ظاّس ل ك4 000" 


متدًا إ خ: یعي لکون السابق أمرٗا متدّا بوحب کون ما بعد "او" غایة لە: فیتحقق ما ہو شرط لوقوع حؾ أي 
الغایة فیکون ''أو" مع 'حین" بحازًا کما مر قی الثال سابقا منا ٹی ا حاشیة.(السنبلي) 

حتی للغایة: دلیل لمناسہة بین "او" و "حؾ" للاستعارۃ.(ا حشي) ان اُحد )ح: الغرض من بیان العلاقة بین المعیٰ 
ا حقیقی أي اأحد الشیئین وبین المعیٰ ا حازي أي الغایة.(القمر) کما ان حکم اإلح: الغرض منە بیان المناسبة بین 
العیٰ ال حقیقي ۔ أو وللعی الحازي وھو ھھنا الاستثناء۔(القمں) استعارتھا فما: أي استعارۃ "او" ل_ حیؾ؛ 
و'إلا ان"۔رالقمی) وأن إخ: معطوف علی قولە: ان حؾ إلح.(القس) جزء من الأول: أي العطوف عليه 
حقیقة کما ٹی اکلت السمکة حؾ رأسھا أو کا لحزء بالاختلاط کما لی ضربیٰ السادات حؾ عبیدھم.(القمر) 
عندہ: أي عند الإامام عبد القاھر ویکفی ذکر امرحع حکمّا وقد رأیت بخط الشارح أو عندہء ولعل الع اُن 
کون العطوف جزء من العطوف عليه أو عندہ أي قرییّا من الحزء شرط إل فتامل۔(القمر) عندہ إخ: والأصح 

أو عندہہ والعیٰ أن کون الثاني جزء من الأول أو کونہ عند الأول ومتصلاً بہ شرط فی ''حؾق"ء مثال الأول أي 
ابەزئیة کلت السمکة ححؾ رأسھاء ومثال الثانِ قوله تعال: لسَلامٌ هِی حَتّی مطلع افخ (القدر:٥)؛‏ وقول القائل: 
''نمت البارحة حییق الصباح" ؛ فإن الصباح شیء ینتھی عند اللیلء وإرجاع ضمیر عندہ إِلی عبد القاھر والقراءة عندہ 
بغیر "او" تکلف بارد ولیس ھکذا کلمة ''إلی"؛ لن بحرورھا بجب ان یکون متصلاً ما قبلھا فحسب۔(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء۳651ا۲٢۱۵۷۳۱٥م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ ٣٤‏ بحث کلمة "و" 
لعدم اتساق النظم ولا علی قولہ: الأمِ و شيء وھو ظاہر؛ ولکنہ یصلح قولہ: 'لیْسَ 
لكَ' ان بمتد لی غایة التوبة و التعذیبء فیکون "و" معیٰ ''حی' و "إلا ان" فیکون 
للعیٰ لیس لك من أمر الکفار شیء فی دعاء الشر أو طلب الشفاعة حیّ یتوب اللہ تعالی 
علیھم؛ فإانه حینئذٍ یکون لك طلب الشفاعة أو یعذہممم فیکون لك الدعاء سس وروي 
اُن الیی جن استأذن اللہ اُن بدعو علیھم فنزلت؛٭ وقیل: إِنە ما شج وجھه “لن یوم أحد 


سال أصحابه ان یدعو علیھمء فقال عيةٌ : ما بعثی الله لَكَانّا ولکن بعثی داعیًا اللَھم امد 
قومي فإفھم لا یعلمون شالت“ ٠‏ وتھی الله عن الدعاء علیھم أو سؤال اهٰدایة طُم 


لعدھِ اتساق النظم: لاحتلاف المعطوف والمعطوف عليه مضارعًا وماضیّاء ولقائل ان یقول: إنه إذا کان الطلوب 
من اللاضی الاحبار عن الاضی؛ ومن اللضارع الاخبار عن الستقبلء فعطف المضارع علی "7 حسن تأمل.(القمر) 
ولا علی قولہ !خ: لاعتلاف العطرف والعطوف عليه فعلاً واسمًاء وأنت لا یذھب علیك أنه بجوز ان یعطف 
علی الأمر او علی شيء باضمار أنء والمعیٰ لیس لك من الأمر أُو التوبة علیھم أو تعذیيھم شیء: او الع لیس 
لك من الأمر شیء أو التوبة علیھمء او التعذیب علیھم کذا قال البیضاوي؛ وھذا عطف الاسم علی الاسم لا عطف 
الفعل علی الاسم.(القمر) قوله: لأحل کونە رکا وھو بحتمل الامتداد۔(ا حشی) یتوب الله تعائی: فی الصراح: 
تاب اللہ عليه أي وفقه للتوبة.(القمر) أو یعذہجم: معطوف علی قول: یتوب اللہ تعا ی.(القمر) 

ما شج: ویقال: شجت السفینة البحر: أُي شقتہ وفی 'الدر اللختار": وتختص الشحة یما یکون بالوحه والراُس لغة 
وما یکون بغیرہما ٹسمی جحراحة.(القمر) یوم أَحُد: بضم الألف والحاء جبل بقرب ال مدینة فیه واقعة عظیمة.(القمر) 
فسسزلت: في "'التفسیر الکبیر": وروي أن عتبة شجه وکسر رباعیتہ فجحعل یمسح الدم عن وجھه وسا م موی حے 
”آحرج البخاري لی "صحیحہ'" رقم: ۲٣۳۸ء‏ باب ٭ یس لٹ من ار شيٰ٤ٌہ‏ (آل عمران:۱۲۸) والنسائی: 
رقم۱۰۷۸ء باب لعن ا نافقین ٹی القنوت: والترمذي رقم: ٣۰۰٠ء‏ باب ومن سورة آل عمران: وا حمد یی 
'مسندہ'' رقم: ٤۷١٤ء‏ عن ابن عمرہ لفظ الترمذي: قال رسول اللہ بل یوم اُحد: اللھم العن أبا سفیان؛ اللھم 
العن ا حارث بن هشام, اللھم العن صفوان بن أُمیة قال: ارت > جس ھا ار یھ 

' ”درو مہ 'صحیحہ'"' باب ٭ لیس لٹ من الأمر شئ٤٭‏ یی ٣٢‏ باب ومن سورة آل 
عمران عن نس بت لفظ البخاري: عن انس شج النی 5 یوم احد فقال: کیف یفلح قوم شجوا نبیھم 
ففنسزلت بئیس اك من الأثر ش2 أحرجه ابن جریر عن قتادةۃ., [إشراق الأبصار: ]١‏ 


۷۷۷۷۷ 8651]ا۲١۱۵۷۳۹۵٥٢۴۹۔۷۷۱۸۰۲۱۹۵۳م۲۹٥‎ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳٣٢‏ بحٹ کلمة 'حی" 


وھذا ما جری عليه الأصولیون؛ وقد ذکر صاحب الکشاف ان قوله: ظا بب عَلَھ 4 


(آل عیران۱۲۸) 


معطوف علی قولہ: فلَقَطع طرَفا ِْ اَذِينَ كَفَرُوا آ یک 1 وقوله: لیْس لك مِنَ 


(آل ل عمرآان:۱۲۷) 


لأثر شی ہہ جملة معترضة بینھماء والعیٰ اُن الله مالكذ أمرھم فاما ان یھلکھم أو یھزمھم 


ء (ال عمران:۱۲۸) علیه وللعطوت 


أو یتوب علیھم إِن أسلموا أو یعذم إن أصروا علی الکفر ولیس لك من ؟ مرھم شیء: نما 
نت عبد مبعوث لانذارمم فنظر الاأصولیین انھا ہو ٹی بحرد قوله: لس لَكَ بَِ اکر 
شيپ حؾ منعوا العطف علیہ و م یلتفتوا إلی ما سبق فکلا الأمرین صحیح کما تری۔ 


(آل عمران:۸٢۱)‏ 


[عث کلمة "حتی"] 


وحیتؾ للغایة گی یعیٰ اُن 'حیت" وإن" عدت هھنا ٹی حروف العطف لکن اللأصل فیھا 
معن الغایة کا ی بأن یکون ما بعدھا جزء ما قبلھاء کما فی 'اکلت السمکة حیؾ رأسھ 
أو غیر جزء کما ٹی قوله تعا ی: وی حتّی مَطلَم لمح وأما عند الاطلاق وعدم القرینق 


(زالقدر:6) 
< أبي حذیفة یغسل عن وجھه الدمء وھو یقول: کیف یفلح قوم حضبوا نیٔھم بالدم وھو یدعوھم لِل رغم؛ ٹم 
أراد ان یدعو علیھم فنرلت هذہ الاآیة انتھیء وھکذا روی ابن جریر عن قتادة کذا ٹی "الدر ا نثور"'۔.(القمر) 
صاحب الکشاف: ومنە قال الشیخ ابن الغمام تقلیدًا لە وھو غیر رضی لاکٹر انحققین کبحر العلوم وغیرہ .(انحشی) 
معطوف علی قولہ: ایقطع اخ: لا ہل علی قوله: یقطع؛ وتمام الأیة رما النَسْر الا مِنْ عنْد اللہ اغریر الْحَکیم 
ْقَطِع طرَفَأمِنَ اون نْ کفرُوا أُو يَكيِمَهُم فیتقلبوا عحَائبينَ رت لو پ ار شيْة یوب عَلَيْهمأ ندم فا ظاِارنک 
(آل عمران:١۱۲۸-۱۲)‏ منعوا العطف: أي منعوا عطف قولہ: أو یتوب إلح علی قولە: لیس لك إلح.(القمر) 
فکلا الأمرین صحیح: وأنت لا یذھب عليك ان قوله تعالل: طلیقطۃک لی قوله تعالی: <ََحَائبینَب حال وقعة 
البدر کما عليه المفسرون؛ فإن فیھا قتل طائفة من الکفار وکبت طائفة منھم وقوله تعالی: ظالیٔم لك4إم 
نزلت فی وقعة أحد کما قد مرٗ آنفاء والوقعتان ختلفانء فکیف یصح عطف ما فی قصةِ علی ما فی قصة أخری؛ 
فما ذکرہ صاحب "الکشاف' من ان قولہ تعالی: ؿا یتو بب إلح معطوف علی قولہ تعالی: طَلیْقْطءَب إلح لیس 
متروة بالصحة عتا ئل غائل ٹس ۱ 
کا ی: کما أن تی 'إل"' مع الغایة۔(القمی غیر جڑء: بل کان ما بعدھا متصلاً ا قبلھا.۔(احشي) 


۱۷۷۷۷۷ 651ا۲١۵۷۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۹م۴۱‎ ‫٢ 


فالاکٹر علی ان ما بعدھا داخل فیما قبلھاء وسیأت تفصیل 'إل" ٹی موضعھا۔ 

ای ٹی حکم ما قیلھاے 
الذکر وا حکم؛ کما أُن الغایة یعقب الغیا کقوغهم: استنت الفصال حقی القرعی الفصال 
جمع فصیل وہو: ولد الناقق والاستنان اُن یرفع یدیه ویطرحھما ممًا ٹی حالة العدو 
والقرعی جمع قریع وھو الفصیل الٰذيی لہ بشر آیشن للداء فھو معطوف علی الفصال 
مع قیام معن الغایة؛ لأنہ کان اُرذل من الفصال لا یتوقع الاستنان منھاء وھذا مثل 

للشکلم 

ومواضعھا ٹی الأفعال أي بیان مواضع استعمال کلمة "'حؾ" فی الأفعال: 
أن تحعل غایة مع "'إل" أو غایة ھی جملة مبتدئة فالأول کقوله: ''سرت حؾ أدحلھا" 
فان حؾ مع ما بعدھا متعلق بقولہ: ''سرت"ء فیکون من أجزاء ول الکلام کما لو دحل 
پل کان کذلك: والثانی کقولہ: ''خحرجت النساء حؾ حرجت ھنڈ"' فان ھذہ جملة 
فالاکٹر: أي الاکٹرون من أُھل النحوں ومنھم جار الله وابن ا حاحب کذا قال الرضيء وبعضھم عالوا إ لی عدم 
الدخول مَطلقَا وقل عن البرد آنہ إن کان عا بعد ٣عی'‏ عَزءَکا قیلھا دخل والا لا رفس 
وتستعمل إلح: ھذا الاستعمال بحازي کقولنا: جاعنی القوم حؾ زید۔(القص) معنی الغایة: فیکون حقیقة 
قاصرۃ.(ا حشی) حقی القرحی إظح: فمن حیث إن القرعی داحل فی الاستنان کان فیه معن العطف:؛ ومن حیث إن 
استنان الفصال ینتھی باستنان القرعی کان فیه معیٰ الغایق فیکون حیئطلٍ حقیقة قاصرة لا جمعًا بین ا حقیقة وا حاز 
کما یتوھم.(السنبلی) لا یتوقع: أي لا یتوقع الاستنان من القرعیء فالعیی استنت الفصال وانتھی الاستتان إلی 
القرعی حیؾ استنت أَیضًا.(القمر) بین یدیه لعلو قدرہ: الضمیران یرجعان إِلی "من" فی قوله "مع من"'.(القمر) 
فی الأ ماء: أي إذا دحل ”حؾ" علی الأماء۔(القمر) 
آر غایة [۴: معین الکلام ان تحعل غایة ۔ععین "می" من غیر ان تحعل جملة عبتدئف و غایة ھی جملة مبتدئقف 
فتحقق التقابل بین القسمین, فلا یرد أنە تحققت الغایة فی القسمین؛ فکیف یکون الثانِ قسيمًّا للاول.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵۶:ال۲١۷۳۲۱۱م۹.۸۷۱۸۳۴۴‎ 7 


بیان اُقسام التقسیم الالث ۷ بحث کلمة "حی" 
مبتدئة غیر متعلقة نما قبلھاء ولیس ھا محل من الاعراب کما کان للأول. 

علامة الغایة: ان الصدر الامتداد وآن ي الاضم دلاٴلة علے الانتھاء کا 
و حتمل الصدر وو نتھا 


أي صدر الکلام أي آحر الکلام 


حتمل الامتداد إی مدة مدیدة والدحول یصلح للاتھاء' إليہ وھکذا حروج النساء 
جملة یصلح أن یمتد إلی خروج ھند؛ لٹھا تکون اأعلی منھن أُو خادمة غن؛ وھو یصلح 
للانتھاء إلیە فان وجد الشرطان معًا تکون حؾ للغایة ٹی الفعل. 

فان لم تستقم فللمجازاۃ معنی "لام كي" أي فان عدم الشرطان جمیعًا أو أحدہما فتکون 
حینئذ ,معن "لام کی" لأحل السببیق فیکون الأول سببّا والثانی مسبًا للمناسبة بین الغایة 
والحازاق لِأن الفعل ینتھی بوجود الحزاء کما ینتھی المغیا بوجود الغایة, 

فان تعذر ھذا جعلت مستعارۃ للعطف اغحض وبطل معنی الغایة وچ عفی گی 


ولیس ھا: أُيی حین حرجت ھند.(القمر) من الاعراب: لکون الحملة من المبلیات فکان ا ٹی ھذا المقام ابتدائیة, 
لاڈول: أي لقولہ: ''حؾ ادعلھا پي الثال الأول. دلالة: أي بحسب الواقع أو بحسب اعتبار ا لتکلم کقولنا: 
"مات الناس حیت الأنبیاء"۔ علی الانتھاء !خ: قلت وھذا الانتھاء والابتداء لا بجب ان یکونا فی الخارج بل 
یکفی ان یکونا ٹی اعتبار التکلم نحو: "مات الناس حؾ الأّنبیاء'.(الستبلی) کالسیر: اي فی قولہ: "سرت حیق 
أدخلھا'.(القس) للانتھاء إليه: أي لانٹھاء السیر إلی الدخول.(القم) حروج النساء: اي ںی قوله: خحرجت 
النساء حؾ حرحت ھند.(القمر) وھو: أي خروج ھند یصلح لانٹھاء حروج النساء إلی حروج هند.(القمر) 
الشرطان إحخ: وما: احتمال کون الصدر ممتدًا وصحة الآخر دلالة علی الانتھاء.(السنبلي) 

قعنی لام کی اإالح: إِن صلح الصدر سبّا للآخر تحو: "اسلمت حؾ دحل ا لنة" فالاسلام فیه سبب لدخول 
الحنة.(الستبلی) فان عدم الشرطان: أي احتمال الصدر للامتداد وصلاحیة الآخر للدلالة علی الانتھاء.(القمر) 
لان الفعل إخ: یع أن الفعل الذي هو السبب ینتھی بوجود الحزاء واللسبب کما ینتھي الغیا بوجود الغایق 
واورد عليه ان 'حیی" پي قولنا: "'اسلمت حؾ ادخل الحنة"' معیٰ کی مع أنہ إِن آرید بالڑسلام إحداله فھو غیر مند 
وإن رید بە الثبات عليهء فھو لا ینتھی بوجود الغای وھی دخول الحنة بل الاسلام حین دخول ال حنة یکون 
أآفوی: فالصوب أن یقال: وجہ ا لناسبة بین الغایة "" ان جزاء الشْيء ومسیبه یکون مقصودا منه بمنزلة 
الغایة من الغیا کذا ٹی "'التلویح".(القم) بطل معنی الغایة إحٔ: نحو: جاعءت القوم حؾ نام زید.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۰۸ بحث کلمة "حی" 
أٌي إِن تعذرت السببیة أٔیضّا تکون حیندٍ للعطف انحض جاڑٌاء ولا یراعي حینئلٍ معیٰ 
الغایة اأُصاك وھذہ استعارۃ اخترعھا الفقھاء؛ ولا نظیر ما ٹی کلام العرب. 

م ذکر أمثلة کل من الثلالة من الفقه فقال: وعلی هذا مسائل 'الزیادات"' أي علی ھذہ 
القواعد الثلانة الأمثلة للذکورة ٹی 'الزیادات"' کإن لم أضربك حتی تصیح فعبدي حر 
ھذا مثال للغایة الیؾ بمعیٰ "'إ لی" فان ضرب المخاطب أمر یصلح ان یکون ممتدا إ یل 


بتحدد الأمثال 


الصیاحء والصیاح یصلح انتھاء لہ یجان ال رمة أو لحدوث الخوف من أحدہ فان ترك 
اسرب ئن الضاع آ1 بضرب املاشتث, 
وإن لم آتك حؾ تغدییٰ فعبدي حرء ھذا مثال للمجازاۃ؛ لأن الإتیان وإِن صلح للامتداد 


أُي إِن تعذرت السببیة: بان لم یصلح الصدر سببًا للثانی.(القمر) ۱ 

ححازًا: فإن العطوف یعقب ا معطوف عليه کما ان الغایة تعقب الغیاء فتکون "'حؾ" مع "الفاء"' أو ''حم"۔(القمر) 
امترعھا الفقھاء إخ: لأن ماع ا حزثیات بعد تحقق العلاقة لیس بشرط ى ا جاز واورد بعض محشی ''التلویح"' أي 
شیخ الاسلام بن أنہ إذا لم یکن 'حؾق" فی لغة العربء والعرف مستعملة ٹی العطف ائحض.:قلا وجہ لعل 
الفقھاء إیاھا مستعارۃ للعطف ا حض) وتفریع الأحکام الشرعیة علی هذہ الاستعارۃ ومکن اُن یقال: إن الإمام 
حمد بن ا حسن صاحب ''الزیادات" من یوؤخذ منه اللغق فکفی قوله ماعًاء وأن یقال: إن الفقھاء الکرام یتقدمون 
علی النحاۃ قی اُخذ العانی من قوالب الألفاظ فلا عبرۃ مم کذا قال بحر العلوم۔(أي مولانا عبد العلي) (القمر) 
حتی تصیح !خ: فإنہ بحنثٹ إن أقلع قبل الصیاح؛ لأن "'حؾ" ھھنا للغایة,(الستبلي) یصلح انتھاء لە: أي 
للضرب؛ وھذا یومي إ ی أُن المغیا هو الضرب؛ والصیاح غایة ولیس الغیا النفی اي عدم الضرب۔(القمر) 
ھیجان إسح: دلیل لکون الصیاح صالحا لکونہ نمایة الضرر۔(القمر) تحنٹ: أي صار عبدہ حرٗا لوجحود الشرط 
وھو عدم الضرب حي الصیاح۔(القس) فعبدي حر إخ: فآتاہ وم یغدہ لم بحنث؛ لأن التغدیة لا یصلح منتھیّا 
للاتیانء بل هو داع إ ی الاتبان؛ لأن التغدیة إحسان؛ وکذا الاتیان لا یمتد ففات کل واحد من الشرطین؛ لکون 
'حی" مع الغایق فلم بحمل "حی" علی مع الغایق بل مل ''علی'' مع "لام كي'؛ لأن الاتیان لا یصلح سببًا 
للتغدیة والغداء جزاء الاتیان ھکذا تی "الدائر" و"التنویر".(السنبلي) 

وإن صلح للامتداد !حخ: وما فی "التتویر" من أن الاتیان لیس بممتد فھو محمول علی أُن ائراد بالاتیان الوصول؛ 
وما قال الشارح یہ مبي علی أن المراد بالاتیان ا ح رکة تدبر.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۹ بحث کلمة "'حق" 
بحدوث الأمثال لکن التغدیة لا تصلح انتھاء لہ؛ لها إحسان وھو داع لزیادة الانیان 


لانتھیء فلم یصلح مله علی الغایق فتکون عمعییٰ "لام کی" أي إِن مم آتك لکی تغدیيء 
فان آتاہ و م یغدہ لم بحنث؛ لأنە أُناہ للتغدیق والتغدیة فعل اللخاطب لا اختیار فيه للمتکلم. 
نپ ال حؾ اُتغدی عندك فعبدي حرء ہذا مثال للعطف اغحض لعدم استقامة ا حازاۃء فان 


التغدیة ٹی ھذا الال فعل التکلم کالانیانء والانسان لا یجازي نفسه ںی العادة وهٰذا قیل: 

''آسلمت کی ادخحل الحنة'' بصیغة اٹجھول لا بصیغة ا معلومء فتعین ان تحعل مسععارۃ للعطف: 

فکأنہ قیل: ''إن م آتك فلم اُتغد عندك قعبدي حر" فان م یأت و آتاہ وم بتغد أو اُتاہ وتغدی 

متراخیًا عن الاتیان بحنٹ؛ لأن الأقرب ںی مذہ الاستعارۃ حرف الفای فإذا جعلتِ ععیٰ 

حی 

الفاء لا یستقیم التراحيء وقیل: کو نُا تمعیٰ ''الواو انسب؟ لان اجوز للاستعارۃ الاتصال 
القائل الامام العتابی 

انتھاء لہ: أي الاتیانء وھذا یؤمی الیل ان قولە: حؾ تعدیي عمرتبط بالمئفبي لا بالنفیي.(القمر) 

لأنھا إحسان: فان التغدیة إباحة الغداء للغیر ولا مریة فی کونھا اإحساا.(القس مله: أي مل لفظ ''حؾ'.(القمر) 

فان آتاہ ا أي إِن آتی التکلم المخاطب للتغدیة و م یغدہ اللخاطب لم یحنث: ولا یصیر عبدہ حرّا؛ لأن التکلم 

أآناہ للتخدی, وإن لم یغدہ الخاطب؛ والشرط هو عدم الاتیان للتغدیء فلم یوجد الشرط.(القمی) 

لا بجازي إح: فإن ال جزاء مکافاقء والانسان لا یکاٹی نفسه کذا قیل۔(القمر) لا بصیغة ا معلوم: فإنه علی تقدیر 

صیغة المعلوم من الضارع کان فعلاً للمتکلم کالاسلامء والانسان لا بجازي نفسه ى العادة.(القمر) 

مسععارة للعطف إحخ: فصار کقولە: "'إن لم آتك فاتغد'"' فإن تغدي عقیب إتیانه برّ وإلا فلا۔(السنبلي) 

فلم اُتغد عندك: إیماء إل ان قولە: اتغدي معطوف علی ا نفی أي آتك لا علی النفیي أي نم آتك.(القمر) 

فعبدي ح'رْ: فالشرط لحریة العبد حیعذ عدم الآیانء والنفدي بعدہ موصولاء فلو آتی وتغدی عقیب الإآػیان برٌء فلا یعتق 

عبدہ فان لم یات إلج.(القمر) بحنٹ: وصار عبدہ حرًٌا لوجود الشرط وھو عدم الاتیان؛ والتغدي بعدہ مرضرلاقسٰ 

لأن الأقرب إخ: دلیل علی ان ''حق' ۔معیٰ "الفاء“ وتوضیحہ: أن "حیؾ" للغایق و "الفاء' للتعقیب؛ وھو اقرب 

إل الغایة (القمر) حرف الفاء (ح: لأن الفاء یدل علی التعقیب, وله ضرب .(احشي) اُنٌسب: فلا یعتبر الترتیب 

فالشرط حینعذ لحریة العبد عدم الاتیان والتغديء فإن لم یأت آو أتاہ وم یتغدء فوجد الشرط فیصیر العبد حرّاء وإن 

أُتاہ وتغدی متراخیّا لم یوجد الشرط لوحود الفعلین اللذین جعل عدمھما 27( فحینلٍ لا یصیر العبد حرًا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ 651ا۲٢۱۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ ۷7 


بیان اأقسام التقسیم الثالث شا بحث "الباء" 
وھو فی الواو اکٹر؛ ولکٹھم تکلموا فی أنە لا بد أن یکون قولە: أُنغدی یإسقاط الألف 
لیکون جَومًا معطوفًا علی آتكء وقیل: لا بُس بہ؛ لأن ما قلنا: بیان حاصل العنی لا بیان 


اي بیان الاستعارۃ 


مت وما یتوھم أنه معطوف علی النفی دون النفی فساقط لا عبرۃ بە فتامل. 
[عث حروف الجر] 

ومٹھا: حروف ا حر وھو معطوف علی مضمون الکلام السابق کاأنہ قال: ولا منھا 

حروف العطفء نم بعد الفراغ عنھا عطف ھذا عليه. 

[عث الباء] 

فالباء لااإلصاق فما دخل عليه الباء هو ا ملصق به هذا هو أُصلھا ٹی اللغة والبواقي مجاز فیھا 

وتصحب الأٹمان حیؾ لو قال: "اشتریت منك ھذا العبد 0ص 


فی الواو اکٹر: فان معیٰ "الواو' أاصل کالحزء من معانی سائر ا حروف العاطفة علی ما مر تامل۔(القس 

وقیل لا بس بہ إلخ: القائل ابن اللك ہہ وقیل: إن سلامة حرف العلة فی التغدي حالة الحزم لغة من لغات 
العرب,(القس) بیان حاصل إخ: فإن الفقھاء قلما یلتفتون إلی وجوہ الاعراب: الا تری ان رجلا لو قال لرحل: 
زنیت بکسر التاء بجب حد القذف کذا قال اأُعظم العلماء أي مولانا عبد السلام الأاعظمی قدس سرہ.(القمر) 
حاصل ا معنی: وعو وجود ا حنٹ بالاتیان والتفدي معًا. وما یتوھم: أي ٹی جواب الکلام.(القمر) 

فتامل: لعله إشارة إلی وجہ سقوط النوھم أما أولا: فلفساد العی؛ لأنہ یکون العیٰ إن انتفی الاتیان علیكء ووجد 
التغدي عندكء فعبدي حر وھذا مع فاسد فإن وجود التغدي عند اللحاطب مع عدم الاتیان علیہ غیر متصورء 
وأما ثانیّا: فلأن هذا لا یفید؛ لأنه حیعٍ یکون مدخول "إن'' وھو أَیضّا من الحوازم فلا بد حیعلٍ أیضّا اُن یسقط الألف 
فتامل.(القمں) ومٹھا: أي من حروف العاتي حروف ا حر؛ وانما میت بھا؛ لاٹھا تحر معین الفعل إ ی الاسم۔(القمں) 
لاإلصاق: وو تعلق الشيء بالشيء واتصالہ بە.(القمں) هو ا ملصق بە: والطرف الآحر هو ا للصق.(القمر) 
هذا: أي الإإالصاق ہو أصل الباء.(القس) وتصحب: أي تدخل البا وھذہ الباء الداعلة علی الأنمان باء 
اللقابلۃء ویتحقق ھھنا مع الإالصاق أَیضّا؛ ولٰذا قیل: إن القابلة راحعة إلی الإأالصاق :(الفمی) 

الاٹمان إح: إذ الم غیر مقصود بل هو کالآلة والباء أیضًا آلة فیدخل علی الٹمن کذا فی "الدائر''.(السنبلي) 
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بیان اأقسام التقسیم الٹالٹ ۲۱ بحٹ "الباء" 
بکر من حنطة جیدة" یکون الکر ٹُنّاء فیصح الاستبدال بہ؛ لأنه ما کان مدخول الباء هو 
الشمن کان العبد مبیعّاء وکر ا حنطة ٹمنّاء فیکون البیع حالاً ویصح استبدال کر ال حنطة بکر 
الشعیر قبل القبض؛ إذ بجوز الاستبدال فی اشمن قیل القیضء ولو کاٹ مبیگا لم تجز ذلك. 

بخلاف ما إذا اُضاف العقد إیل الکر 5 قال "مر رے اف ۴ی طز متا دا 


أي عقد البیع 


حیث یکون ھذا العق عقد السلم؛ إذا العبد مشار إليه موجحودں ×× ابجلس 
۱ ي إ البائمع 


والکر غیر معین؛ فیکون مبيعًّا غیر معینء فلا بد فيه ان توجد شرائط السلم حیّ یصح 
0 ھ0 إذ لا بجوز الاستبدال ٹی الملسلم فيه. فلو قال: "'إن أحبرتی بقدوم فلان 
قبل القبض 


فعبدي حر یقع علی لح بی علی اك الوقع لی نفس الامر؛ وذلك لأُن الباء ما کانت 
أي الوقوع علی ا حق ےم 
للالصاق کان امعیٰ إِن أآخحبرتني یا ملصقا بقدوم فلا ولا یکون ملصقا بالقدوم 


إلا إِذا وقع قدوم فلانف فان أُحبر بالقدوم حبرًا صادقًا > ااکلم وإلا لا۔ 
وصار عبدہ حر 


بخلاف ما إذا قال: "'إن أحبرتیٰ ان فلاا قدم"ء فانه یقع علی الصدق والکذب معا؛ 


بکو: ہو ستون قفیزاء والقفیز ثمانیة مکاکیكء والکوك علی وزن النٹور صاع ونصف صاع کذا قال العیي فی 
شرح "امدایا'.(الفس من حنطة جیدة: أي مثلاء فإنه لا ضرر لو قیل: بکر من حنطة ردیفة.(القمر) 

ولو کان إلحخ: أي لو کان الکر مبیمًا لم بجز الاستبدال قبل القبض علی ما سیحيء.(القمر) 

مم یجز ذلك: أي الاستبدال لکونە متعینًا.(احشی) والکر غیر معین إخ: الراد بہ ا حنطة لکونھا غیر معینة 
ولعدم تعینھا حکم بعدم تعین الکر؛ وإلا فالکر الذي ھو مکیال معیْن فافھم وتدبر.(السنبلي) 

فیکون اخ: أي فیکون الکر مبیعًا مسلمّا فيه دینّا علی ذمة السلم إلیە؛ لأنه غیر معین: ویکون العبد راس الال۔(القمر) 
شرائط السلم: من بیان الأحلء وقبض رأس ا ال فی اٹحلس وغیرہما علی ما ذکرت يِ الفقه.(القمر) 

شرائط السلم إلح: لا یصح السلم عند الإمام لہ إلا یسبع شرائط: جنس معلوم کقولنا: حنطة او شعیر ونوع 
معلوم کقولنا: سفیتة و بخسیة [ذرۃ بیضاء أو مراء] وصفة معلومة کقولنا: جیڈ أو رديء ومقدار معلوم کقولنا: 
کذا کیل بعکیال معروف او کذا وزئاء وأحل معلومء ومعرفة مقدار راس ا الہ وتسمیة الکان الذي یوفیە فیه 
إذا کان لە مل ومؤنة.(السنبلی) ففانه یقع إحخ: فلو أحبر کاذبًا أُن فلانا قدم یکون العبد حرٗا أَیضًا.(القمر) 


۷ 6م۷۷۱۲۹۵۴ ١٢۵۷۱۱0١٥۹.‏ نا861 ۱۷۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲ بحٹ "الباء" 
لأن مقتضی ال بر ہو الإطلاقء ولا مقتضی للعدول عنہ ولا یقال: إِن تعدیة الإخبار لا 
یکون إلا بالباء فیکون التقدیر إن أُحبرتی بأن فلانا ت0 فکان کالأول؛ لُنا نقول: 
تقدیر الباء لا یکفی إلا لسلامة ا معنی دون تأثیراتہ الأحری. 


أي الالصاق وغیرہ 
ولو قال: "'إن حرحت من الدار إلا بإذن"' یشترط تکرار الإاذن لکل خروج؛ لأن معناہ: 


إِن خعرجحت من الدار فأنت طالق إلا ےا مامتا بإذنیء ہئ ة موصوفة ی 


الالبات فتعم بعموم الصفقء فیحرم ما سواہ فحیئما تخرج بل" ٍ کون طالقَاء ولعله 
ا خروج اللصق بإڈنه 


فیما لم توجد قرینة مین الفور أو تکون رعایة الباء غالبة علیھا. 

بخلاف قولہ: إلا ان آذن لك أي یقول: "'إن خحرجت من الدار إلا اُن آذن لك فأنت طالق'' 
فانه لا یشترط تکرار الاذن فيه لکل حروج بل إذا وجد الإاذن مرۃ یکفی لعدم ا حنث؛ 
لان الباء لیست ۔عموجودة فيه والاستثناء لیس بمستقیم؛ لن الاذن لا یجانس الخروج 
فیکون بمعنی الغایق والغایة یکفی وجودھا مرة؛ فترتفع حرمة ا خروج بوجود الإاذن مر 


هو الاطلاق: أي کاذبٔا کان أو صادفا۔(القس) تعدیة الإخبار: أي إلی الفعول الثانِ لا الأول .را حشي) 

لأنا نقول إخ: ھذا ا حواب بعد التسلیم وإلا فلقائل ان یقول: ان ا حصر ال مستفاد من قولە: إن تعدیة الاعبار 
لا یکون إلا بالباء ممنوع؛ فإن الإاخبار یتعدی إلی المفعول الثان بنفسه.(القم) لسلامة ا لمعنی !خ: وھو تعدیة 
الاخبار من المفعول الأول إلی المفعول الثانی دون تآأثیراتہ الأحر وھو تغیر من الاطلاق إلی التقبید. 

ولعله إح: یع أن عموم ا خروج واشتراط تکرر الإذن لکل حروج اما ہو إذال م توجد قرینة مین الفور أو ورحدت 
لکن تکون رعایة الباء غالبة علیھاء وأما إٰذا وجدت قرینة یمین الفور ولا تکون رعایة الباء غالبة علیھاء فلا یشترط 
تکرر الاذن لکل روج بل بحمل الکلام علی ا خرحة امعینة علی ما قد مر البیان فی ذیل بھین الفور فتذ کر ۔(القمر) 
یکفي لعدم ا حنث: فبعد الاذن مرة لو خرجت بلا إذن لا یقع الطلاق.(القمر) 

لا بجانس ا خروج: أي لیس من افراد ا خروج.(القس فیکون بمعنی الغایة: أي ۔معی "ای" عجازٌاء والمداسبة أن 
الغایة قصر لامتداد المغیا کما ان السٹٹٰ قصر ا ستٹی منە.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ رش بحٹ "الباء" 
ویعترض عليه بن تقدیر الغایة تکلف: والأولی تقدیر الباء فیکون العیٰ إلا حروجًا 
بن آذن لك فیکون ماآله ومآل قولہ: ال بأذنِ" واحداء فیشترط تکرار الاذن لکل 
خروج: أو یقال: إن الضارع مع أُن بتاویل للصدرہ والملصدر قد یقع حینًا کما یقال: 
"آتيك خفوق النجم" أي وقت خفوقہہ فیکون. الع لا تخرج وثتّا الا وقت الاذِت 
فیحب لکل خروج إذنء وأجیب عن الأول بآن تقدیر قولە: إلا خروجًا بأن آذن لك 


کلام مختل لا یعرف لہ وحہ صحقہ وعن الٹاي بآنہ بحنث حینل إِن خرحت مر 
بعد الإذن مرة 

بلا إذت وعلی العقدیر الأول لا یحنث فلا یحنٹ بالشك؛ اہ و ای وت رہ 

اي کون "لا" معن !یل 

بن تقدیر الغایة: أي جعل "إلا” معیٰ إلی تکلف؛ لأنه قلیل الوقوع۔(القمر) 

والأو ی إح: فإن حذف الباء شائع ا و ان۔(القس وأجیب عن الأول إخ: وقد یجاب عنە أیضّا بان 

التقدیر خلاف الأصلء ولیست الضرورۃ داعیة إليه؛ وا حاز ٹی کلمة إلا وإن کان خلاف الأصل إلا أنە اُھون 

من ا حذف سیما إذا کان ا حذف کرًا کحذف الباء ولفظ الخروج.(القمر) 

کلام محختل إخ: مکذا نقل عن الامام محمد ۔لقہ واللہ اأعلم بعراد عبادة من وجہ الاختلالء وقد آفاد أستاذي أي 

مولانا الفی محمد أصغر یئم وعمٌ أبي إمام الأصولیین نور اللہ مرقدہ فی وحه الاختلال ان حرف الالصاق 

یقتضی ملصفًا نی کلام العرب وحذفه شائع لقیام الدلالة وھو حرف الالصاق کما فی بسم الل ال ر من الرحیم 

وذلك انحذوف فی قولہ: إلا بإذن هو ا خروج الذي یه یتحقق الاستخناء فکالّہ قال : إلا خروحًا ملصفًا بإذنء 

وصح الاستثنای أما هھنا فلیس فی الکلام ذکر الباء فلم یصح حذف ا خروج من غیر دلیل وحینئل فما ٹی بعض 

ا حواشی أي حاشیة ملا عرفان علی "الدائر'' من ان الاختلال مسلمء لا یصغی إِليه.(القمر) 

حنتل الحخ: قیل علیہ لا احتلال فیه علی تقدیر الباء فالصواب اُن بجاب باأنه ترجیح بکثرة الأدل ولا عبرۃ بھا بل 

بقوتھا الا یری أُنه لو کان فی جانب آیقت وٹی آعر آیتان لا یترك الآیة الواحدة ولا یقال: تعارضت الایتان 

فبقیت الایة الأحری سالة عن المعارض, وأجیب بأن مراد صاحب "المبسوط'" أن مثل ھذا الترکیب لم یسمع 

لا ُن فی فسلدًا من جھة المعبی؛ وفیه تأمل۔(الستبلي) وعن الغايٰ !خ: وقد بجاب عنه بأنە یلزم علی هذا حذف 

کئیں وھو حذف المسٹٹیٰ منہء وحذف ا حین فی المصدر فتامل.(القمی) 

فلا بحنث بالشك: وفیه ان عدم ا حنث ماکان بھتھدا فیه فھو لیس بیقییٰ حیؾ لایزول بالشك کذا قیل.(القمر) 
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وأما وجوب الإاذن لکل دخول فی قولە تعا ی: لا تَدعَلو وت اي لان رت 


وحاوم 
فمستفاد ھن اقردۂ العقلیة واللفظیة وی قوله تعا ی: ظإِن ذَلِكُم کان يُوذي ال ی4 
أي القرینة اللفظیة (الأحزاب :٭٥٢)‏ 


الڈیة, وٹی قولہ: "نت طالق مشیتة اللہ تعالل' ععیٰ الشرط؛ فیکون تقدیرہ أنت طالق إن 
10 معن الشرط؛ لأنه لم یرد فیه استعمال؛ بل 
معناہ ان لباء للالصاق علی أُصلھاء فیکون ا مع أز نت طالق طلاقًا ملصقا .مشیٹة اللٰف ولا 
یکرت خلت ما لا آن یغاء اھ تعلل: وھي لا تعلم قط فلا یقع الطلاق بہ ولکنہ 


الطلاق 


اعترض علیہ بأنہ لم لا بجوز أن تکون الباء للسببیةء ویکون الع أُنت طالق بسبب 


مشیئة الله تعالی یت ا کما فی قوله: بعلم اللہ وقدرته وأمرہ وحکمه. وا جواب 
ى 


أن الأأصل فی الطلاق ا حظرء فینبغی أن لا یقع أما وقوعہ ٹی علم اللہ تعا ی ونحوہ؛ فلأنہ 
سم و سس بیہ ہد سے تی 
وقال الشافعی طلہ: الباء ٹی قولە تعا ی: وَامْسَخُوا بزؤو سک ہہ للتبعیض وس تی 


٢‏ یی ۶۹س |ِٰ+“,>“+“ "۰ (المائدہ تع 

وأما وجوب !خ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أنه لوم بشترط تکرار الاذن لکل حروج فی قولہ: "إن حرحت من 
الدار'' إلا أن آذن لك ث فاانت طالق فلم قالوا: باشتراط تکرار الاذن لکل دخحول فی قولہ تعا ی خطابًا للمؤمنین. 
لا یہ وت لنّيُ 5 أُن دن انکچ (لاحراب:٥ئٴ)‏ (القس) من القرینة العقلیة: فان کل عاقل یعلم ان دخحول 
بیت الغیر بغیر إذنه مذموم۔(الفس إن ذلکم: أي الدحول ق بیت النی کڈ (القس) 

ولا پرید إخ: ما کان یتبادر من کلام اللصنف أن الباء فی قوله: “انت طالق عمشیفة اللہ تعا لی" معن الشرط أي 
إنء ونم یرد بە استعمالء ول الشارح لہ عبارة الصنف: وقال: ولا یرید أي الصنف کذا إخ۔(القمر) 

وھي لا تعلم: أي مشیٹة اللہ تعا ی فلا تعلم قط.(ائقس) ا حظر: فإن الطلاق ابغض الباحات عند اللہ تعا ی کذا 
ورد فی ا حدیث: وا حظر النع۔(القمی) و حوہ: أي قدرتہ وأمرہ وحکمە.(القمر) 

لم یجئ بمعنی إحخ: ى "'الدر الختار': إِن قال بامرہ أو بحکمەہ أو بعلمہ أو بقدرتہ یقع قی ا حال أضیف إليه تعا ی أو 
إلی العبد؛ إِذ یراد .عثله التنجیز عرفا۔(القمں) وامسحوا إخ: السح إمرار الید علی الشيء.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ )۴٥٢‏ بحٹ "الباء" 

فیکون الع وامسحوا بعض رؤوسکم: والبعض مطلق بین أُن یکون شعرًا أو ما فوقہ 

حؾ قریب الکلء فعلی أ٘يٗ بعض یمسحٌ یکون آتیا با مور بف وقال مالك سش: إِھا 
صلة أي زائدق فکان المعیٰ طووامہ نکر رکف والظاھر منە الکل: فیکون 

)٦:7دئاملا(‎ 

مسح کل الرأس فرضًا. 

ولیس کذلك أي لیس للتبعیض والزیادة؛ لأن التبعیض مجاز فلا یصار إليه ولو کان 

التبعیض حقیقة موجب "من" لزم الاشتراك والترادفء وکلاما خلاف الأصل 

ترادف الباء ومن 

وکذلك الزیادة ابی خرلاف الأاصل. 

بل ھی للإلصاق حقیقة علی أُصل وضعھاء وانھا جاء التبعیض قی مسح الراأس بطریق 

آخر کما قال۔ 

لکٹھا إذا دحلت ىی آلغ سح کان الفعل متعدیًا إ ی حله؛ فیتناول کلە کما إذا قیل: 

علیھا الباء یراد ھا البعض؛ إذ المعتبر ٹی الألة قدر ہوبیوی موہ ہف 

أي زائدق: إیماء الیل اُن قول المصنف ۔ بل صلة مع زائنة: فإ۵ لعل اي الخ متعد رنفة گتا قیل: فزیدت 

الباء للتاکید کما قي قولە تعا ی: ولا تُلقَوا ایگ ئی النهَلَکَةہ (البقرۃ:۱۹۰) (القمر) والظاھر منه الکل: لأن 

لراس اسم الکل.(القمر جاز: لا أُصل لە فی اللغة قاله این جيٰ وابن برھان کذا فی "”رسائل الأرکان".(القمر) 

الاشتراكع: أي اشتراك الباء فی الإإلصاق والتبعیض۔(القں) أیضًا خلاف الأضل: ولیست الضرورة داعیة إی القول 

یزیادة الباء نا نک ظذیر طعول آغر یتعدی یس و وس وامسحوا أیدیکم برؤوسکم.(القمر) 

وانما جاء إح: کان سائلاً یقول: إنه إذا لم یکن الباء للتبعیض,؛ فمن أین جاء التبعیض عندکم أیھا ا حنفیةء فاحاب 

عنہ الشارح یہ بأانه جاء إلحخ.(القمر) لکٹھا إخ: جواب سوال مقدر تقدیرہ: أنە إٰذا مم یکن الباء للتبعیض؛ فمن أین 


التبعیض تي مسح الرأسء قاحاب بقوله: لکٹھا ا خ. إٰی حلہ: أي إی محل الفعل أي السح وھو المسوح.(القمر) 
یراد بہ کلە: لأن الفعل أضیف إ لی جملة ا حائط: والأصل الاستیعاب,(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالثٹ مس بحث "الباء" 
ما یحصل بە المقصود ؛إذا دخحلت | عل اللسح بقی الفعل متعدیًا إلی الآلة کما إذا 


قیل: مسحےٗ پالحائط أو قیل: -۔ ہت فحینئل فحیعذٍ یکون اللسح متعدیا ال 
الالةق فکانہ قیل: مسحت الید با جائطل فیشبه احل بالوسائل ۷ اذ بعضه۔ 
_ ال 


فلا یقعضی استیعاب الراُسء وإنما یقتضی إلصاق الآلة با حلء وذلك لا یستوعب الکل 
عادق فصار امراد به اکثر الید وذلك مقدار ثلاث اُصابع؛ لأن الأصابع أصل فی الید 
والکف تابعء واللاث آکٹرھهاء فاأقیم مقام الکل۔ 

فصار التبعیض مرادا ہھذا الطریق لا کما زعم الشافعی یظ مہ من أن الباء للتبعیض ھذا 


إحدی روایؾ أبی حنیفة : ہہ و لم یتعرض للروایة الأحری؛ وھی أنه جمل ٹی حق القدار؟ 


ھا بحصل بہ المقصود: لأن الاّیة غیر مقصودة بل هي واسطة بین الفاعل وامفعول فی وصول الأثر إليه وانخل 
هو القصود ثی الفعل التعدي؛ فلا بجب استیعاب الاآلة بل یکفي منھا ما بحصل به المقصود.(ا حشي) 
اللقصود إخ: اعلم أن اللسح هو الس بباطن الکف فالید آلةہ والمسوح محل الفعل والمعتبر ٹی الآلة ما حصل بە 
القصودہ فلا یشترط فیھا الاستیعاب۔(السنبلي) إلی الأَلة: أي لا ال ا ثحلء فان احل حینلِ حرور للباء.(القمر) 
فکانہ قیل !ح: وکأنە قیل: وامسحوا الأیدي برؤوسکم۔(القمر) فیشبہ ا حل بالوسائل إخ: أي إذا دحلت "'الباء" 
ٹی اٹ حل, وللراد بە اللمسوح کما بینت آنفا صار شبیھا بالأللة فلا یشترط استیعابه أَیضّا کما لا بشترط استیعاب 
الالة؛ لأن القصود إلصاق الفعل وإثبات وصف الالصاق ف الفعلء فیصیر الفعل مقصودا لإالبات صفة الالصاق وانحل 
وسیلة إلی فیکفی فیه بقدر ما بحصل بە القصود أعيٰ إلصاق الفعل بالراُسء وذلك حاصل بیعض الراس فیکون 
التبعیض مستفاڈا من ھذا إلا من الوضع۔(السنبلي) فلا یقتضی إخ: لأن الفعل لیس بمحعضاف !لی الراس. (القمی) 
لا یستوجب الکل: أي کل الآلة عادةء فان ما بین أصابع الید تعذر إلصاقھ.(القمر) 
مقدار ثلاث اأُصابع: فلا بجوز السح باصبعین أو اصبع کذا فی ”رسائل الأرکان"'.(القمی) اأصل فی الید: فان 
الأصابع اأصل ي الأخذ والبطش؛ ولہٰذا بجب نصف الدیة بقطع جمیع الأصابع ا حمسة بلا کف کما بجب نصف 
الدیة بقطع الأصابع ا خمسة مع الکف کذا قیل.(الئقس بمذا الطریق: أي بطریق تعدي الفعل إلی الآلة.(القمر) 
جمل اإخ: فان تقدیر المفعول أي الأیدي لقوله تعالی: ٢١‏ وَانْسَحُو اب زلائدتت خلاف الأصل فیحعل الفعل 
7 اللازم فالمعیٰ أوحدوا مسح الراُس فصارت الاّیة بجحملة ٹی حق القدار۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲۷ بحث "الباء" 
لأنه لم یعلم ان امراد کل الراُس أو بعضہہ فیکون فعل البي عاِتلا هو أُنه مسح علی ناصیتہ 
بیانا ل‌ہ٭ والناصیة هي مقدار ربع الرأ٘س؛ فیکون مسح ربع الرُس فرضّاء سواء کان 
بٹلاٹ اأُصابع او کلھا؛ لأن الکلام فیھا طویلء وانا یثبت استیعاب مسح الوجہ والید فی 
التیمم لقوله تعالی: شلفامْسَحُوا ب ہوک ویک 4؛ لأنہ خلف عن الوضوء؛ فیعامل 


(النساء: )٦٤‏ 
معاملتہ ٹی الوجہ والید؛ ولأنہ بت الاستیعاب فیه بالسنة المٰشھورق و ج0 


مقدار ربع الراُس: فإن الناصیة عي أحد ا حوانب الأربع للراُس.(القمر) 

لأن الکلام فیھا: متعلق بقولہ: وم یتعرض إل ح؛ والل أعلم ماذا راد الشارح ۔ئہ بالکلامء وما یختلج ف القلب 
هو: أنا لا نسلم أول ان الآیة بحملة ولو کانت بجحملة توقف السلف من الصحابة والتابعین فی الاستدلال بھاء 
وم ینقل التوقف ولو سلم أن الاّیة بحملة فنقول: إِن الباء ٹی حدیث الغیرۃ داخلة علی الناصیة کما مر فی روایة 
"مسلم"ء وإذا دخلت الباء علی ا حل یشبه بالوسائلء فیراد البعض لا الکلء فما لزم منە إلا مسح بعض الناصیة 
لا کل الناصیةء فکیف یثبت مسح ربع الراُس فتدبر.(القمر) 

وإنھا یثبت إلح: جواب سوال مقدر تقریرہ: اُن الباء فی آیة التیمم داحلة علی ا حل والفعل متعد إلی الآلة 
والتقدیر: فامسح الأیدي بوحوھکم وأیدیکم فینبغی علی قاعدتکم أنه لا یستوعب مسح الوجه والید ٹي التیمم 
مع أنکم قلتم باستیعابہ ٹم اعلم ان شرط الاستیعاب قٍ التیمم إنما هو علی ظاہر الروایة وأما علی روایة الحسن 
عن أبی حنیفة ہہ باستیعابہ لیس بشرط بل یکفی مسح الاکٹر من کل عضوء وقال شس الأئمة ا حلواني: 
ینبغی أن بحفظ روایة ا حسن حا لکثرۃ البلوی فيه کذا فی "ذخیرۃ العقی"'.(القمر) 

لأنہ خلف إخ: أي لأن التیمم خلف عن الوضوع فإن قوله تعالل: لوان کَنتُمْ مَرضّی او عَلی سَفر أُوْ جَاءَ أَحَدٌ 
ِنْكُم مِنْ الائط أُؤ لِامَسْهْم الَسَاءَ فَلَمْنجدُوا مَاء فَبنمُوا صَعیدا میا (انساء:٤٤)‏ إلح صریح فی بیان ا خلفیةء فیعامل 
معاملة الوضوء في الوجہ والید فکما أن استیعاب غسل الوجه والید ٹی الوضوء ضروري؛ فکذا استیعاب مسحھما 
ٹی التیمم یکون ضروریًاء فالباء ٹی الڈیة صلة أي زائدة.(القمر) ولأنہ إحح: معطوف علی قولە: لأنه إخ.(القمر) 
بالسنة المشھورة: أي لا بالآیق فالسنة اللشھورة بیان للایة ٹی حق الاستیعابء فحعلت الباء فی الأیة صلة زائدة 
بدلالة ا حدیث الشھور۔(القمر) 

"'خرج مسلم فی "صحیحہ'' رقم: ۲۷ء ہاب اللسح علی الناصیة والعمامةہ عن الغیرة بن شعبة أن النی کل 
توضأ فمسح بناصیته وعلی العمامة وعلی ا حفین. 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۰۸ بحث ”علی” 
وھي قولہ ۔ ال لعمار دثچہ: "یکفیك ضربتان: ضربة للوحه وضربۃة للذراعین"* 


والزیادة ۔مثله جائز. 
علی الکتاب عثل ھذا ا حدیث الشھور 


][حث 'علی"] 

و"علی" للالزام فقوله: 'له علي الف درھم" یکون دیًا إلا أُنَ یصل با الودیعة؛ لإأن حقیقة 

''علی'' ٹی اللغة الاستعلای والاستعلاء قد یکون حقیقة نحو: 'زید علی السطح' وقد یکون 

حکما بأن یلزم علی ذمته مٹل: نو س یی ا ای مس سی 

فان یصل با لفظ الودیعة بأن یقول: ''له علی ألف ودیعة"' م تخرج عن مع الالزام: 
و 


وھی قولہ نخ لعمار إح: اعلم اولاً: ُن وجہ الاستدلال بھذہ الروایة أنہ تۃ حعل الضربة للوجه والذراعین 
کافیّا ولو لم یکن الاستیعاب شرطًا لیجعل الکافی الضربة ببعض الوجه والذراعین؛ وقال ابن اللك: الوحہ اسم 
للکل فیفھم منہ الاستیعاب؛ وثایًا: ان حدیث عمار مضطرب؛ فی بعض الروایات أنہ مسح إِلی نصف الساعد 
وفی بعضھا: أنہ مسح وجھه وکفیہء وفی بعضھا: إلی المرفقین وقی بعضھا: اأطلق الضرب؛ وق بعضھا صرح 
بالضربة الواحدةء وہذا کله لا یخفی علی واقفی ''الصحاح'؛ ولذا ضعف بعض أھل العلم حدیث عمار ٹ 
التیمم نقله الترمذيء فلا یصلح ھذا الحدیث ححة فتدبر.(القمر) إلا أن یتصل إخ: ما کان یرد عليه ان مفھوم 
العبارۃ أنە إذا اتصل بلفظ الألف کلمة الودیعة فلا یکون 'علی" للإلزام وھو خلاف الواقع؛ لأن حفظ الودیعة 
أیضًا لازم وإن م یلزم اداؤہ فاجاب الشارح عنه بقوله: بجب عليه حفظه لا أداؤہ؛ فافھم.(السنبلي) 

لان حقیقة إح: ما کان یستفاد من ظاہر کلام الصنف: و ''علی" للالزام ان علی موضوعة للالزام وضعًا أولیا 
اي بلا واسطةء ولیس کذلك احتاج الشارح یہ إلی هذا الکلام لپھاء إلی ان ''علی'' موضوعة للاستعلای ولە 
فردان ا حقیقی والحکمی وهو الالزام؛ فلذا قال الصنف لہ و "علی" للالزا؛ وھذا من قبیل استعمال العام فی 
ا خاصء ولیس ھذا علی سبیل التحوزء فإن استعمال العام فی ا لخاص من حیث إنە عام لا من حیث إنہ خاص 
حقیقة کما تقرر ٹی مقرہ.(القمر) 

٭ھذا اللفظ ٰذا التصریح لم یوجد ٹی حدیث عمار وانما روی الہزار عنه قال: کنت ى القوم حین نزلت آیة 
التیمم فأمرنا رسول اللہ ثك فضربنا واحدة للوجہہ ٹم ضربة أخری للیدین إلی امرفقین وذکر الحافظ ابن ححر 
ٹی تخریج أحادیث الرافعی وم یطعن فیه. [إشراق الأبصار: ]١١‏ 
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بیان أقسام التقسیم الثالئث ۳٣۹‏ بث "علی" 
ولکن جب عليه حفظہ لا أداؤہ. 

فان دعلت فی ا معاوضات ا حضة کانت ععی "''لباء" بان یقول مثلا: ''بعت ھذا أو 
آحرت ہذا أو نکحتھا علی ألف درھم" فکان عمعیٰ بألف درھم بماڑًا؛ لأن الباء 
لالصاقء وعلی للالزام فالالصاق یناسب اللزوم؛ وامراد من ا معاوضات: ما یکون 
ےووہ ولا ینفك قط عن العوض؛ فیحمل علی ان السمی عوضہ. 

وکذا إذا رت ٹی الطلاق عندہما بأن تقول الرأة لزوجھا: 'طلقیٰ ثلانًا علی ألف درھم". 
فعندما هو ععیٰ بألف درھم کما کان ٹی البیع والاجارة؛ لأن الطلاق إذا دخله عوض 
صار ٹی معنی ا معاوضات وإن لم یکن فی الأصل منھاء فإِن طلقھا الزوج واحدة یجب 
ثلٹ الألف؛ لأن أجزاء العوض تنتقسم علی اُجزاء للعوض.۔ 


ولکن یجب عليه إحخ: فإن قوله: ودیعة بیان مغیر لقوله: 'علي الف" عن مدلولہ وھو لزوم الألف دینًا علی 
الذمة إلی لزوم ا حفظء فیسمع إن اتصل بالکلام السابقء وإلا لا کما هو شآن البیان المغیر وإليه أشار الصنف 
بقوله: إلا اأُن یتصل إلخ.(القمر) فی المعاوضات ا حضة: احترز بمذا القید عن الطلاق ۔عال والعتاق بمالء فإن 
المراد بالملعاوضات ا محضۃ ا حالیة عن مع الاسقاط :زالفمر) 

یناسب اللزوم: فان الشيء إذا لزم الشیء کان ملصمًا بە.(القمر) 

والمراد من المعاوضات إلح: دفع دخل تقریرہ: ان الطلاق بالعوض اَیضًا معاوضة حضةء فلم افردہ بالذکر وم 
یکتف بدخوله پٹ المعاوضات فأحاب بقوله: والمراد من امعاوضات إحٔ.(السنبلي) 

فیحمل !خ: أي إذا کانت 'علی" في العاوضات ا حضة ععٰ "'الباء"ء فیحمل علی ان السمی أي مدخعول علی 
عوضہ۔(القں) کما کان إح: اي کما کان "علی" ععی الباء ٹی البیع والاجارۃ.(القمر) 

معنی امعاوضات إخ: اي من جانب المرأق ولٰذا کان ھا الرحوع قبل کلام الزوجء وکلمة 'علی" بحتمل معیٰ 
البای فیحمل علیھا بدلالة ا حال.(السنبلي) 

بجب: أي للزوج علی الزوجة ثلٹ الألف؛ ویکون الطلاق بائّا؛ لأنه طلاق علی مال.(القمر) 

تنقسم إلح: کما إذا قالت: طلقیٰ ثلانًا بالف؛ فطلقھا واحدةً فإنه بجب تُلٹ الألف.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹث ۸۰ بحث ”علی" 
وعند أبي حنیفة لہ للشرط ںی ھذا الثال؛ لأن الطلاق لم یکن من العاوضات ىی الأأصل؛ 
وإما العوض فیه عارض, فلم یلحق بھاء فکانما قالت: علی شرط الف درھم وکلمة 
''علی'' تستعمل مع الشرط قال اللہ تعالل: طإِلْیَاِشَكَ عَلى ان لا یش کن بالل شَیجائچ4ہ؛ لکن 


(المتحنة: )۱١‏ 
اجزاء لازم للشرط؛ فیکون قرب إ یل معیٰ ا حقیقة من معیٰ 'الباء"ء فإن طلقھا 
واحدة لا یجب شےےء؛ لأن اُجزاء الشرط لا تنقسم علی أجزاء للشروط ھکنا قالوا۔ 


للشرط إح: عملاً با حقیقة فإذا قالت للزوج: ''طلقي ثلا‌نّا علی الف" فطلقھا واحدق فعندہ لا بجب شیے؛ لأن 
أجزاء الشرط لا ینقسم علی أجزاء اللشروطء وتحقیق ذلك: ان ثبوت المشروط والشرط بطریق ا لمعاقبة ضرورة توقف 
للشروط علی الشرط من غیر عکس؛ فلو انقسم أجزاء الشرط علی أُجزاء للشروط لزم تقدم جزء من اللشروط 
علی الشرطہ فلا یتحقق العاقبة.(السنبلي) للشرط: بأن یکون ما بعدھا شرطٔا ما قبلھا۔ [فتح الغفار: ]٥٠٢‏ 

مم یکن !خ: فإنه یکون بمال وبلا مال.(القمں) عارض إلح: أي إما یکون العوض فيه عارضّا بتقییدھا لا تی 
اأُصلھا؛ لأن الطلاق لا یتوقف علی العوض: بخلاف البیع والاحارة؛ فإن الأصل فیھما هو العوض ولا تجحوز 
احدھا بدونه قط.(السنبلي) فلم یلحق !إخ: أي فلم یلحق الطلاق بالمعاوضات؛ وکلمة "علی" أیضّا لیست 
بعض العاوضة بخلاف ما إذا قالت: بالف درھم؛ فإن الباء نص ث العاوضة فیحمل علی المعاوضة ولك ان 
ترحح قول الصاحبین بأن ا مال صال للعوضیةہ والطلاق أَیضًا یصلح لذلكء فالطلاق إذا قوبل بمالء فالظاعر أنە 
قصد امقابلةآ فصار من ال معاوضات فتدیر .(القمر) 

علی شرط الف درھم: فيه ان الف درھم لیس بشرط للطلقات الثلاث؛ لن الزوج ان یوقع الٹلاث من غیر توقف 
علی شيءء ویمکن ان یقال: إن الکلام حمول علی القلب: فالألف مشروط؛ والطلقات الٹلاٹ شرط.(القمر) 
علی أن لا یشرکن !خ: أي بشرط عدم الاشراك.(القمر) لأن ا جزاء لازم للشرط: کما ان الستعلي یلازم 
المستعلی عليهء وھذا متعلق بقوله: تستعمل.(القمر) لازم للشرط: فمعیٰ الشرط أوفق واطبق ععناہ ا حقیقی أي 
الإلرام.(نحشی) فیکون إخ: أي فیکون الشرط اقرب إپی الع ال حقیقی لعلیء وھہو الاستعلاء من معیق 
''الباء'.(القمر) لا بجب شیء: أي للزوج علی الزوجة ویکون الطلاق رحعیٔا.(القمر) 

لا تنقسم !إخ: آلا تری أن الشرط في قولنا: "إن کانت الشمس طالعة فالنھار موحود" طلوع الشمسء ولیس 
أنە إذا طلع نصف الشمس وجد نصف الٹھار والسر فيه أنە لو انقسم أجزاء الشرط علی أجزاء اللشروط لزم أن 
یتقدم جزء من الشروط علی الشرط بتمامە.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۷۱ بحث کلمة "من" 
[بعث کلمة 'من'] 

ومن للتبعیض ھذا أصل وضعھاء والبواقی من العانی بحاز فیھا. 

فإإذا قال: ''من شقت من عبیدي عنقہ فأعتقہ' لە اُن یعنتقھم إلا واحكا منھم عند أبی حنیفة ساہ؛ 
وذلك لأن کلمة "من" للعموم وکلمة "من" للتبعیض, فیجب ان یحمل علی بعض عام 
لیستقیم العمل یھماء فللمخاطب أُن یعتق مَن شاء من اَيٌ بعض عامء فیبقی الواحد منھم؛ 


بمن‌ر ہن 


وعندہما "من" للبیانء فله اُن یعتق کلا منھم کما فی قوله: "من شاء من عبیدي عتقه 
فاعنقہ"' فإن شاء الکل عتقوا جمیعًّاء والفرق لأبی حنیفة ۔ثهہ مثل ھا مر فی أيٗ عبیدي 
ضربك؛ لأن اللشیة صفة ععامة یه نسبت إلی کلمة ''مَن" فیعم بعموم الصفة 0880 


ھذا أصل وضعھا: أي عند اکٹر الفقھا وقال جمھور اُھل اللغة: إِن "من" فی الأصل لابتداء الغایة للکانیة أو الزمانی 
وقال بعض: إن من في اللأصل للتبیین؛ واختار صاحب 'السلم'' اأُن "من" مشت رکة بین هذہ العانی للتبادر.(القمر) 
إلا واحدًا إخ: لأن کلمة "من" للتبعیض: فیحب علی الوکیل ان ییقي بعض العبید علی العبدیة وإلا لم یکن 
فعل الوکیل مطابفًا للتوکیل فلا ینفذ.(السبلی) وکلمة "من" للتبعیض: فاللخاطب صار وکیلا بإعتاق بعض 
من العبید.(القں) فیبقی الواحد منھم: فان أعتقھم اللخاطب علی التعاقب لا یکون الأحیر حرّاء وإن اأعتقھم 
معًا عتقوا إلا واحد مٹھمء وا حیار قيی النعیین إٰی ا موی کذا قیل.(القمر) 

والفرق: وجہ الفرق علی ما هو للشھور ان ٹي الأول وصف بالضاربیة فیعم لعموم الصفةء وق الٹان قطع عن 
الوصفیة لکوئە مسندا إلی اللخاطب دون أٌيٌ فلا یعم ویصار إٰی اخص الخصوص: وامراد بالأول: من شئت من 
عبیدي عتقه فأعتقہ: وبالٹان: قولہ: من شاء من عبیدي عتقه فأعتقه.(السنبلي) 

مثل ما مر فی !خ: قد مر سابقّا أنە إٰذا قال: 'ا٘يٗ عبیدي ضربك فھو حر" فضربوہ أئھم یعتقون: وإذا قال: "اي 
عبیدي ضربته فھو حر" فضرب الخاطب جیعھم فلا یعتقون بل یعتق بعضھم ووحه الفرق: ان في الأول 
وصف آَیا بالضاریة فتعم بعموم الصفة وق الثانِ قطعت أي عن الوصف؛ لأن الضرب مسند إلل الحاطب 
دون أيٌ فلا تعم أي؛ فکذلك الفرق عھنا؛ لأن اللشیة إلح.(القمر) 

ا يٗ عبیدي: وق أي عبیدي ضربتہ فھو حر۔(ا حشی) لأُن ا ہمٰشیة: دلیل لقولہ: فان شاء الکل عتقوا جمیعًا.(انحشي) 
صفة عامة فیه: أي نی قوله: من شاء من عبیدي عتقه فأعتق.(القمر) 
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بخلاف من شفئت ''فإنہ تسبت فيه الشیة إلی الخاطب دون "من" فلا یع ولأن العمل 
بالتبعیض أَیضّا ممکن ٹم فان کل عبد بعض مع قطع النظر عن غیرہ بخلاف "من 
شثت"ء فإنه لا یمکن التبعیض فیه إِلا بیاحراج واحد منھم. 

[عث کلمة 'إی'] 

'وزل' لانتھاء الغایة أي لانتھاء السافة أطلق علبھ'ِ لغایة إِطلافًا للجزہ علی الکل علی ما قیل. 


القائل صاحب التلویح 


ئم بیّن قاعدۃ أنە أَيٌ موضع تدخل لغایة فیہ وی موضع لا تدخلء فقال: فان کانت 
الغایة قائمة بنمھسھا کقوله: من ھذا ا حائط إلی مذا ا حائط لا تدخل الغایتان ٹی الاقراں 
فان الحائط غایة قائمة بنفسھاء أي موجودة قبل التکلم غیر مفتقرۃ ٹی وجودھا إل الغیّاء 
فلا تدخلان قی الغیّاء واحترزنا بقولنا: موجودة قبل التکلم ووسمیمہ سنہ 


ولأژن العمل !إخ: معطوف علی قولہ: لن الشیة إح.(القمر) تم : أي فی قولہ: "من شاء من عبیدي عتقه 
فاعتقہ''.(القس أي لانتھاء ا مسافة إخ: ما کان یرد علی ظاھر کلام املصنف أن الغایة هي النھایة فلا معن 
لانتھاء الغایة دفعه الشارح ںیہ بقوله: أي لانتھاء للسافة إلح.(القمر) 

تدخل الغایة: أي ٹی ما قبل "لی" ٹم اعلم ان ٹی "'إل"' اُربعة مذاہب لأھل العربیة: الأول: دخول ما بعدھا ٹی 
حکم ما قبلھا مطلقّاء والٹاني: عدم الدحول مطلقاء والٹالٹ: الدخول إِن کان ما بعدھا من جنس ما قبلھاء وإلا 
لاء والرابع: ان الدحول و عدم الدحول محتاج إلی دلیل خارج؛ ولا دلالة لإ ی علی الدخول ولا علی عدم 
الدخولء والصنف آورد تفصیلاً حیث قال: فإن کانت إٍ ح.(القمر) قائمة بنفسھا: قیل: الراد بالقیام بنفسھا 
کون الغایة جعلیة غیر جزء ما قبلھا.(القس لا تدخحل الغایتان: أي البدا واللتھی: فإن "إل" لا تدل علی 
الدحول ولا علی عدمه فلو کائت الژثائیة غیر مستقلة وتابعة للمغیا تدحلء وإذا کانت مستقلة وم یوجد سبب 
آحر لم یتحقق دلیل الدحول,؛ فلا تدخل کذا قیل.(القمر) 

الغایتان: أي غایة الابتداء وغایة الانٹھاء؛ لأن الغایة حد الغیا والحد لا یدخل فی انحدود.(ا حشي) 

أي موجودة: أي بوجود منفرد عن الغیا.(ائفس غیر مفتقرة !ح: فإن ا حائط لیس عفتقر إِل البیت مثلا 
لحواز ان یوحد قی الصحراء۔(القسں فلا تدخلان: أي الغایتان البداً واللتھی.(احشی) 


۱۷۸۷۷۷۷ ۰۴61]اذ۲١۸۷۴۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۱16‎ ۷ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۳ بحث کلمة "إلی" 
عن الآجال المضروبة للدیون والئمن فی قوله: "بعت ھذا وأحلت الثمن إل شھرہ أو 
آحرتہ إلی رمضان أو إلی الغد"' ونحوہ؛ فان کل ھذہ وإن کانت قائمة بنفسھا ظاهرًا 
لکٹھا وحدت بعد التکلم؛ واحترز بقولنا: غیر مفتقرۃ ‏ وجودھا عن اللیل: فإانه مفتقر 
وجودہ إی النھار وأما دخول اللسجد الأقصی فی قوله تعال: ٭سُبْحَانَ الّذِي اَسْرٌی 
بعَبْيه لياَيِنَ الْمسجد الْحَراء ام لی ری می ور اللشھورۃ لا بالنص. 

زان لم تک قائمة ہس فان کان أصل الکلام متناولا للغایة کان ذکرھا لإاحراج ما ورایھا 
فتدحل کہ فی ا مرافق نی قوله تعالیل: فاوایییکئ لی ی4 فإلھا لیست قائمة بنفسھاء 
وصدر الکلام وھو الأیدي شاوة یز لأنھا متناول ال الإبط فیکون ذ کے إإحراج 
ما وراءھاء فتدخحل بنفسھا فبطل ما قال زفر طلہ: إن کل غایة لا تدحل تحت الغیاء 


عن الجال إخ: اعلم أنە لیس اختلاف روایة فی آحال الدیون والٹمن والبیع والاحارۃ بل الغایة لا تدخل فیھا 

بالاتفاق لأن صدر الکلام مطلقء والمطلق لا یقتضی التأبید حؾ یکون الغایة لاسقاط ما وراءھا.(القمر) 

واحترز بقولنا إلح: أي احترزنا بقولنا: غیر مفتقرة بی وجودھا إلی الغیا عن الیل إ خ+ وعن اطرافقء فإن المرفق 

لا یوجد بدون الید فھو حتاج ق وجودہ إل الید.(القس فإنه مفتقر !خ: لأن اللیل هو زان مبدؤہ غروب 

الشمس؛ ولا تصغ إلی ما قال صاحب "مسیر الدائر"' من أن اللیل قائم بنفسە؛ 0 0 

فلا یصح التمثیل به للغایة البي لیست قائمة بنفسھا انتھی فتدبر۔(القمر) 

وأما ادخول !خ: جوا موال مقدر تقریزہ: ان السجد الأقصی ںی قوله تعا ی: الہ لی آھری بک تلذ 
رن امس الم ام کی الْمَََد القصی کہ (الاسراء:١)‏ غایة قائمة بنفسھا فینبغی علی قاعدتکم أُن لا تدخل مع أنە 
بت ان الیي كُ دعل بیت القدس لیلة الإسراء۔(ائفس کما فی ا مرافق: لأن ذکرھا لیس لد الحکم إلیھا لان 

رت رت دہ جو 

لأفھا: أي لأن الأیدي ٹی نفسھا مع قطع النظر عن ذکر الغایة متناولة لی الابط ۔(القمر) 

فعدخحل: أي الرافق ٹی حکم ما قبلھا وھو الغسل۔(القمر) 

فبطل ما قال زفر بیثہ: حکایة لطیفة: وہو أنہ حاج الأصمعي مع زفر لہ فی دخول الغایة وعدمہہ فقال لزفر: ما 

قولك ٹ رجل قیل لە: کم سنكء فقال: ما بین ستین إلی سبعین ایکون ابن تسع سنین فتحیر زفر لہ .(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳1ال۲١٥۷۳۱٥0م58.۸۷۸۱۸۷66-‎ ۷ 


بیان أقسام النقسیم الثالٹ ۳٤‏ بحث کلمة "إلی" 
وتسمی ھذہ غایة الاسقاط أي غایة الغسل لأحل اِسقاط ما وراءھا أو غایة لفظ 
الاسقاط أي مسقطین پل المرافق فھی خارجة عن الاسقاط وینتقض ھذا بقوله: 


قرأات ھذا 7" ٰ باب القیاس"ء فان باب القیاس حارج عن القراءة ون کان 


وإِن م یتناوفا و کان فیه شك: فذ کرھا لمد ال حکم إلیھا فلا تدحل کاللیل ٹی الصوم فی 
قولہ تعالی: ظٴ توأَبعوا الطمَامإِلی الال پ4 مثال مما لم یتناوهٰا الصدر 0 
(البقرۃ:۲۸۷) 


أي غایة الغفسل إخ: یع ان قوله تعالی: طإلی الْمَرافوب متعلق بقوله تعالی: لفَاعَسلُاُ زلائدة:ں وغایة 
للغسل لکن المقصود منه إسقاط ما وراء امرافق عن حکم الغسل؛ فتدخحل ا مرافق فيە.(القمر) 

أُو غایة إح: یع ان قوله تعالی: انی لْمرَافق چا الائدة:تی غایة لفظ الإاسقاط ومتعلق بە لا بقوله تعال ی: لفاغہلو اچ 
أو فیە اُن الإاسقاط لیس بمذکور ولا مضمر بل لا یخطر بالبال فکیف یکون إلی غایة لە؛ ومتعلفًا بە فتامل.(القمی) 
و غایة لفظ الاسقاط !ح: أي للقول بغایة الاسقاط ٹی ھذا القام تفسیران: أحدها: أُن صدر الکلام إذا کان متناولاً 
للمغیا کالیدہ فانھا اسم للمحموع إپی الابط کان ذکر الغایة لإا(سقاط ماوراءھا لا لمد ا حکم إلیھا؛ لأن الامتداد حاصل؛ 
فیکون قوله تعالی: طی الْمَانةہ متعلمًا بقوله تعالل: دنر وغایة ل لکن لأحل إسقاط ما وراء الرافق عن 
حکم الغسل والئان: أنە غایة للڑاسقاط ومتعلق بہ كأنه قیل: اغسلوا أیدیکم مسقطین إلی المرافق فیحرج من 
الإاسقاطء فییقی داخلة تحت الغسل, والأول اُوجہ؛ لظھور ان ا مار وائحرور متعلق بالفعل اذ کور.(الستبلي) 

فھی إحخ: فامرافق حارحة عن الاسقاط فتبقی داخلة تحت الغسل.(القمر) 

وینتقض هذا إخ: ویمکن أن یجاب عن النقض بأن قاعدة دخول الغایة إذا کان صدر الکلام متناولاً ٹما مقیدة 
بما إذا لم یوجحد دلیل آخر أقوی مقتض لعدم الدخولء وأما إذا وجد دیل عدم الدخولء فلا تدخل الغایق 
وحینلٍ فلا نقض علی تلك القاعدة بقوله: ''فرأت ھذا الکتاب' اح لوجود دلیل دال علی عدم دخول الغایة 
هھنا وھو العرف.(القس) عملا إح: مرتبط بقوله: حارج۔(القمر) 

وإن م یتناوفا: أي إن م یتناول صدر الکلام الغایة.(القمر) فیه: أي فی تناول صدر الکلام للغایة.(القمی) 

شك إح: لأن قولہ: احتمل التأبید والتوقیت أیضّا بان یکون إلی رحب او إلی ما وراٹھاء فیکون فی دخول 
رحب فیما قبله شك. فلا تدمحل: أي الغایة ٹی حکم ما قبلھا۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 7۷7 


فان الصوم لغة الإمساك ساعة فذکر اللیل لأجل مد الصوم إلل نفسہء فلا یدمحل ہو تحت 
الصومء ومثال ما فیه الشك: مثل الجال فی الأیبمان کما إذا حلف لا یکلم إلل رحب فان 
ٹی دخول رجب فیما قبله شکاء فلا یدخل فی ظاہر الروایة عنہ وہو قوغماء وٹی روایة 
ا حسن عنه أنه یدحل؛ إُن أول الکلام کان للتابید فلا تخرج الغایة عما قبلھاء وتسمی 
'ھذہ غایة الامتداد؛ لن الغایة مدت ا حکم إلی نفسھا وبقیت بنفسھا خارجة عنه. 
احث کلمة "ی"] 

و "ق" للظرفیة وھذا هو أُصل معناہ ٹی اللغةق واتفق اُصحاہبنا ج ھذا القدر۔ 

ولکٹھم اختلفوا ٹی حذفہ وإثباتہ ٹی ظرف الزمان اي فی کوٹ ما بعدہ معیارًا ما قبله غیر 
فاضل عنه؛ او کوئہ ظرفا فاضلا عن فقالا: ما سواء فی أُنە ی یستوعب جیع ما بعد 

إلیات "فی" وحذفه 

الأمساك ساعة: فلا یتناول اللیل قطمًّاء ویؤیدہ ان من حلف لا یصوم فنوی الصوم وصام ساعة مم أفطر من 
یومہ حنث لوجود الشرط کذا فی "الدر الختار"۔.(القمر) فلا یدخل إحخ: لعدم تناول الصدر.(القمر) 

الآجال فی الأیمان إلخ: ما قال ذلك؛ لأنە لا اعتلاف روایة ٹِي آجال البیوع والدیونء بل الغایة لا تدحل ىٍ 
الأجل بالاتفاق کما فی الاحارة وإنما روایة الحسن فی آحال الیمین؛ قال مس الأئمة: وق الآجال والاحارات 
لا یدخل الغایة لأن اللطلق لا یقتضی التابید.(السنبلی) فی ظاھر الروایة: فان صدر الکلام مطلق لا یقتضی 
التابید حؾّ یکون الغایة لإاسقاط ما وراٹھا.(القمں) لأن اأُول اخ یعي اُن قوله: لا یکلم یتناول العمر؛ فقوله: 
"ٍل رحب" لاسقاط ما ورائه فیدحل رحب ي عدم التکلم.(القمر) 

فلا تخرج الغایة !خ: وقول الصاحبین مطابق لظاہر الروایق وھو عدم الدخول؛ لأن ٹی حرمة الکلام ووجوب الکفارۃ 
بالکلام ٹی موضع الغایة شبهة.(السنبلي) وفی للظرفیة : أي لکون مدخول في ظرفا ما قبلھا مکاا أُو زمائا.(القمر) 
أي فی کون إلخ: ما کان یستفاد من ظاہر کلام الصنف اُغم اختلفوا فی حذف "ف" واإئاتہ مل تحذف "فی" آو 
ثلبت؛ ولیس کكکذلك: فان حذف "فی" جائز بالاتفاق أشار الشارح یثہ بقولہ: أي فی کون لح إلی ما ہو امراد من 
کلام الصنف. وتوضیحہ: أئھم اختلفوا فی حذف ف وإثباته بأن أیھما یقتضی استیعاب مدخول فی حؾّ یکون 
ما بعد ل معیارا ما قبله غیر فاضل عما قیلە وأیھما لا یقتضیه حؾ یکون ما بعد "ل" ظرفًا ما قبله فاضلا عما 
قبله.(الفس) یستوعب إلح: لأن معیٰ غدًا ہو معین ٹی غد إلا أن نی حذفت اختصارً فاستویا معن.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء61ا0۲٥١۵۷۳۱۱٥۵۱۴۹.۷۸۷۱۲۹۵۴۲688.7‎ 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲ بحث کلمة "فيی" 


فان قال: آری طالق 2 و ی غد' و ینو یقع فی ول الغد وإن نوی آخحر التھار 
یصدق فیھما دیانۃً لا قضا٤؛‏ لأنہ خلاف الظاہر؛ فإن الأصل فیه ان یستوعب الطلاق 
جمیع الغد سواء کان بذکر "فی" أو بحذفهہ. 


وفرق أبو حنیفة لہ بینھما فیما إذا نوی آخر النھارء فإن قال: ''أنت طالق غدا' و م ینو 


ا حذف والائبات 


یقع فی أول الٹھار وإن نوی آخر النھار یصدق دیانةً لا قضا٤ٗ‏ وإن قال: "آنت طالق 
ٹی غد'' یقع فی أول الٹھار إن م یتو وإن نوی آخرہ یصدق دیانة لا قضا٤؛‏ لأن ذکر 
"نی" لا یقتضی الاستیعاب عندہ ونظیر ھذا: لأصومن الدھر وق الدھر فإن الأول 
یقتضیي استیعاب العمرء بخلاف الٹای. ۱ 

وإذا أضیف إل مکان بأن یقول: ''أنت طالق فی مکة" یقع الا لأن اللکان لا یصلح 
مقیدًا للطلاق؛ إذ الطلاق إذا یقع یقع فی الأماکن کلھاء فیلغو ذکر ا کان 0+00 


یقع إ: إذ لا مراحم لأول الٹھار۔(الفس یصدق فیھما : أي فی حذف ف وإثبانہ دیانڈ؛ لأنه نوی حتمل 
کلامہ (ائقس) لأنہ خلاف الظاھر: فإن الظاھر اُن امراد بالغد کلهہ فإذا نوی آخر التھار فقد نوی تخصیص البعض 
وھو خلاف الظاھرء وھذا دلیل لقوله: لا قضاء.(القمر) یقع ٹی ول الٹھار: إذ لا مزاحم لأول الٹھار.زالقمر) 
پیصدق دیانة: لِأنه نوی حتمل کلامہ.(القس) لا قضاء: لأنہ یغیر موحب کلامہ؛ وھو الاستیعاب إِلی ما هو 
تخفیف عليه؛ فصار متھما۔(القمں یقع فی أول الٹھار: إذ لا مزاحم لأول الٹھار.(القمر) 

لان ذکر إلح: یع آنه عند حذف "فی" اتصل الظروف بالظرف بلا واسطة فصار الظرف کالفعول بە من 
حیٹ إنه صار ننولا للفعل منصوبًا بہ وھو یقتضي الاستیعاب؛ وأما عند ذکر "یی" فالظرف یبقی علی حکم 
الظطرف وہو ما وقع ٹی جزء منه الفعلء فلا یلزم الاستیعاب.(القمر) 

بخلاف الفایۓ: فإنه یقع علی الساعة کذا قال فخر الاسلام.(القس وإذا أضیف: أٔي الطلاق أو العتاق: وکذا 
کل ما لا بختص کان دون مکان۔(القس مقیدًا للطلاق ١خ:‏ لآأن ظرفیة الشیء یقتضی اختصاص الشيء 
الأول للشيء الٹاین والطلاق لا بقبل ھذا الع؛ إذ الطلاق إذا یقع إخ. 

اللکان إخح: بان وقع الطلاق فی مکة وم یقع فی العراقء بل یقع فی کل مکان.(السنبلی) 


۱۷۷۷۷۷۷ 651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الثالث /۰۷ بحثٹ کلمة "فی" 
إلا أن یضمر الفعل أي المصدر بأن یراد فی دخولك مک فیصیر بمعنی الشرط, فکانہ 
قیل حینئلٍ إن دعلت مکة فأنت طالقء فتطلق مع الدخول لا بعد الدخول کما في 
حقیقة الشرط یؤیدہ أنە لو قال: "انت طالق مع نکاحك" لا یقع الطلاق وإن نکحھاء 
ولو قال: "انت طالق إن نکحتك'" یقع الطلاق بعد النکاح. 

وا ذکر اُن "نی" للظرفیة اورد بتقریبه بیان باقی ا ماء الظروف المضافة وإن م تکن 


حروف جر. 


الا ان یضمر الفعل: فیختار ا حاز با حخذف؛ ویصدق حیتعذ فیما بینه وبین اللہ تعالل؛ لأنە أي إضمار الفعل 
محتمل کلامه فیصح إرادته إلا أنه خلاف الظاھ وفیه تحفیف علی القائلء فلا یصدق قضاء کذا قیل۔(القمی) 
أي المصدر: إیماء إل ان امراد بالفعل فی ان الصدر لا الفعل الئحوي؛ لعدم صحة دخول "فی" علی الفعل 
النحوي.(القمر) بمعنی الشرط: پھاء إلل أنە لا یصیر شرطًا حضّاء فإن الطلاق فی الشرط انحض یقع بعدہ وفی 
قولہ: ٹی دخولك مکة یقع مع الدخول.(القمر) بمعنی الشرط: لأنہ فی معیٰ ا حالء والأحوال شروط. 

فتطلق (خ: أي ما کان مع الشرط لا شرطٔا حضّا فتطلق اِۓ۔(ائفس مع الدخول إخ: اعلم أن ٹِی صریح 
الشرط یقع الحزاء بعد الشرط لا مع فقوله: فتطلق ق الدخول إشارۃ إلی ان قول امصنف: 'فیصیر .مع 
الشرط"' إشارة إل أنە لا یصیر شرطٔا محضًا یعي عینه بل مع الشرط حّ لا یطلق بعد الدخول کما فی حقیقة 
الشرطء بل تطلق مع الدخول؛ لأنه لیس شرطا حقیقة بل فی معن الشرط.(السنبلي) 

کما فی حقیقة إح: مرتبط بالمنفی فی قولە: لا بعد الدخول.(القمر) 

یؤیدہ: أي یوید ان الطلاق ق حقیقة الشرط بعد الشرط.(القمی) 

لا بقع الطلاق إ!خ: وکذا لو قال لأجنبیة: "انت طالق فی نکاحك" فتزوجھا لا تطلق کما لو قال: مع نکاحكثء 
ولو کان للشرط لطلقت کما لو قال: إِن تروحتك فانت طالق کذا قال ابن الللك ناقلاً عن "ال خانیة''.(القمر) 
اورد بتقریبہ احخ: فی "الكھیة": ہذا علی ما وقع فی اکٹر الئسخ وأما علی ما وقع فی بعضھا فلا حاحة إليه 
حیث قال هھناء ومٹھا: حروف القسم وھي الباء والواو والتاء وما وضع لہ وھو امم اللہ وما یؤدي معناہ وھو 
لعمر الله ٹم قال: ومنھا أ ماء الظروف وھي "مع" للمقارنة إلی آخرہ.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۰۸,۱" بحث ا اء الظطروف 
اعث أسراء الظروف] 

فقال: ومنھا: أ ماء الظروف فمع للمقارنة أي لمقارنة ما بعدھا ما قبلھاء فإٰذا قال: "انت 

طالق واحدة او معھا واحدة" یقع تنتانء سواء کانت موطوےۃ أولا۔ 

و "قبل"' للنقدم أي گر یا ملیا شستاعل نا اوت إِليه, 

و "بعد" للتاعیر اي لکون ما قبلھا مؤخرًا عما أضیف إِليه. 

وحکنھا فی الطلاق ضد حکم 'قبل" أي فی کل موضع یقع ٹی لفظ "قبل" طلاق 

واحد یقع ٹی لفظ "بعد" طلاقانء وی کل موضع یقع ئي لفظ "بل" طلاقانء یقع ٹی 

لفظ بعد طلاق واحد علی ما قال. 

وإذا قیدت بالکنایة کانت صفة ما بعدھا أي إذا قید کل من القبل والبعد بالکنایة بأن یقول: 


ومٹھا أ سماء الظروف: أي من حروف العاق آماء ھی ظروف أي لا تقع ٹی الکلام إلا ظروفًا للفعل 
وتسمیتھا حروفا إنھا ہو للتغلیبء أو لمشاہتھا با حروف لعدم إفادتھا معانیھا إلا بإلحاقھا با ماء أحر کا حروف 
کذا قیل.(القمر) و"قبل" للتقدم إ!خ: فتطلق تی ال حال قی اُنت طالق قبل دحولك الدار لعدم اقتضاء القبلیة 
وجودھا بعدھاء وی غیر الملموسة اُنت طالق واحدة قبلھا واحدة تقع ثنتان أو قبل واحدة یقع واحدة.(السنبلي) 
فی الطلاق: وأما فی الإاقرار فسیجیء بیانہ قی الشرح۔(القس) ضد حکم قبل إخ: أي فی صورتینء فلو قال 
ھا: نت طالق واحدة بعد واحدة بقع نتانء ولو قال: انت طالق واحدة بعدھا واحدۃ فواحدۃ.(السنبلي) 

أي فی کل موضع: وو موضع الاضافة إل الظاہر۔(القمر) وفی کل موضع إحخ: وہو موضع الاضافة إلی الضمیر.(القمر) 
بالکنایة: أي الضمیر ولیس المراد بالکنایة ما هو مقابل الصریح۔(القس) أي اذا قید اخ: جواب سؤال تقریرہ: أن 
کلمة ''قیدت" بکوفھا صیغة واحد تدل علی أُن ہذا ا لحکم مخصوص باأحد من الکلعتین أي 'قبل' و "بعد" والواقع 
خلاف ذلك فان حکم کل منھما كذلك: فأجاب بأن کلمة "قیدت" وإن کانت واحدة لکتە راجع إلل کلیھما 
باعتبار کل واحدفب وإنما اُنٹھا باعتبار تأاوریل "بل" : یز بالکلمة أي تل2 بل" و کكکلمة "بعد" إلخ.(السنبلي) 
القبل والبعد: پماء إی اُن الضمیر فی قیدت قي ا معن راحع إلی کل منھما وکذا أفرد الضمیر؛ وإلا کان ینبغي ان 
بقول: وإذا قیدنا۔(القفس بأن یقول: أي للزوحة الغیر للوطوعۃ.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ۱ ۳۹ بحث ا ماء الظطروف 
نت طالق واحدة قبلھا واحدة أو بعدھا واحدة تکون القبلیة أو البعدیة صفة ما بعدھا ٹی 
العیى وإن کانت بحسب الترکیب النحوي صفة ما قبلھاء فیقع فی الأول طلاقان وئی الثانِ 
طلاق واحد؛ لأن معن الأول انت طالق واحدة الیي سبقتھا واحدۃ أحری؛ فتقعان معًا ٹی 
الال ومعیٰ الثان: أنت طالق واحدۃ اليي ستحيء بعدھا آخر ی؛ فتقع علع تی ا حال 
ولا یعلم ما سیجیء. 

وإذا م تقید کانت صفة ما قبلھا أي إذا م یقید کل من القبل والبعد بالکتایة بن یقول: أنت 
طالق واحدة قبل واحدة أو بعد واحدة ''تکون القبلیة والبعدیة صفة ما قبلھاء فیقع فی الأول 
طلاق وی الثانِ طلاقان؛ لأن مع الأول: أنت طالق واحدۂ اي کانت قبل الواحدة الأحری 


تکون إلح: فإن القبلیة والبعدیة حینلِ قائمة بما بعدھاء ٹم اعلم ان هذہ القاعدة منقوضة بنحو: 'جاءني رجل وزید 
قبلە"ء فإن القبل هھنا أُضیف إلی الضمیر مع اما صفة ما قبلھا کذا قال بعض ا حشین ملا محمد عرفان ۔ثہ ومکن ان 
یقال: إن هذہ القاعدۃ مقیدة بما إذا کان بعد القبل اسم ظاہر وإن لم یکن القبل مضافا إليه وحیعل فلا نقض.(القمر) 
طلاق واحد : أي بائن؛ لأن وضع ال-آلة ىی الغیر اللوطوءۃ.(القس) فتقعان !خ: لأنه ما قال: "انت طالق" 
وقعت طلقة واحدة؛ ولا وصفھا بأن قبلھا واحدة أخری؛ فحکم بوقوع ھذہ الوحدة الأحری ى الماضي 
وإیقاع الطلاق ىی الماضي إیقاع فی ا حالء فوقعت مذہ أَیضّاء فصارت مطلقة بطلقتین ممّا۔(القمر) 

ولا یعلم ما سیجيء: ھذہ مساح والاولی ان یقول: إنە لا یقع الطلاق بعد؛ لھا غیر موطوعءة فلا عدة ماء 
فلیس وقوع الطلاق بعد طلاق.(القمر) کانت إلح: ہذہ القاعدة منتقضة بنحو: ''جاءعی رجل قبل زید غلامہ' 
فان القبل هھنا مضاف إلی الظاھر مع أنە صفة ما بعدہ کذا قال بعض ا حشین اي ملا محمد عرفان ىہ ومکن 
أُن یقال: إن ھذہ القاعدة مقیدة با إذا لم یکن بعد القبل اسم ظاھر سوی الضاف إليه وحینئلٍ فلا نقض.(القمر) 
بالکنایة: بل تقید کل منھما بالاضافة إی الاسم الظاھر.(القمر) 

بن یقول: أي للزوحة الغیر اللوطوءة۔(القمں) طلاق: أي بائن لکون وضع السألة ٹی غیر الوطوءۃ.(القمر) 
طلاق إلح: لأن وضع السألة فی غیر للدخول بھاء ووجه تقییدھا بھا أنه نی الدخول بھا بقع ا حمیع؛ لھا لا تبین 
بالٴول: وٰذا یلزمه در مان ٹی مثل: لە علی درھم قبل درهم او بعد درھم او قبله درھم أو بعدہ درعم)؛ إذ 
الدرھم بعد الدرھم بجب دیتّا ھکذا فی ''التلویح"ء ویعلم من عبارۃ الکتاب خلاف ذلك؛ وھو ان فی قولہ: ''لە 
علی درھم قبل درھم'' یجب درھم واحد ووجه کل یظھر من قمر الأقمار فانظر مه.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث نہ بحث أماء الظروف 
الانیة فت وی ولا یعلم حال الآأقیش ومعیٰ الٹانِ: اُنت طالق واحدۃ الیي کانت بعد 
الواحدة الأخری اُلاضیق فتقعان مھاء وہذا کله فی الطلاق؛ وآما فٹی الاقرار فیلزم فی قوله: 
'له عليٌ درھم واحد قبل درم درھم واحد "وفی الصور الأخحر یلزمہ درہمان ھکنا قالوا۔ 
''وعند" للحضرق, فإذا قال لغیرہ: 'لك عندي الف درھم"' کان ودیعة؛ لأن الحضرۃ تدل علی 
ا حفظ دون اللزوم؛ لأن 'عند'"' یکون للقربء والقرب ا تیقن 90 الأمانة دون الدین؛ 
لأنە محتمل, وغذا إذا وصل بە لفظ الدین بأن یقول: "لك عندي ألفٌ دینا" یکون دیًا. 


اي لاحتمال الدین 
ولا یعلم حال الآتیة: عذہ مسا حق والاأوی ان یقول: لا یقع الطلاق بعد؛ لأنھا غیر موطوءۃ ولا عدة ما فلیس 
ھی عل لوقوع الطلاق بعد طلاق.(القس فتقعان مھًا: لأنہ طلق واحدة بقوله: "'اأنت طالق واحدة" ووصفھا 
بأنھفا بعد الواحدۃ الأخحری اللاضیق وإیقاع الطلاق ىي الماضی إیقاع ٹی ا حالء فتقع هذہ أیضّا مع الأو ی.(القمر) 
وھذا کلە فی الطلاق: أي ئنغیر اللوطوءةء وأما إذا کانت موطوےۃ فیقع ثی الصور الأربع (أي قبلھا واحدة 
وبعدھا واحدةق وقبل واحدة وبعد واحدق اثنتان لوجود العدء سواء ضیف القبل أو البعد إلی الظاھر أو الملضمر 
کذا ٹی "الدر الختار"ء والسر أن کوت الشيء قبل شيء آخر یقتضی وجود ذلك الشيء الآخر؛ لأن القبلیة من 
الاضافیات فیقع طلاقان.(القس) فیلزم إح: لأن القبل نعت للاولء فکانه قیل: "'له علي درھم واحد قبل درھم" 
بجب ''علي' فی الاستقبالء فیلزمه درھم واحد ھکذا نقل صاحب "کشف البزدوي' وقال صاحب 'التلویح": إنە 
لو قال: ''له علي درهم واحد قبل درھم' ' یجب درہمان کما ٹی الصور الأحر وقال بعض محشليه أي شیخ الاسلام: 
إن ھذا بصح عقلاً ودلیلا فإنه یمکن ان یکون معناہ درھم قبل درہم فی ا حال لا ٹی الاستقبال.(القمر) 
وی الصور الأحر !خ: أي لو قالہ: "لی درہم قبله درہم فعليه درمان کما هو الظاھرء ولو قال: بعد درھم 
فیلزمہ درعمان؛ لن معناہ بعد درھم قد وجب علي؛ وکذا لو قال: بعدہ درھم فیلزمه درمان؛ لأن معناہ بعدہ 
درھم قد وحب عليء والسر ان الدرھم بعد الدرھم بجب دیْا علی الذمة لبقاء ا حلء وأما الطلاق بعد الطلاق 
ٹی الصور السابقة فلا یقع؛ لأن الزوحة غیر موطوءۃ ولا عدة ناء فھی لیست علا للطلاق بعد طلاق.زالقس) 
و"عند" للحضرة: حقیقة کزید عند عمرو؛ أو حکما کعندي مال وإن کان ا مال فی بیتكء ثم الأولی ان بقول 
الصنف: و'عند" لکان ا حضور؛ فإفھا ظرف لا مصدرء والأمر فی العبارۃ هین.(القمر) 
للحضرة ا خ: قال ٹی "الغی": عند اسم للحضور ا حسي والعنوي وللقرب کذلك.[فتح الغفار ]۲۱٢‏ 
علی ا حفظ: اأي علی آنھا حفوظة ثقی یدي وعندي.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث یں بحٹ "إن" 
و "غیر' یستعمل صفة للنکرقہ ویستعمل استناء: لکن الاستعمال الأول اصل فی 
والٹان تبع فھو ضا داعل فی الظروف تغلیًا کقولہ: ''له علي درھم غیر دائق' بالرفع 
فیلزمه درھم تام؛ لأنه حیتذٍ صفة للارهم فیکون للعیٰ: لە علي الدرھم الذي ہو مغایر 
للدائق فلا یسٹٹیٰ منە شےء فیلزم درھم تام. 

ولو قال بالنصب کان استثناء فیلزمه درھم إلا دانقاء وو مقدار سلس الدرھمم 


ي بنصب غ 


وسوی' مثل 'غیر "فی کونہ صفة واستناء وھو ظرف فی الحقیق لکن ما کان إعرابہ 
تقدیریٔا یحال علی النیة ولعل القاضی لا یصدقه لی صورة التخفیف. 


[حعث حروف الشرط] 
ومنھا حروف الشرط. 


حروف المان 


|بحث "'اإن"] 
و"'إن" أصل فیھا؛ لأنھا لم تستعمل 000" 


صفة للدکرۃ: لأن "غیر" نکرۃ متوغلة ٹی الإھام ح لا یتعرف بالاضافة إل المعرفة.(القمی) 

ویستعمل استٹناء: لکون "غیر" مشاہھا بے'إلااء فان ما بعد کل منھما مغیر ما قبله حکمًٌا.(القمر) 

فھو أَیضّا إح: دفع دخل مقدرہ وھو: ان کلمة "غیر"' لیست ظرفاء فلم اندرحت في ذیل أماء الظروف؟ 
وحاصل الدفع: ھا أدحلت فی أ ماء الظروف تغلیًاء ئم اعلم ان ھذا علی نسخة ا ان اليٍ وجدھا الشارح؛ وأما 
علی ما ثٹی النسخة الصحیحة اليٍ وجدھا الشراح السّالفون ووحدناھا أیضّاء فلا حاحة إلی مذا الافع ولا 
یتوجه الدخل؛ فإن فیھا ھکذاء ومٹھا: حروف الاسٹٹناء وأصل ذلك 'إلا' و "غیر" إلح.(القمر) 

بالرفع: اي برفع 'غیر"ء واحترز بە عن الدرھم الذي هو دائق: فإِنه کان ٹی ذلك العھد درھم علی وزن دانق کذا 
قال العلي القاريء وقی "شرح'' مختصر اڈنار"۔(القس) فیلزمہ ا خ: لأن الاستاء عبارۃ عن التکلم بالباقی بعد 
الٹنیا.(القس جال علی الئیة: أي فیما إذا أقر: لە علی درھم سوی الدائق.(القس ف صورۃ التخفیف: کما إذا 
أقر: له علي درھم سوی الدائق: وقال: إنا اُردنا الاسناء.(القس) حروف الشرط إضح: الشرط ہو تعلیق حصول 
مضمون جملة بحصول مضموتن حملة أحری فقط من غیر اعتبار ظرفیتہ ونحوھا کما فی "إذا'' و"مؾ'۔(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۲ بحٹ "إن" 


إلا ههذا ا عنیء وغیرھا تستعمل لمعان أخر؛ وهٰذا غلب 'إن'' فسمی الکل بحرف الشرط 
وإن کان بعضھا اما. 0/7 

وإنھا تدحل عل أمر معدوم علی خطر الوجود ولیس بکائن لا حالةق فلا تستعمل فیما 
م یکن علی خطر الوجود بل محالا إلا بضرب من العاویل؛ لأنه محل "لو" ولا یستعمل 
علی أمر کائن لا محالة إِلا بالتاویل؛ لأنه حل إذا. 

فإذا قال: ان أُطلقك فأنت طالق" لم تطلق حقی یموت اأحدہا؛ لأن ا 
لا یعلم قطمًا إلا حین موت احدہماء فإنه قبل الوت بیمکن ی کل حین أن یطلقھا فإذا 
م یطلق وشارف موت الزوج تطلق وتحرم عن ا یراث إن کانت غیر مدخول با 
بخلاف ما إذا کانت مدخولاً بھا؛ لن امرأۃ الفار ترث بعد الدحولء وکذا إذا شارف 


موت ا رأةۃ تطلق ألبتة؛ لأنہ تحقق الشرط حینئذ. 


إلا ھذا ا معنی: أي الشرط وفیە: ان ا حصر باطل فإن "'إن" تستعمل نافیة أَیضّاء فاللأصوب ان یوجه بأن "إن" 
حرفان حرف شرط و نافیق فما ہو حرف شرط لا یستعمل إلا لمعیٰ الشرط وقد یوحه کون أن اصلا ٌ 
حروف الشرط بأن إن ‏ حض الشرط من غیر اعتبار ظرفیة ونحوھا کما ق "إذا و 'مؾ".(القمر) 

علی خطر: ثي "رد ا حتار'": الخطر بفتح ال حخاء اللعجمة والطاء الھملة: ما یکون معدومًا یتوقع وحودہ فمعیٰ کونە 
علی خطر الوجود ان یکون مترددًا بین ان یکون وبین اُن لا یکون۔(القمر) علی خطر الوجود !: قال الشیخ 
بن افمام لیس ا حطر لازمًا مفھوم الشرط؛ فإن الشرط قد یکون مقطوعًا وقد یکون مشکو کا وھذا الخطر من 
خواص کلمة إنء قلت: معیی خطر الوجود کون الوجحود خطورًا بین ان یکون وبین ان لا یکون.(السنبلي) 

إلا بضرب من ا تاویل: وھو تنزیله منزلة الشکوك لنکتة تعرف ٌی علم العان .(القمر) 

إلا بالتاویل: وھو تتزیله منزلة اللشکوك لنکتة تعرف فی غیر ھذا العلم.(القمر) حقی یموت: أي حؾ یقرب 
موثٌ اأحد من الزوجین۔(القس الا حین موت إلخ: فی آخر ال حیاةء وامراد بآحر ال حیاۃ الساعة اللطیفة الؾ 
لا یسع فیھا أنت طالق.(القمس) للأن امرأۃ الفار ترث !خ: اعلم ان من غالب حاله اھلاك عرض آو غیرہ کان 
قدم لیقتل من قصاص و رحم فھو فار بالطلاق: وإذا مات فیه والمطلقة نی العدة ورثت ھی من کذا فی 
'الدر المختار" ولا عدة لغیر اللدخولة؛ فامرأۃ الفار إذا کانت مدخولة بھا ترث.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۳ بحٹ "إذا" 
[عث '"إذاٴ] 
و إذا' عند نحاۃ الکوفة ت للوقت والشرط علی السواء فیجازي با مرة ولا بجازي 
بھا أحری یعیٰ أنھا مشترکة بین الظرف والشرط فتستعمل تارة علی استعمال کلم 
اٹحازاۃ من جعل الأول سببًا والٹان مسببّاء ومن جزم الضارع بعدھا ودخول الفاء ٹی 
جزائھاء وتارۃ علی استعمال کلمات الظروف من غیر جزمء ودخول فاء فیما بعدھا 
وإن کان اذ کور بعدھا کلمتین علی غط الشرط وال مزاء. مثال الأول: شعر: 

واستغن ھا أغناك ربك بالغیٰ ‏ وإذا تصبك خصاصة فتحمل 
ومثٹال الثائیٰ: شعر: 

وإاذا تکون کكریهة ادعی ھا وا یحاس ا حیس یلعی جندب 


تصلح للوقت: أي وقت حصول مضمون ما أضیف إليه "إذا'۔.(القمر) فیجازي بھا: أي بذکر ا حزاء بسبب کلمة 
"إذا'.(القسس مشترکة إلح: قلت: فإذا استعملت فی الشرط لم تبق فیھا معیی الوقتء وصارت لممعیٰ إِن کما ٹيی 
سائر ألفاظ اللشترك إذا استعملت فی اأحد المعاتی لم تبق فیھا دلالة علی غیرہ: وإليه ذھب ابو حنیفة اللہ .(السنبلي) 
مثال الأول: أي ما إذا کان "إذا"' للشرط معن إن؛ فان اللضارع وھو تصيك بحزوم؛ وھذا علامة کون إڈا 
للشرط؛ ویمکن أن یقال من حانب البصریین: إن هذا البیت شاذ فلا اعتداد لە.(القمر) 

واستغن إضخ: الاستغتاء من الغیٰ وما أغناك اي مدة ما أغناك ربك وقوله: بالغیی متعلق بقولە: أغناك وقولە: 
فتجمل إما با حیم کما اختارہ صاحب 'التلویح" فالمعٰ أظھر الغیٰ من نفسك بالترین والتکلف ا حمیل 
کیلا یقف علی احوالك الناسء أو کل ا حمیل وھو الشحم ا لمذاب تعففا کذا قال العلی القاريء وأما بالحاء 
اللھملة فھو من التحمل أي احتمال اللشقة کذا في الصراح.(القمر) واستغن ھا إخ: "ما" نی کلمة "ما أغناك" 
للدوام ٹی حل النصب مفعول فيهء ومعیٰ إذا تصبك إذا تضیق یدك فتصبر وتکلف بە مع الفقر إظھارا حسن 
ا حال بترك السؤال والشکایة وقیل: اکتف با حمیل وھو الشحم یقال: أجمل الشحم إذا أذابه علی الأول هو 
إھاء إل قوله تعالل: شلفَاصْبر صَبْراً حُمیلاًچ (المارج:٥)‏ أي فاصبر صیر ا لحمیلء وقال فی کتاب "التحقیق": معیى 
وإذا تصبيك وإن تصبك خصاصة لأن إصابة ال خصاصة من الأمور ا ترددۃ.(السنبلي) 

ومثال الغای: أي ما إذا کان "إذا"' للوقت لا للشرط لعدم ا حزم فی نکون وأدعی ویحاس ویدعی.(القمر) 
وإذا تکون إخ: فکلمة 'إذا' هھنا للوقت؛ لأن ما بعدھا وإن کان علی طریق الشرط وا جزاء ظاهرًا > 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۰ بحث "إذا" 
وإذا جوزي بھا سقط عنھا الوقت کاٹھا حرف الشرطہ وھو علی قول أبي حنیفة؛ لأنہ 
ما کانت مشترکة بین الشرط والظرف؛ ولا عموم للمشترك؛ فتعین عند إرادة اُحد 
ااعنبین بطلان الآخر ضرورة. 

وعند نحاۃ البصرة ھی للوقت حقیقة فقطء وقد تستعمل للشرط من غیر سقوط الوقت 
عنھا علی سبیل ا حاز مثل "می" فإنھا للوقت لا یسقط عنھا ذلك بحالء وإذا لم یسقط 


أي مع الوقت 


ذلك عن ''متؾ' مع لزوم ا حازاةۃ ما فی غیر موضع الاستفھام, فالأوی ان لا یسقط ذلك 
عن "إذا" مع عدم لزوم الجازاۃ مٰاء وھو قوھٰما أي أي یوسف و ۔عمحمد جا 
ولکن یرد علیھما أنە إذا م یسقط الوقت عنھا یلزم ا مع بین ا حقیقة واحاز وا واب 


لوقت أي الشرط 


آُنھا لم تستعمل إلا ٹی الوقت الذي ہو معیٰ حقیقی اء 0 


> کما ھو بین لکن لیس ق ا حقیقة شرطّٔا وجزاء لعدم سببیة الأول للٹانء وکذا ٹی اللصرع الٹان أي إذا بحاس إلح؛ 
لأن کلمة 'إذا"' وقت کونە معیٰ الوقت إنما یستعمل فی الأمر الکائن والنتظر الذي لاریب فیه عادة أو شرعًا کمحیء 
الغدء والقیام إلی الصلاۃء وما ٹی ھذا الشعر فھو أَیضّا من ھذا القبیلء فلذلك ھو عھنا معیٰ الوقت.(السنبلي) 

وإذا جوزي اخ: أي إذا آرید یإذا معیٰ الشرط فلا یدل علی الوقت لا مطابقة ولا تضمنّاء فکان حض الشرط 
معن "إن".(القس کاھھا إح: کان هھنا للتحقیق أي فإنھا حرف الشرط.(القس علی سبیل إح: متعلق بقول 
الصنف: وقد تستعمل.(القمر) بحال: أي سواء کان فی الاخبار أو الاستخبار.(القمر) 

ٹی غیر موضع الاستفھام: أي فی الاخبار؛ لأن الاستفھام لیس من مواضع الشرط؛ لأنه لطلب الفھم تم اعلم 
أنه مؾ تستعمل للاستفھام تحو: مؾ ا حراب؟ وتستعمل للشرط نحو: مؾ تحلس أُجلس.(القمر) 

لی غیر موضع الاستفھام: أي ومثال "میق" ٹی موضع الاستفھام تحو: مؾ القتال؟ ومؾ الین فیھا انحازاۃ نحو: مق 
تذھب اُذھب۔(السبلی) مع عدم لزوم ا جازاۃ ٹھا: اي لإذاء فإنہ نما بجازي با إذا أرید بھا الشرط وإلا فھی 
لافادۃ الوقت ا خالص۔(القس ولکن یرد علیھما إلح: واجاب عنہ صاحب "الدائر'' بن امتناع ا مع بین ا حقیقة 
واٹحاز إنمھا ھو إذا کانا متنافیینء ولا تنافی ھھناء فإن الوقت بصلح شرطٔا ولا یذھب عليك أنا لا نسلم أأن امتناع 
الحمع أي بین ا حقیقة وا جاز إِنھا ہو باعتبار التنافی بل ا حجمع غیر جائز مطلقًا ٹی الارادۃ علی ما مر۔(القمں) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹6‎ (۷7 


بیان أقسام التقسیم الثٹالٹٰ ۰٥‏ بحث "إذا" 
والشرط إنا لزم تضمتًا من غیر إرادة کالمبتدأ امتضمن مع الشرط. 

حیؾ إذا قال لامرأتہ: 'إذا لم أطلقك فانت طالق" لا یقع الطلاق عندہ مال م مت أُحدہما؛ 
لأنه عندہ بمنزلة حرف الشرط وسقط معیٰ الوقت؛ فصار کكأنه قال: ''إن لم أطلقك 
فأنت طالق"ء وفیه لا یقع مال م یمت اأحدما۔. 

7 20"ِ یی 0) 
الع ٹی زمان ‏ م اطلقك فأنت طالقء فإذا فرغ من الکلام وجد زمان لم یطلقھا فيه: 
فیقع ٹی ا حال کما ٹی "می" والدلیل عليه: أنە لو قال: "انت طالق إذا شئت" لا یتقید 


النطلاق 


باحلس کمیؾّ شٹثت)؛ واج حواب: : أنه تعلق الطلاق بالملشیة فوقع الشكٰ یی انقطاعه 
لدلیل 


١اذھ‎ 


فلا ینقطع وفیما ‏ حن فیه وقع الشك فی الوقوع فی ا حال؛ فلا یقع بالشكء ۷۷۷۳۰ 


تضمنًا: أي باعتبار إفادة الکلام تقیید حصول مضمون جملة یمعضمون جملة والمتنع إنما ہو ا حمع بین ا حقیقة 
واٹحاز ٹی الإراده لا مطلقًا .(القمس من غیر إرادة !ح: والاجتماع بین ال حقیقة وا حاز ممتنع إذا کان اٹحاز مرادًاء 
وهھنا لیس کذلك.(الستبلي) کا مبتداً العضمن إخ: مثل الذي یِأتیي فله درھم۔(القمر) 

وفیہ: أي فی قولە: إن أطلقك فانت طالق۔(القس) وقالا (خ: قال صاحب 'السلم" ویرد علیھما: أنە لو أراد 
الشرط ا حض ععی ان بجب ان لا یصدقه القاضی فی ھذہ الئیةۂ لأنە نیة خلاف الظاعر من اللفظ مع التحفیف 
علی نفسه مع أنە علی ما نوی قضاء بالاتفاق وإنما الخلاف فیما لا نیة لە فیه فتدبر إلح.(السنبلي) 

کما فرغ: أي من ھذا الکلام قال فی "الدائر": والکاف فی کما فرغ للمفاحأة لا للتشبیه کما ٹی کما خرحت رأیت 
زیدًا اي فاحأت ساعة خروجی ساعة رؤیة زید.(القس) والدلیل عليه إخ: أي علی أن کلمة "إذا' لا بسقط عنە معیی 
الوقت کما قالا ۔(السنیلي) لا یتقید إحح: حیؾ لو شاءت بعد ذلك اٹحلس طلقت فعلم ان 'إذا' لعموم وقت.(القمر) 
تعلق الطلاق با مشیة إلح: فلو مل إذا علی أن القطع تعلقہ بامشیةء فان قولە: "انت طالق إِن شثت" یتقید 
با لس ولو مل "إذا'' علی "می" لا ینقطع؛ ولا شك أنہ تی ا حال متعلقء فوقع الشك ق انقطاعه أي پ 
انقطاع التعلق فإن الاصل فی التعلق الاستمرار فلا ینقطع۔(القمر) وفیما نحن فيه: اي ف قولە: "إذا لم اُطلقك 
فانت طالق'' وقع الشك ف الوقوع فی ال حال؛ إذ لو مل إذا علی الشرط یمعیٰ أُن لا یقع الطلاق ما لم یمعت 
احدہماء ولو مل علی الوقت بقع الطلاق پی ال حال أي بعد الفراغ عن ھذا الکلام؛ فلا یقع بالشك.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء61ا0۲٥١۵۷۳۱٥۵۱۴۹.۷۸۷۱۲۹۴۲688.7‎ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ٦‏ بحث "لو" 


وھذا کل إذا لم ینو شیا اما إذا نوی الوقت أو الشرط فھو علی ما نوی. 

و'إٰذا ما" مثل 'إذا'' لکنہ لم ینفك عنه مع ا حازاۃ بالاتفاق. 

حث “لو"] 

و"لو" للشرط؛ وروي عنھما: أنە إذا قال: "انت طالق لو دخلت الدار" فھو بمنزلة إِن 


ٹی النوادر 
دعلےت الدار یعنی إِن لو م یق علی معناہ الاصلي وھو معیٰ املاضی تمعیق اُن انتفاء الحزاء: 


فی الخارج ںی الزمان اماضی بانتفاء الشرط کما ہو عند أھل العربی أو أُن انتفاء 
الشرط ثی الاضی لأجل انتفاء سے و رم ہیی 
حق الاستقبال ٹی عرف الفقھاء وم یرو عن أبي حنیفة سللہ لہ ٹی ھذا الباب شےء اُصلاً, 


فھو علی ما نوی: لأن اللفظ بحتملھماء فلو نوی الشرط یقع فی آخر العمر ولو نوی الظرف یقع ٹی ا حال لکنہ 
إذا نوی آخر العمر ینبغی ان لا یصدق قضاء عندما؛ لأنه نوی التخفیف علی نفسهە فیتھم کذا قیل.(القمر) 

لکن إح: ھذا دفع وھم؛ وھو: ان قول الصنف: و'إذا ما'' مثٹل إذاء لا یستقیم؛ لأن العلماء اتفقوا علی أُن زیادة اللفظ 
تدل علی زیادة العن؛ ففی "'إذا ما" زیادة اللفظء فینبغی علی ھذہ القاعدة أن لا یکون مثل إذاء فاحاب بأن الماثلة 
بینھما ٹی الشرطیة فقط؛ لکنە فرق بینھما باعتبار أُن معن ا حازاۃ لا ینفك عن "إذا ما کما ینفك عن 'إذا''.(السنبلي) 
مم ینفك عده: أي عن 'إذا ما" وقال ابن الللك: تسمی ما هذہ اللسلطة؛ لأنھما سلطت إذا علی ا حزم.(القمر) 
ولو للشرط: أي عمعیٰ إن لکن لابد ان یکون الفعل اللدخول للو ماضیّا تقول: لو جثتیی لأکرمكء و'إنما قال: 
''ولو" للشرط مع ان القام مقام بحث حروف الشرط لزیادة التقریر فإن فی کون "لو' للشرط خفاء؛ لان "لو" 
تدخل علی ماض منتفء والشرط ما یترقب وجودہ۔(القمر) وروي عنھما إخ: تعلیل لکلمة لو للشرط فصار 
تقدیرہ؛ لأنه روي عنھما إخ. بانتفاء الشرط: أي بے نش رھ ر ہو سرد ے ‏ ۶ی سرت 
بانتفاء: کما ٹی قوله تعال ی: ظالوْ کان فِيهِما الِهةإَِا اللَْسَدَنَا زالأنبیاء: )٦٢‏ (ا حشي) 

أو ان انتفاء إلحخ: معطوف علی قولہ: ان انتفاء إحخ.(القمر) لأاجل انتفاء الزاء: أي انتفاء اٹحيء پی اللاضی 
لأاجل انتفاء الاکرام۔(القس بمعنی اُن: فیعلق الطلاق علی الدخول۔(القس ول یرو إخ: یعي أنە إنما قال 
الصنف وروي عنھما؛ لأنە لا نص ق ھذا الباب عن الامام الأعظم یہ لا لأن فیه خلافًا له.زالقی) 


۱۷۷۷۷۷۷ 8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۳۲۷ بحث ”کیف " 
[زعث "کیف"] 

و''کیف'" للسؤال عن ا حال فی اأُصل وضع اللغة تقول: ''کیف زید" أي أصحیح أم سقیم؛ 
فان استقام أُي السوال عن ا حال بھاء وإلا بطل لفظ ''کیف' والمراد باستقامة السؤال عنھا: 
ان یکون ذلك الشیء ڈا کیفیة وحال مع قطع النظر عن ان یکون مہ سوال أو لا کما فی 
9 پيئىئئ ۷۷ھ" 
م بین کلا ا ثالین علی غیر ترتیب اللف؛ فقال: ولذلك قال ابو حنیفة یہ فی قولە: 
انت سر یف شقیت'' آئه إیقاعء مثال لبطلان لفظ 'کیف'ء فإان العتق لیس ذا حال 
عند أبي حنیفة لہ وکونە مدبرًا و مکاتبًاء -- ہہ 


للسؤال عن ا حال: وھو امعبر عنه بالاستفھامء إما حقیقیّا نحو: کیف زیدہ أو غیرہ نحو: إكَيْفَ تَکفَرون 
بالگ (الیقرۃ:۲۸) [فتح الغفار: ۲۱۸] عن ا حال: المراد با حال الصفة لا ما یقابل ا ماضی والمستقبل اع الزمان 
ا حاضر ولا ا حال النحويء ولا ما یقال: اللکة أي الکیفیة الغیر الراسخة.(القمر) 

فی اأصل وضع اللغة: وقد یستعمل فی ال حال بجردًا عن معیٰ السوال؛ ولذا قال فخر الڑسلام فی "البزدوي" 
وھو اسم للحال کما حکی قطرب عن بعض العرب ا رک حال تصنع.(القمر) 
فبھا: أي فھو متلبس بالطریقة ا حسنة۔(القس وا راد باستقامة إح: ما کان یرد علی ما مثلوا بە لاستقامة 
السوال عن ا حال وھو قوله: “انت طالق کیف شثت'" أنه لا یستقیم هھنا السوال عن ا حال خاصة وإلا ا کان 
الوصف مفوضًا إلی مشیة الرأۃ؛ لأنه حینٍ بمنزلة ما إذا قال: انت طالق أرحعیٔا تریدین أم بائنا علی قصد 
السوال؛ فاحتاج الشارح إ ی بیان امراد باستقامة السوال عن ا حال لیصح التمثیل فقال: وامراد إخ.(القمر) 
ذا کیفیة إح: أي أُوصاف یختلف با اأحکام ذلك الشيء.(السنبلي) کما فی الطلاق: فإن له کیفیة باعتبار أنە 
رجعی و بائن بینونة حفیفة أُو غلیظة ۔(القس فی الطلاق: مثال ذي کیفیة وحال.(احشي) 
ربعدم استقامتة: أي السؤال وھہذا معطوف علی قوله باستقامة اح ء(زالق علی رأیة: أي علی رأاي الامام 
الأعظمء فان عندہ لا کیفیة للعتاق: فیعتق فی ا حال فی قولہ: "انت حر کیف شعت" عندہ لا عندما.(القمر) 
لیس ذا حال اح: فان العتاق فی کل صورۃ واحد لا بختلف حکمە مذہ العوارضء بخلاف الطلاق .(السنبلي) 
وکونہ إلخ: جواب إشکال مقدر تقریرہ: ان العنق أیضًا ذو أحوالء فإنه قد یکون علی صفة التدبیں وقد یکون 
علی صفة الکتابة وقد یکون علی مال وقد یکون بلا مال.(القمر) 


۷ ۹6۲6 ۹.۷۷۷۸۲م۲۹۱۷۳۱۱۰۱ا۰۳1 ۱۷۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ۳۴۰۸۶ بحث "کیف" 
وعلی مال وغیر مال عوارض لم فلا یعتبر فیلغو "٭کیف شثت'ء ویقع العتق ٹی ا حال: وی 
الطلاق تقع الواحدة ویقی الفضل ىی الوصف والقدر مفوضّا ایی بشرط نیة الزوج مثال 


لاستقامة دخال: فان لطلا ذو حال عند بی حیفة ہلہ من کول رحمًا آو پا سخیفة ا 
غلیظة علی مال او غیر مالء فیقع نفس الطلاق بمجرد التکلم بقولہ: 'آنت طالق کیف یت 


ویکون باقي التفویض إلیھا ٹی حق ا حال الذي ہو مدلول ''کیف' وہو فضل الوصف أعینِ 
کونہ باّاء والقدر أعیٰ کونہ ثلاًا وانین إذا وافق نیة اڑوج فان اّفق نیتھما یقع ما نویاء وإن 
احتلفت فلابد من اعتبار النیّتین؛ فاذا تعارضا تساقطا؛ فبقی أصل الطلاق الذي هو الرجعيٌ. 


عوارض لە: أي للعتق فھو فی نفسه وأصله لیس لە أوصاف؛ فإن المراد بالأوصاف أُحوال تثبت بعد وقوع 
الأصل کما ان الطلاق یقعء وتتعلق أُحواله بالمشیة ‏ وکونە عدب را أو مکابّا وأمٹالمما لیست ؟حوالا کذائیة للعتق 
فتأمل وقد بجاب عن الاشکال بأن لا تفاوت بین العتق با مال وبغیرہ ٹی الأحکام کتفاوت بین أُنواع الطلاق 
فلذا تزل العتق منزلة غیر التنوع.(القمی وفی الطلاق: وهو قول: أنت طالق کیف شغت۔[فتح الغفار: ]۲١٢‏ 
ویکون باقي التفویض إخ: اي یکون الاأوصاف الباقیة للطلاق مفوضۃ إلیھا باعتبار ا حال الذي هو مدلول 
'کیف'؛ لأن کل الطلاق بأوصافه کان مفوضًا إلیھا فإذا وقع نفس الطلاق وھو الواحد الرحعی؛ فباقی الطلاق 
یکون مفوضا إلیھا.(السنبلي) والقدر: با حر معطوف علی الوصف۔(القمر) 

فلابد من اعتبار النیعین: امّا نيّة الزوج فل‌لّہ هو الأصل تی إیقاع الطلاقء وأَمًا نیٹھا فلله فوّض إلیھا۔(القمر) 
فاذا تعارضا إ ح: کان شاءت واحدً بالنة ونوی الزوج ثلانًا أو علی القلب.(القمر) 

فبقی أصل الطلاق إخ: للامام أبي حنیفة ۔۔لہ آنہ طلق وفوّض وصفہ إلی مشیلتھاء وأُنَ تفویض الوصف فرع 
وحود اللوصوف: فیحب أن یقع ولا یقع ِرَدًا عن أوصافه بل موصوفا بوصفِ مَّاء فتعیّن الأدن وھو الرحعیّق 
لکن هذا الدلیل غیر واقپ؛ لاُنًا لا نسلّم ان تفویض الوصف فرع وجود اللوصوف بالفعل, لم لا بجوز ان یکون 
تفویض الوصف موحیٔا لتفویض الأاصل فلا جن وں فالأوی ان یقرّٗر دلیل الإامام ھکذا ان حاصل ھذا إیقاع 
الطلاق فی ا حال مع تفویض الأوصاف إلیھاء فی فینبغی ان یقع؛ ؛ أن الانشاء المنجز لا یمعلف الحکم عنه وإذا وقع 
فلاہد ان یقع مع صفة ثبت لە عندہ وقوع بلا .. أمر وھو کونه رجعیّا فیصیر رجعیّاء والأوصاف الباقیة 
مفوّضة کما کانت إن بقي اشحلْء فتائل فیە؛ فإئہ نما یتم لو لم یجعل کلمة "کیف" مغیّرة عن الایقاع إلل 
التفویض, ھذاء کذا قال مولانا عبد العلي اللہ (السنبلي) 


۷۷۷۷۷۷ ۰8651ا0ل۲١۱۵۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲۹۴0‎ ۷ 


بیان أقسام التقسمم الثائٹ ۹ بحٹ ”کیف" 
فان نوت الشتین ونوا ما أَیضّا لا یقع؛ لألّه عدد محض لیس مدلولاً للفظ. وَأمًا الٹلاث 
فإلَه وإن لم یکن أیضًا مدلول اللفظ لکتّہ واحد اعتباري با احتمله اللفظ عند وجود 
الدلیل ھھنا هو لفظ 'کیف'"' وإِنما احتاج إلی موافقة نیة الزوج مع أنه فوٌّض الأحوال 
تھا ان حالة مشیئتھا مشترکة بین البینونة والعدد حتاجة إی النیة لیتعیٗن أحد 
حتمليه. وھذا کل إذا کانت مدخولاً بھاء فإن م تکن مدخولاً بھا تقع الواحدة وتبین 
بھاء ویلغو قوله: "'کیف شتِ'"؛ لعدم الفائدة. 


وقالا: ما م یقبل الاشارۃ فحاله ووصفه منےزلة أصلهء فیتعلق فیتعلق الأصل, تلق یع ان 


أي بالمشیثة أي الو صف 
عندما کل ما کان من الأمور الشرعیة الغیر انحسوسة کالطلاق والعتاق ونخحوما فا حال 
کالییع والنکاح 


والأصل و واحدق؛ إڈ ما غیر محسوسینء فلا معیٰ پر جچہ واقعًا والآخر 


...سے اي الطلاق 

واحد اعتباری: فإنہ واحد حکميٗ علی ما مر فتذ کر.(القمر) لان حالة مشینتھا إلح: یع ان حال الطلاق 
فوٴضت إلی مشیٹة المرأۃ بکلمة "'کیف'"ء وہذہ ال حال تشترك بین البینونة والعددۂ فیحتاج إلی نیة الزوج لتعیین 
احد ا حتملین: کذا قیل. وطائع ان یمنع کون حال اشیئة مشترکة بل یقول: "إنّھا مطلّقق وقد رأیت فی نسخة 
مکتوبة بید الشارح لہ ھکذا لأنّ حالہ مشتبه مشترك بین إ خء وقال الطحاوي !بو بکر الرازي لظہ: إِن نیة 
الزوج لیس شرطا ھا قی اُن تحعل الطلاق باثًا و ثلانا نی قول أبيی حنیفة طگكہ. کذا نقل ابن الللك ہكہ.(القمر) 
اأحد حتملیہ إلح: فإذا کان یة الزوج في العدد فتعیّن ان مشیٹتھا فی الصفة وإذا کان نیة الزوج ف الصفة 
فتعیٔن أُنْ مشینتھا نی العدد ۔(السبلی) وھذا: اي وقوع الواحدة وتفویض الأأحوال والکیفیات إِلبھا.(القس) 
لعدم الفائدۃ: أي في التعلیق علی امشیئة لعدم ا حل فَإنٌ غیر اللوطوءۃ تین بواحدة ولا عدّة ھا.(القمی) 
کالطلاق والعتاق: پماء إل اُن خلاف الصاحبین فی کلتا مسألي الطلاق والعتاقء لا في الطلاق فقط۔(القس 
ىزلة واحدة ا خ: ھذا الدلیل غیر تام؛ لِأنْ مساواۃ الأصل والوصف ف غیر انحسوس ممّا ‏ م یقم عليه دلیل 
ھذاء وھذا الدلیل هو اللشھور للإڑمام وغیر اللشھور هو مذکور فی "المسلم"' وشرحہ فانظر ھناك؛..(الستبلي) 

إذ مما: أي لحال گا مم یکن حسوسًا کان معرفة وحودہ بآثارہ وأوصافہۂ؛ فاققرت حیخذ معرفة ثبوت الأصل إلی معرفة 
اثرہ ووصفه کثبوت اللك قی البیع وثبوت اخحلٌ فی النکاح. والوصف أیضّا مفتقر إل الأصل: فاستویا فلا معین إلخ.(القس) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۴۲۲۱۷ ۳۹۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۲"۲٤‎ 7 


بیان أقسام التقسیم الثالث ٠‏ بحث ”کیف” 
وذلك لثلّا یلزم الترجیح بلا مرجّح لا لن قیام العرض بالعرض ممتنع؛ فینبغی ان یقوما 
معًّا با حل علی ما ظنوا وبنوا عليه النّکاتء وبما حوّرنا اندفع ما قیل: إِنّ ٹی کلام الصنف ا 
مساحة القلب؛: والأُولی اُن یقول: فاصله بمنزلة حالہ ووصفہء فیتعلَق الأصل بتعلّقہ؛ 
وذلك لأُنه إذا جعل ا حال والأصل مدسزلة الشيء الواحد اذ کل منھا حکم الیآخر. 


أي 'الاندفاغ 
وأبو حنیفة لہ یقول: یلزم من ھذا اتباع اللأصل للوصف. وھو خلاف القیاس فلا یعتبر. 


و''کم' اسم للعدد الواقع: فإذا قال: 'أنت طالق کم شعت'" لم تطلق ما م تشا؛ لأنَه لمًا 
کان ا“ما للعدد الواقع للوجود فی ال خارج و م یکن فی ا خارج هھنا عدد حتّی یسأل عنه 


وذلك: أي تعلّق الأصل بالمشیئة یسبب تعلّق الوصف بھا.(القس لا لأنَ قیام العرض إلخ: اعلم ان بعضھم 
بنوا قول الصاحبین علی ان قیام العرض بالعرض متنع؛ فلیس اَنْ الطلاق أصل والکیفیة عرض وحال قائم بەہ بل 
ہما سِیّان؛ فیقومان معّا با حل. فإذا تعلّق احدہا ععشیٹتھا تعلّق الآخر۔ ولمًا کان یرد عليه ان ھذا خالف لسوق 
کلامھم؛ فإَھم قالوا: حالہ ووصفه عمنسزلة أصل وھذا صریح فی ان اأحدہما أصل والآعر وصف وحال 
أعرض عنہ الشارح وقال: لا لأنَ إلح ئم اعلم آئه وقع فی بعض نسخ الشرح "لن قیام العرض" إلح. وصاحب 
"مسیر الدائر" وجد ہذہ النسخة ونقل عبارتھاء ولا یخفی علی اللبیب أُنْ هذہ النسخة لا معیٰ اء فتدبّر.(القم) 
وبھا حرٗرنا: أي من أنَ الأصل وا حال مساویان ۔(القس ما قیل: القائل صاحب "تعلیق الأنوار شرح انار" ۔(القس 
والأوی اخ لأن امنظور قیاس الأصل علی ا حال زالرومس وج ھذا: أي من تعلّق الأصل بامشیئة 
بسبب تعلّق ا حال والوصف ما.(القس وھو خلاف القیاس: أقول: إِن حالاً من اُحوال الطلاق لازم لە 
والزوج علق جمیع الأحوال علی مشیئة الزوحة؛ فیتعلّق الطلاق أیضّا علی مشیٹتھا. فلو وقع الطلاق بلا کیفیة 
وحال فھو محال؛ لالہ یلزم انفكاك املروم عن اللازم ولو وقع بکیفیة فھو حالف لقول الزوج؛ لآئە علق جمیع 
اللأحوال علی المشیئة فلا جَرّم لا یقع الطلاق أیضا بدون المشیئة وتبعیّة الأصل للازمه قي التعلق لیس بخلاف 
القیاسء بل ھو عین العقولء فالاٗشبہ قول الصاحبین ب لال کذا قال بجر العلوم مولانا عبد العلي یىّہ..(القس) 
للعدد الواقع إخ: اورد ان "کم" اسم للعدد وقع أو لم یقع؛ فلا معن لتقیید العدد بالواقع وإرادةۃ الموحود فی 
ا خارج من الواقع. جب ہت عبارۃ للەن ان یقال: إِنَ "کم" اسم للعدد الواقع أي العدد الذي من شأنه 
ان یقعء فإذا قال: "انت طالق کم شئت تي" مم تطلق ما تشا؛ لأئه علق جمیع الأعداد بمشیٹتھاء وإنّما یصیر جمیع 
الأعداد معلَقَا عشیٹتھا إذا تعلّق اصل الطلاق بھا؛ فلا یقع دوفاء فتامّل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۲651ا۲٢۱۷۳۱۵۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ج بحث "حیث" و "أین” 


أو یخبر عنہ لتکون استفھامیّة أو خبریق فلاہڈ اُن یستعار مع اي عدد شثت)؛ وھو 


ذلك العلد 


تمليك یقتصر علی احلس؛ فکأنہ قال: إِنَ شثت واحدة فواحدق واإن شئتِ ما زاد فما 
زاد علیھاء فان شاءت بی اٹحلس یقع الطلاق علی حسب يّة الزوج ولا اج 

[بعث "حیث" و"أین"] 

و''حیث" و''این'' امان للمکانء فإذا قال: "انت طالق حیث شفت أو أین شعت'" إِنه 
لا یقع ما ۰۰۳" والطلاق ممًّا لا یختصُ بالملکان أصلا 
فیحمل علی معن إِن حسوبرو رس 

ولف مٹیتھا علی الس لاف "ِا وامق' اما لا حملا مع 'ن'ء و'إن' 


یقتصر علی اٹ جلس فکذا ہماء و"إذا' 7 ۴۰۰00000 
للشیئة فیھما علی اٹجلس: وإنما ععلاععی "اذا و ''مؾ"؛ لأنَھما إذا خلصا عن معن 


إذا ومنتی 


الکان فالأقرب إلیھما ھو "ان" 0 لی مجرد الشرط و و و ےت 


ما لا بختص بالمکان: فی ان الطلاق حادث فیتصف ہبہ الرأة ٹی مکان کانت فیہ. ٹم الطلاق یعقبه العدّةَ وھی 
تکون أصلح لھا فی مکان دون مکان؛ فیکون اتصافھا بالطلاق اأصلح فا فی مکان دون آخر بھذا الاعتبار لو 
کان الطلاق مقیِدًا بالأماکن فلا مضایقة فیەء کذا قیل.(القم فیحمل إسح: یعي أَنّه لمّا تعذر العمل بالظَرفیّة 
فیه جعلنا "'حیث"' و"أین" بمارًا عن حرف الشرط وھو "إن" للاشتراك ٹی الاھام؛ فصار عسزلة قوله: "إن 
شثت' فیقتصر علی ا حلس۔(القمر) وتتوقّف إخ: فلو شاءت الطلاق بعد اٹحلس لا یقع الطلاق.(القمر) 

بخلاف "إذا" و"متی": کان یَقول: "انت طالق مؾ شعت وإذا شثت' فھذا لا یتعوقف علی ا حلس.ز(القمر) 
فالأقرب إح: أي لأنْ الظرف بکونہ قیدّا فی معی الشرط کما یقال: آتيك غدًا أي إذا جاء غدٌ آتيك۔ وکذا 
ظرف الکان یکون قيدًا للنسبة کالشرط.(السنبلي) 

فالأقرب إلیھما اخ: [وجہ ھذا ان کلمة "ان" اصل فی الشرطیةۂ لألہ موضوع الشرط دون غیرہہ بخلاف 'إذ" 
و'مؾ"؛ لأآگھما قد یستعملان للشرط وقد لا یستعملان, فیکونان مقیّدینء والعلّق مقدم علی القیّد؛ لالہ جزء] 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ٤٢۲‏ بیان جمع ا مذکر وجمع المؤنٹ 
ہر سر وپ سب ہو بی یف 


ان منعه 


و ء و"حیث' و''آین'ء مشائمة من معن الشرط؛ فلذلك ذکرت فیھا 
م بعد ذلك ذکر ا مع فی بحٹ حروف العاق باعتیار أن ''الواو' و'الیاء' و'الأیف' 
و'العاء' ' کلھا حروف دالّة علی معن الحمعیّة, 


[بیان جمع ا مذکر وجمع المؤنٹ] 

فقال: ا مع اللذکور بعلامة الذکور عندنا یتناول الذکور والاناث عند الاختلاط؛ ولا یتناول 
الڑناٹ النفردات!؛ لأن تناول ا مع الٰذ کر للاناث إِنمًا هو للتخلیب؛ والتغلیب إِنما یتحقق عند 
الاختلاط دوت الاناث النفردات. وعند الشافعی سك ہ: لا یتناول الاناث عند الاختلاط أَیضًا؛ 


ولا یناسب إح: حواب سوال یرد هھنا تقریرہ: أُنٌ کلمة ''حیث'"' و"آین'' یکون فیھما عموم الکانء وکلمة 
"وم" یکون فیھما عموم الزمانء فما ا حرج في أُن یجعل عموم الکان مستعارٌا عن عموم الزمان بعلاقة 
.- ومن ہذہ الطریقة یجعلا فی مع 'إذ'' و"مؾ'؟ فاجاب بأتہ غبر مناسبء ولم بین وجه عدم الناسبة 
فافھم وتدیّر.(السبلي) عموم الملکاٹ: أي الذي قی حیث وآین۔(القی) 

من عموم الزمان: أي الذي ق إذا ومؾ.(الفس فلکل واحد إلح: دفع دخل مقدر تقریرہ: أنّ "کیف 
و"'کم"' و"'حیث" و"'این' لیست من حروف الشرط فلِمٌ ذکرت ق ذیلھا؟(ائٹس مشائمة إخ: فان ''کیف" 
تدلَ علی ا حالء وال حال جاریة بحری الظرفء "وکم" قد یکون تییزھا ظرفا و''حیث'' و'"این' تدلان علی 
الظرف, فہذہ الأربعة تشابه "'إذا'' الشرطیة ٹی الظرفیة؛ فبھذہ المشائمة ذکرت فی حروف الشرط.(القمر) 

بعد ذلك إخ: جواب سؤالء تقریرہ: ان إیراد بحث ال حمع فی بحث ا حروف خروج عن البحثء وھو لا یناسب 
مٹل ھذا المتبحر العلامة أي الصنف ٌٛ'ۓے؟ فاحاب بذلك القول وتقریر ا حواب لا بحتاج إلی البیان .(السنبلي) 
بعلامة الذکور: أي جمع للذکر السّالم؛ وأمّا ال حمع الکسّر فممّا لا خلاف فی لشموله الاناٹ بالاتفاقء کذا 
قال أعظم العلماء أي مولانا عبد السّلام الأعظمی ٍِطلہ.(القمر)عند الاختلاط: أي اختلاط الذکور والاناٹ. 
ما ھو: للتغلیبء وبہ اندفع ما ُورد علی ا حنفیّة بأن جمع المذ کر السا م إِمّا جمع ال مذکر فلا یتناول الاناثء وِمًا جمع 
اللونٹ فلا یطلق إِلَّا علی الاناث المفردات وإِمًّا مع لکلیھما فیلزم أن یکون لحمع واحد مفردان. ووجه الاندفاع أّا 
اخترنا الأوّل ودخلت الاناث تغلیًا.(القمر) والتغلیب: لہ یقتضي جنسین: اأُحدما غالب والآخر مغلوب ۔(ا حشيی) 


'"إٰذا 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ رت بیان جمع الملذکر وجمع المؤنٹ 

أنْ کل علامة مخصوصة لمعنی ہو حقیقتھاء فلو تناول الاناث لزم ا حمع بین ا حقیقة 

وا حا ولزم المکرار فی قولہ: "إِنَ السلمین والسلمات'. قلنا: نرول الآّیة فی حفٌھن 

لتطبیب قلوبهنٌ حیث قلن: ما بالنا لم تُذکر فی القرآن صريًا واستقلالاً؟ فنسزلت الآیة ٹی 
َ‫ 2 : َ‌ أي کما یذ کر الرحال 

حقھن لأجل ہذا* لا ھنم یُدخلن بی ا حمع اللذکر. والتغلیب باب واسع تق القرآن, 

وإن ذکر بعلامة التأنیث یتناول الاناثٹ خاصّة؛ لن الرحل لا یکون تبِعّا للانئی حتّی 
ای ابخجمع أي الألف والتاء 

یدخل ٹی تغلیب الأنٹی 


حی قال قی "لیر الکبیر 0 اقال: 'آمنونِ علی بنيٗ" ولە بنون وبنات؛ ان الأمان یتناول 


اإامام حمل نگ 


الف یقینة لان ابجمع للذکر شال الذکور والاناث عند الاختلاط. ولو قال: "'آمنونِ علی 
نات" لا یتناول الذکور من أولادہ؛ لأنَ الحمع للمؤنٹ لا یتناول الذکور علی سبیل التغلیب. 
ولو قال: 'علی بن" ولیس لە سوی البنات لا یثبت الأمان ٰن٘؛ لأن ا لمع للذکر إِّما 
یتناول الونٹ عند الاختلاط تغلیباً دون الانفراد لعدم التغلیب. 


حنصوصة لمُعنی ھو: اي ذلك المعیٰ حقیقة تلك العلامة لحقیقة علامة جمع ا مذکر السا م هي الذکور فلو تناول 
اِخ.(القس ولزم التکرار !ح: لشمول السلمین للمسلمات۔(القمر) 

حیث قلن: ما بالنا إغ: کذا ٹی مسند أ مد عن أم سلمة . لأاجل ھذا: کذا قال البیضاوي.(القمی) 

باب واسع إح: وھذا التغلیب ب ا لحمع لیس بمجاز فان اعتبارہ من الواضع حین بناء قاعدة ا لحمع؛ فلا یلزم 
ا مع بین ا حقیقة وا جاز أو یقال: إِنّ التغلیب من باب عموم ا از فلا یلزم الحمع بین ا حقیقة وانجاز .(القمر) 

لا یبت الأمان ھھن إخ: فی أَله ینبغی أن یثبت الأمان هن بأن یَراد من البنین الأولاد بجاڑًا إِطلافًا للمقیّد علی 
الطلق احتیاطٔا لثبوت الأمانء ویمکن ان یقال: إِلّه مؾ أمکن العمل با حقیقة لا یلبت اٹجاز تدبّر.(القمی) 

٭احرج الترمذي فی ''جامعہ'" رقم: ۱ء باب ومن سورة الأحزاب, عن ام عمارۃ الأنصاریة ٍى اٹھا انت 
الني فقالت: ما ری کل شيیء لّا للرحال وما اُری النساء یذکرون بشيءء فسزلت هذہ الآیة إإِنَ 
الْنْسْلِیينَ وَالْمْسلِمَاتِ وَلْمُوييينَ وَالْمومنَاتِ 4 (لاحرب:٥م‏ الَیة قال الترمذي: ھذا حدیث حسن غریب؛ 
وإٰلّما یعرف ھہذا ا حدیٹ من ھذا الوحه. 
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بیان أقسام التقسیم الٹالٹ ٤‏ ۱ تعریف الصریح وحکمه 
ولو ذکر ھذہ الأمثلة علی سبیل النشر المرتّب لکان أو یل وأحصر. 
[تعریف الصریح ورحکمہ] 


وأُمًّا الصریح فما ظھر اازاد یه ظھورا چا حقیقة کان أو جازًاء فيه تنبیه علی ان 
اي ذيك اللفظ 


سے رظ سی ولمًا کان 
ظھورہ من وحوہ الاستعمال فلا حاحة إلی قیلٍ یخرج بە النص والفسر؛ لأنَ ظھورہ من 
حیث الاستعمال وظھور ما بقصد التکلّم والقرائن. 08 


ولو ذکر اإحخ: أي لو ذکر الصنف ینہ ھذہ الأمثلة الثلاة المتفرّعة علی القواعد الثلاثة علی سبیل اللفّ والنشر 
ارب بأن قدم الثالٹ علی الثان فقال بعد قولہ: یتناول الفریقین ولو لم یکن لە سوی البنات لا یثبت الأمان 
هنّء ولو قال: "آمنوني علی بناتی" لا یتناول الذکور من أولادہ انتھی لکان أولی وأحصر۔(القمر) 

علی سبیل النشر ا مرئب !إخ: بأنە لو قال: 'آمنوں علی بن" ولە بنون وبنات بتناول الفریقینء ولو لم یکن 
سوی البنات لا یثبت الأمان هن ولو قال: "علی بناقی"' لا یتناول الذکور. والصنف یہ في التن اورد قولہ: 
ولو قال علی بيٌ إلخ وھو مثال للضابطة الثاتیة أي لقوله: ولا یتناول الاناٹ المفردات مؤخرا اي بعد مثال 
الضابطة الثالثة أي قولہ: ولو قال "آمنونی علی بناتی". والضابطة الژثالثة ھی قوله: وإن ذکر بعلامة التأنیثٹ 
وظاھر ان ذلك نشر علی غیر ترتیب اللف, فافھم.(الستبلي) ظھورًا بیتّا: أي بحیث لم بیق فیە احتمال من جهة 
کثرۃ الاستعمال؛ وخرج منە الظاہر؛ فَإنّ الظھور فیه لیس بِيّّا من جھة کثرة الاستعمال لبقاء الاحتمالء بل فيه 
مجرّد الظھور الوضعی۔(القس) فیه: أي فی قوله: حقیقة کان أو جارًا.(القمر) 

فکاھما: أي الصریح والکنایة قسمان من ا حقیقة والجاز لکنە لمّا تعلّق بعض الٔأحکام بالصریح والکتایة جعلا 
منفردین عن ا حقیقة وانمحاز.(القمر) وَلمَا کان إخ: دفع سوالء تقریرہ: أَلَه یدخل فی ھذا التعریف الظاھ'رٔ 
والنص والفسّر والحکم؛ فلا یکون التعریف مانمًا؟ وتقریر ال حواب: أنَ الراد بالظھور عھنا ظھورہ من وجوہ 
الاستعمال؛ وق النصٌ والفسّر وغیرہما بقصد التکلم؛ فبھذہ ا حیثیة خرجت ھذہ الأقسام من النعریف؛ فصار 
مانعًا. وھکن أن بجاب بان امراد بالظھور فی النعریف ظھور تامٌ لکٹرۃ الاستعمال بدلالة مورد التقسیم؛ فحرج 
الظاھر وأحواتہ؛ لان الظھور باللَغة لا بالاستعمال.(السنبلي) 

وظھورما: أي ظھور النص والفسر بقصد ا کلم والفرائن؛ فان ظھور النص بالسّوق وھو بقصد التکلم 
وظھور الفسّر بعدم احتمال التعصیص والعاویل وھذہ قرینة وظھور ا حکم بعدم احتمال النسخ.۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ٤‏ تعریف الْکنایة وحکمھا 
کقولہ: "انت حرٌ وأنت طالق' الظاھر أنَھما مثالان للصریح من ا حقیقةء فإنّھما حقیقتان 
شرعیتان ٹی إزالة الإٍق والنکاح صریحان فیھماء ویجحتمل ان یکونا مثالین للحقیقة واڑحاز 
باعتبار حھتین؛ لأّھما جازان لغویان فی هذا العئیء وحقیقتان شرعیتان فیەء ھکذا قیل. 
رحکمة علق اگ ہی سی رص تر بل ید 
لل أُن بنوي التکلم ذلك العیٰ من اللفظہ فان قصد ان یقول: سبحان الله فحری 
علی لسانه انت ۳ی 0۹ بعت واشتریت۔ 


آو أنت حر 


[تعریف الکنایة وحکمھا] 


وأمّا الکنایة فما استسعخر المراد بہ ولا یفھم إِلّا بقرینة حقیقة کان أو جازًاء فیه تنبیە أیضّا 
أي امراد 


علی ان الکنایة تحتمع مع ا حقیقة وانحاز وا مراد بالاستتار ہو الاستتار بحسب الاستعمال۔ 


فی إزالة الرقی إلح: فقولہ: "انت حر" حقیقة شرعیة پی إزالة الرّقء وقولہ: "انت طالق" حقیقة شرعیة فی إزالة 
النکاح.(القس محجازان لغویان فی ھذا المعنی: أي فی إزالة الرّٗق وإزالة النکاح فان کلّا من ھذین القولین إحبارٌ 
لغةَ لا إنشاء مغذہ الإازالة(القس) بعین الکلام: أي بنفس الکلامء ولیس امراد بالعین ما یقابل العرض و ما یقابل 
الڈھن.(القمر) وقیامہ مقام معناہ ا خ: ھذا جحواب سوالء وھو ان الصریح والکنایة من أقسام الاستعمالء وإن 
حم ینو ٹی الصریح لم یکن مستعملاء فینبغی أُن لایقع الطلاق بقوله: "انت طالق" إذا م ینو؟ وحاصل ال حواب: 
ان النیة أُعمٌ من ان یکون حقیقة أو حکمّاء وھھنا اللیّة موجودة عَرّرٌّا عن الالغاء بإقامة اللفظ مقامه.(السنبلي) 
حتی استغنی: أأي ٹی ترلآب ال حکم: والعزعة: القصد. یقع الطلاق: أو العتاق أي قضا٤؛‏ فإن بناء القضاء علی 
الظاھر لا دیانٗ فان اللہ علیم یعلم ما ٹی السرائر. واخاطئ معذور وکذا لو قال: "انت طالق" وقال: "'نویت 
ا خلاص عن القید" یصدّق دیانةً ولا تطلق بین وبین الل تعای إتَ کان صادقَا ویقع الطلاق قضا٤؛‏ فإن القاضي 
لا یعلم مرادہء وإخبارہ حتمل الصدق والکذب: واللفظ موجب للطلاق؛ فیحکم القاضی علی ظاھرہ کذا ٹی 
'التلویح"'. وأمّا ا مازل فھو یتکلم مثلاّ بقولہ: "انت طالق' علی سبیل اھزل قصدًا لکته یرید ان لا بحري حکم 
ھذا اللفظء وإرادتہ لا تغیّر حکم الشارع؛ فلذا یقع طلاقہ؛ ولذا ورد فی الحدیث أَنَ الجدٌ واغزل فی الطلاق 
سواع٤,(القس‏ فما اسٹسٹر: اي یستعمل اللفظ قاصدًا للاستتار؛ فھذا الاستتار بحسب الاستعمالء بخلاف 
الشترك فإنَ استتارہ بحسب الوضع؛ کذا قیل. فیه: أي فی قولہ حقیقةً کان أو جازًا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ال۲١۷۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۹م۴۱.‎ (٥ 


بیان أقسام الیم الدالٹ ٦‏ تعریف الکنایة وحکمھا 
ولا حاحة إلی إخراج الفيٌ والشکل؛ لِأن خفاءہما بحسب مائع آخرء فلو وقع الخفاء 
فی الصریح أو الظھور فی الکنایة بعوارض أَحَرَ لا یضّر ذلك فی کونہ صريًا أو کنایة؛ 


لأنْ العوارض الأحر لا تعتب فالمدار فیھما علی الاستعمال؛ وٰذا قالوا: إِنّ ا حقیقة 
الصر یح و الکتایة ۱ 1 
المھجورة کنایق والمستعملة صرحة. والجاز المتعارف صریح؛ وغیر ا لٰتعارف کنایة. 


مٹل ألفاظ الضمیر کھاء الکنایة وأنا وأنتء فإنَ کلّھا وضعت لیستعملھا التکلم علی 
طریق الاستتار والحفاء وکولە أعرف المعارف عند النحوئّین لا یضر بکونە کنایة؛ لن 
ذلك شیء آخر؛ وهذا أنکر رسول اللہ قُُ علی من دق بابہ 97ص 


بحسب مائع آخحر: فَإِن الحفیٌ ما حفی مرادہ بعارض غیر الصیغة وَأَمًا اللفظ فمعلوم الرادء بخلاف الکنایة فَإِنَه 
مسنتر امراد ما م ینضمٌ إِليه قرینة. وأمّا اللشکل فھو فوق الفي ثی ا خفاء. وقال بمحر العلوم مولانا عبد العلی یئ ہ: إِنّ 
الحفيٌ والشکل واٹحمل والتشابہ داخلة فی الکنایق ولا باس فی دخول أقسام تقسیم فی أقسام تقسیم آخر .(القمر) 
أو الظھورٌ: بالرفع معطوف علی ال فاء۔(القس وہٰذا: [أي لأحل ان الصریح والکنایة بجتمعان مع ا حقیقة وا حاز](القس) 
ا حقیقة اٹجھورۃ: [مثل قولە: لا یضع قدمہ إخ] کنایة: لأّہ لا یفھم امراد إِلّا بقرینة لححران ا حقیقة.(القمر) 
والمستعملة إحخ: [مثل قولہ: لا یاکل من ہذہ ال خنطة] صرنحة: لظھور امراد ظھورا يّنّا لکون ا حقیقة مستعملة.(القمر) 
والجاز ا متعارف إخ: فإِن قولہ: "لا یضع قدمه ٹی دار فلان"' معناہ الحقیقی مھجور فھو کنایق: وشاع استعماله 
لی الع ا حازيٌ أي الدخول؛ فصار انجاز متعارفَا؛ فھو صریح۔(القمر) وغیر ا متعارف إخ: [مثل قول: ”رأیت 
ُسدڈا' ویرید بە الرجل الشحاع؛ یکون بجاڑا وكکنایۃ] وغیر المتعارف کتایة إخ: قال القاضی الإمام ابو زید: کل 
کلام یحتمل وجومَا یسمّی کنایة وذا سمّي ا حاز قبل ان یصیر متعارفا کنایة لاحتمال ا حقیقة وا جاز.(السنبلي) 
مل ألفاظ الضمیر: قال بحر العلوم: إن عدّ ألفاظ الضمیر من الکنایة إنّما یصحٌ إذا کان مرحع الضمیر خقیًا 
عند الخحاطب وَإلَّا فھي من الصریح. ومکن ان یقال: إِنّ ألفاظ الضمیر تصلح لکل متکلم وخاطب وغائب فلا 
میز إِلّا بدلالة ا حال؛ فتکون کنایة کذا قیل.(القمر) علی طریق الاستتار: فإن التکلّم إذا راد ان لا یصرٌح 
باس ''زید مثلاً یک عنہ ب_"ھو" کما یکیی ہي فلانء وِس علی ھذا۔ وزکونە إالح: دفع دخل مقڈر تقریرہ 
أنَ الضمیر أعرف المعارف عندھم: فکیف یکون کنایة؛ فان فیھا الاام؟زالقمر ( 

لان ذلك ۶۱ أي کونە اعرف العارف شيء آخر؛ فان أعرفیته معن عدم صحة إرادة شيء غیر معیین منھ 
بذاتہ إِلَا شاذّاء بخلاف سائر اللعارف؛ فإن تعیّتھا عارض آو تنکیرھا جائزء کذا قال اأعظم العلماء مولانا 
عبد السلام الأعظمی ىطلہ. وھٰذا: أي لکون استتار امراد فی الضّمائر.(القمی) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ر3 تعریف الکنایة وحکمھا 
فقال: من أنت؟ فقال: أنا. فقال عف: "أنا أنا"٭ أي لِمَ تقول: "نا نا" بل اذکر 
اك حتّی أفھم. ٹم الظاہر أنه مثا مثال للکنایة ا حقیقیة و م یذکر مثال الکنایة ا جازیة. 
وحکمھا ان لّا یجب العمل با إِلّا باللیّةق أي بیّة التکلم لکوفا مستترۃ المرادہ فلا یطلق ٹی 
'آنت بائن" ا لم ینو نیته أو لم یکن شیء قائمًا مقامھا کدلالة حالة الغضب آو مذاکرۃ الطلاق. 


مت یئ فر ات سر تی وھو أنکم قلتم: 
أي ايھا الحنفیة 
ان الكناية :ا ستتر الراد یہ والحال ان الفاظ الطلاق البائن مثل قوله: انت بائن وہنڈ 


وبتلة وحرام" وغوھا کلھا معلومة المعایء سا صراحة فکیف تسمُوغا 


کنایة؟ فاجاب بأن تسمیتھا کنایة نما ھی بطریق اٹحاز؛ لأن معن کل واحد معلوم 
اي کنایة الطلاق 

فقال من انت إ خ: روی البخاري عن حابر دثچنہ قال: أنیت البی کک تق دَین کان علی أبی؛ فدققت الباب 
فقال: "من ذا'؟ فقلت: "انا" فقال: "انا أنا". كاأنه كرهَھا. وقال الکرمان: ِنَْ لفظ "انا" الغان تاکید اوّل 
وإلما كرِمَھَا؛ لألہ لا یتضمّن ا جحواب عمّا سأل؛ إذ ا جحواب الفید "انا حابر" وإِلّا فلا بیان فيه ۔(القمر) 

الکنایة اجازیة: فکل اٹماز الغیر المتعارف کنایة.(القس) إِلّ باللیة: ھذا فی حق الحکلم؛ فِإِن ا حکم یثبت 
بالکنایات فی حی التکلم بالنیّق لا فی حیٌ السامع فإله لا وقوف للسّامع علی نیّة التکلم؛ فإن النیة أمر باطنی 
فبالنسبة إلی السامع لاہڈ من دلالة ا حال أو قرینة أآخری. ولو عممت النیة منھما علی ما سیحيء فالکلام 
صحیح صریح۔(القس) بالنیة إلح: ھذا فی حق التکلم؛ وفی حق السامع بدلالة ا حال او قرینة غیرھاء وامراد 
وحوب ا حکم إذا علم السامع ان التکلم نوی من کلام اأحد معانيه أو علم بدلالة من الدلائل.(السنبلی) 
لکونھا إلح: دلیل علی ا حصر الستفاد من قولە: 'إلا بالئیة''.(القس ما م ینو نیته أو لم یکن إخ: لمَا کان یرد 
علی ا حصر المستفاد من قول المصنف گہ: "إلّا بالئیة'' أنّه ممنوع قال الشارح یظہ: ما لم ینو نیتہ و لم یکن الخ 
پماء إلی ان امراد من الئیة ثی الژن أعمٌ من الیّة وما یقوم مقامھا من دلالة ا حال أو قرینة أحری کمذاکرة 
الطلاق؛ فا حصر تامٌ؛ فقول: "او م یکن" إلح معطوف علی قولہ: "ینو" إلح.(القس معلومة ا معای إخ: فِإن 
کل واحد یعلم أُن البائن من البینونة وھو الانفصالء وا حرام من ال حرمة وھو الئع؛ وقس علی ھذا.(القمی) 
رجہ البخاري ٹی 'صحیحہ'" رقم: ٦٥٢٦ء‏ باب إِذا قال: "من ذا'' فقال: أُناء عن محمّد بن النکدر قال: معت حابرًا دثچہ 
یقول: أثیت البی کل ٹی دَین کان علی ابی فدققت الباب؛ فقال: "من ذا'؟ فقلت: أنا ققال: "انا أنا" فکانه کرمھا. 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۸ تعریف الکنایة وحکمھا 
لا إپھام فیە؛ إذ معن البائن واضح لکن لا یعلم من أَيٌ شيء بائن؟ ا من الزوجء أو من 
العشیرق أو من الال أو الحمال؟ فإذا نوی آتھا بائن عني زال الایام؛ فکان عاملا 
مکی بیع رع الطلاق ۓ جا کت کانت کنایات حقیقة لکانت من قبیل ان 


دی الرجعیٔ 
سے کا معناہ مستستراء لا معناہ اللغويٗء وھھنا کذلك؛ 


فإن البائن وإن کان معناہ اللغويٌ واضحًا لکن معناہ الراد بہ مستستر؛ وھو اُنھا بائن عن 
الزروج فکانت کنایات 0 وهٰذا قالوا: تھا کنایات علی مذھب علماء البیان دون 
الاصول؛ فان الکنایة عندعم أن پذکر لفظ ویراد یه معناہ الوضوع ام لا من حیك 


علماء البیان 


ذاته بل من حیث ینتقل منہ إ ی ملزومہ کما ٹی طویل النّجاد یراد بە طول النّجاد لا من 
حیث ذاتہ بل من حیث ینتقل منه إلی ملزومہ الذي هو طول القامة وھھنا کذلك؛ فان 
بائنًا حمول علی معناہ لینتقل منە إ ی ملزومہ وھو الطلاق بصفة البینونة عند الْنیْة 


لکن لا یعلم إحخ: فبھذا الإہھام صارت ھذہ الألفاظ مشبّھة بالکنایات ا حقیقیة.(القمر) زال الانھام: ولزم 
الطلاق البائن. بموجبہ: فإن موجب الکلام البینونة, ولذا: أي لکون العمل بموجب عھذہ الألفاظ وعدم جعلھا 
کنایة عن صریح الطلاق. لکانت إلح: فإله یکون معناہا حین کوفا کنایة عن الطلاق؛ معیٰ الطلاق .(القمر) 
الطلاق الرجعی إلخ: لأن نی مذہ الارادۃ یکون الطلاق مسلوبًا عنہ صفة البینونة؛ فیکون رجعیًا.(السنبلي) 
فکانت کنایات إح: فیە لہ ھذا لا یضر الصنف ہفےہ؛ فان غایة ما لرم من تقریر الاعتراض ان هذہ الأَلفاظ صارت 
کنایات عن البینونة عن الزوج؛ فیلزم البینونة من ھذہ الألفاظ لا اٹھا صارت کنایات عن الطلاق بن یکون مع 
ھذہ الألفاظ معیٰ الطلاق؛ فتسمیتھا یإضافة الکنایات إلی الطلاق بجاز وھذا هو مرام الصنف لہ فتامّل.(القمر) 
دون الأصول: فیە أَنه ثبت من تقریر الشّارح یہ ان عذہ الألفاظ کنایات عند علماء البیان عن البیتونة عن الزوج؛ 
وم یثبت ھا کنایات عندھم عن الطلاق. وأمل الأصول یقولون: إِنْ تسمیتھا کنایات الطلاق بإضافة الکنایات 
پل الطلاق بجاز؛ فلا خالفة فتدبّر,(القس لا من حیث ذاتھ: فإنَ طول النحاد لیس ۔مقصود أصلي.(القمر) 

عند النیة: أي نیة الزوج بن امراد البیٹو نة من النکاحء وھذا متعلق بقوله: یتقل إلحخ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الغالثٹ 8۹ تعریف الکنایة وحکمھا 
وھو أیضّا لا بخلو من حدشة فتائَل. 

ِا ''اعتڈي واستبرئی رحمك وأنت واحدة''. استثناء من قولہ: ''حتّی کانت بوائن" یع ان 
ألفاظ الکنایات کلھا بوائن إِلّا ہذہ الألفاظ الثلاثة فإلّھا رحعیّة؛ لأحل وجود لفظ الطلاق 
فیھا تقدیرًا. اما نی قولہ: ''اعتدٌي"؛ فلألہ بحتمل اعتداد نعمة اللہ علیھاء ویجتمل اعتداد 
الحیض للفراغ عن العّة. فإذا نوی هذا یقع الطلاق الرحعيٌء فان کانت مدخولاً بھا یثبت 
الطلاق اقتضاء کالہ قال: "اعندي لی طلّقعكء أو طلقی تم اعنديء أو کون طالقّا نمّ 


اعتدٌي": فیقع الطلاق وتحب العدَّ وإن کانت غیر مدخول بھا فحیتلٍ لاعدة علیھا أصلا؛ 


وھو إح: أي کون هذہ الألفاظ کنایات علی طور علماء البیان أیضّا لا یخلو عن خحدشة؛ فإنه لیس فیھا انتقال 
من اللازم إلی املزومء بل لم ینتقل من معانیھا إلی شيء آحر؛ إذ امراد بھذہ الألفاظ البینونة أو ا حرمة أو القطع 
لکن علی وج مخصوص وف محل َه لاہتان کتا ق اوح :الس 

فتاقل إ خ: وجہ التامّل ان البائن إذا کان محمولاً علی معناہ اللغويّ أي النفصلء فحیننٍ لا ینتقل إلی الطلاق 
بصفة البینونة؛ لأن معناہ اللويٌ عامء والشرعی خاصّء ولا ینتقل من العام إپی ا خاص بل بالعکس؛ ولآن الکنایة 
عند علماء البیان أن یذکر لفظ ویراد بە الع ا حقیقی مع الانتقال إلی لازمہ لا إلی ملزومہ؛ لأنَ اللازم من 
حیث إنہ لازم لا ینتقل الذھن من إلی ملزومہ؛ لان اللازم قد یکون عامّاء بخلاف ال لروم؛ فإئہ ینتقل منه إلل 
لازمہ؛ لأن الملزوم لا یکون عامًا قطمًا کما ٹی طویل النجاد؛ فإئه ینتقل من معناہ إ ی لازمہ وھو طول القامق 
ان طویل النّجاد لیس لازمًا لطویل القامة بل بالعکس اي طول القامة لازم لطویل النحّادہ فإذا علم هذا لا یکون 
قولە: "انت بائن" وأمثاله کنایة عندھم؛ لأنْ الطلاق لیس بلازم للبائن ععیٰ اللغوي حؾ ینتقل إليه. 

فلأنہ بحتمل إخ: ولأنہ قال عقِثلا لسودۃ بنت زمعة ہئئ: اعتڈيء تم راجعھاء کذا ٹی ''التحقیق'.(السنبلي) 
هذا: أي اعتداد الحیض للفراغ عن العدّة.(القمر) 

اقتضاء: لہ ا أبرما بالاعتداد ولا بجب العدّة إلا بالملوجب؛ فلایڈ من اعتبار الطلاق مقدَمًا؛ لیصح الأم 
والضرورة تقع بإبات اأُصل الطلاق؛ فلا حاجة إپی إثبات أمر زائد کالبینونة؛ فلذلك کان الواقع بهذا اللفظ رجعیّا 
لا باتا۔(القس اقتضاء إخ: هذا إذا کان بعد الدخولء وا حکم بالطلاق الاقتضائی ف الکل تغلیيٌ؛ لأن الطلاق 
اقتضاء ٹی قوله: اأعتڈي واستبرئی رحمك بعد الدخولء فھو مستعار عن الطلاق ٹی ھذین القولین.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ٤‏ تعریف الکنایة وحکمھا 
فیجب اُن یجعل قولہ: اعتڈي" مستعارًا عن قوله: ”کوۓ طَالقًا أُو ا5 فقد ذکر 
السبّب وأرید بہ السبب؛ وھو جائز إذا کان السبّب مختصًا بالسبب: والاعتداد نی 


أيی العدةٌ 


الأأصل وبالذات مختصُ بالطلاق؛ لاتھا ما شرعت إلّا لنعرٗف براءۃ الرّجم, وأمَا فی 


اہ العدۂ 


الأمة إٰذا أعتقت فإنَما شرع علیھا العدّة تشبیھّا بالطلاق؛ وق الوت إِنّما شرعت لأجل 
الحداد؛ فلا یکون فی الواقع من العدة؛ ولذا شرعت بالأشھر دون ا حیض وأمًا ٹی 
قولہ: "استبرئی رحمك' فلأنه بحتمل ان یکون طلب براءة الرحم لجحل الولد أو لنکاح 
زوج آخرہ فإذا نوی هذا یقع الطلاق الرجعیء فإن کانت مدخولاً بھا فکانّه قال: 
ری طالفًاء واستبرئی رحمكک' وإن م تکن مدخولاً بھا یکون قوله: "استبرئی ر مك" 
مستعارًا من قولہ: "کون طالقا'' علی نحو کل ما مر فی اعتذي: 0 


عن قولہ: کو طالقًا إخ: قیل: إِلّه لیس بمستعار عن انت طالق او مطلقة لاختلاف الصیغة مرا وحبرًا. وفیە أن مبنی 
التجوٴز علی الانصال والعلاقة؛ فاشتراط اتحاد الصیغة لِ التحوز منوع ۔(القس) السبب: أي الطلاق؛ فإنه سبب للعدة 
علی ما یفھم من إشارة قوله تعا ی: فزالمُطلقاتُ : یتر بصن يأَفِھنٌ ا قرو (ابقرۃ:۲۲۸) فإن ترتّب الحکم علی 
لشتق یدلَ علی علیة الاحذ لە.(القمر) وھو جائز إخ: دفع دخل مقثر تقریرہ) آك انار قلضشت السب ا 
تجوز؟ وحاصل الدفع أَه جائز بشرط کون ا مسبب ختصّا بالسببء وھھنا کذلك؛ فإن الاعتداد إخ.(القمر) 

اذا کان ال مسبب إخ: کإرادة العنب من ا حمر علی ما مرٗ.(القمر) 

مختص: ٴي لا یوحد فی غیر الطلاق إلا بطریق التبٔع والشبھة.زالقس) وأَمَّا فی الأمة إخ: دفع دخل تقریرہ: ان 
الأمة إذا اُعتقت فلھا خیار العتق: فإذا احتارت نفسھا بجب علیھا العدة. وکذا إذا مات عنھا الزوج بحب علیھا 
اعد فقد وحدت العدة بدون الطلاق؛ فلیست تَختصٌّ بە۔(القمر) تشہیھا بالطلاق: مائع ان یعنعه.(القمی) 
لاجل اخداد: أي نی إبقاء النکاح وإزالته.(القمیس ولذا شرعت: أي عدة اموت بالأشھر أي أُربعة اُشھرِ 
وعشرۃ آیام.(القس أو لنکاح: معطوف علی قولہ: لأحل إخ۔(القمر) 

ھذا: أي طلب براءۃ الرّجم لنکاح زوج آخر۔(القمر) مسععارا إخ: أي بجازا عنه بطریق إطلاق السبب علی 
السبب لوجوب الاستبراء۔(الستبلي) کل ھا مر إلح: أي من ثبوت الطلاق اقتضاءٗ فی الدخول بھاء وذکر 
الملسبب وإرادة السبب ي غیر اللدخول بھا علی ما مر مفصّلا.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالٹ ۹ء تعریف الکنایة وحکمھا 
وأما أأنت واحدة؛ فلاّلہ یحتمل أن یکون معناہ انت واحدة عند قومك: أو عندي نپ 
الحمال أو الال ویحتمل أن یکون معناہ أنت طالق طلقة واحدہ فإذا نوی هذا فیقع 
الطلاق الرحعی؛ ولذا قال بعضهم: إِلّه إن قری 'واحدةٌ' بالرٗفع لم تطلّق قط؛ لأنَ 
معناھا منفردةٌ عن قومكء وإن قرئ ''واحد؟ً'' بالنصب یقع الطلاق البتة؛ لان معناھا 
أنت طالق طلقةً واحدقٌ وإن قریئ بالوقف فحینٍ بحتاج إلی النیة فان نوی تقع الرحعیة 
عندناء ولا تقع عند الشافعی لہ ولکن الأصحٌ ا ن لا اعتبار للاعراب؛ لأنْ العوام لا یمیزون 
عن وجوہ اإاعراب؛ فعلی کل حال بحتاج ہل الئیةق أما ۷ الوقف والنصب فظاهر أنه 
یصحٌ معیٰ الطلاق بالنیة وأما ٹی الرفع فلأنہ حتمل ان یکون معناہ أنت ذات طلقة 
واحدق ثمٌ حذف الضاف وأقیم الضاف إليه مقامہ. 

7 ۰ 2 الکنایة 
ویظھر ھذا النّفاوت فیما یدرأً بالشبھات وہو الحدود والکفارات؛ فانھا لأ ثلبت بالکنایة 
واحدة عند قومك ! خ: ویجتمل ان یراد أنت واحدةٌ أي متفرّدةً عندي لیس لی غیرك؛ قال ف "التلویح': ولا 
خفی عليك ان قولە: "انت واحدة'' لیس من ہاب الکنایة ہتفسیر علماء البیان وإنما هو من قبیل ا حذوف: لکتە 
کنایة باعتبار استتار ناراد بە۔(السبلی) فإذا نوی هذا: اي اأُنت طالق طلقة واحدۃ.(السنبلي) 
منفردة ٭۔ أو منفردۃٌ نی قومك بالحسن والحمال رالقس طلقةً واحدةً إخ: وزفا حل موصوف الواحدةۃ 
صریح الطلاق حیؾ یقع بہ الرحعیٗ ول یجعل موصوفھا بائنة حؾ یقع یه البائن؛ لأنه أقل مؤنة.(القہی) 
5 حذف اخ: ٹی العبارۃ مساھلق والأو ی اُن یقول: ثُمّ حذف الضاف والضاف إليه وأقیمت صفة الضاف إليه مقامہ 
أو یقول کما قال این لللك ۔گطہ: ثُمٌ حذف 'ذات'" وأقیم الضاف إليه مقامہ ثُمٌ حذف الوصوف وأقیم الصّفة مقامہ۔ 
واللأصل فی الکلام خ: لأنٌ الکلام موضوع للافھامء والصّریح هو التامٌ ٹی ھذا العی. [فتح الغفار: ]٥٢٢‏ 


ضرب قصور: أي ق القصود من الکلام وھو الافھام.(القس فإنھا لا تبت اخ: وذلك؛ لأتھا حق اللہ تعالی 
شرعت للژٌجر عاریة عن معیٰ العوضیّةۂ فلا تثبت مع الشبھة؛ لأن الشارغ غني لا یحتاج.(القمر) 
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بیان اقسام النقسیم الرابع .- ْ بیان عبارة النص 
کما إذا أَقرٌ علی نفسہ: "بأنیٌ جامعت فلانةً جماعًا حرامًاا'ء لا بجب عليه حد الزناء 
وکذا إذا قال لأحد: ''جامعت فلانة" لا بجب عليه حڈ القذف ما م یقل: نکٹھا أو 


زنیت بھاء وکنا إذا قال لآحر: "'زنیت" ہے ''صدقت" ری حدّ الزنا؛ لأنه پحتمل 
ف۰ 


ان یکون معناہ صدقت قبل ذلك فلم کذبت الان؟ بخلاف ما إذا قذف رجلا بالزنا 
فقال الآخر: ''ھو کما قلت"' ٌ هذا الملصدّق حڈ القذف؛ لآأن کاف التشبیه وجب 


أي الٹائٹ 


العموم ٹی جمیع ما وصف بہ؛ فبطل کونە کنایة. 
ٹم شرع الصنف ۔ ىہ نی التقسیم الرابع فقال: 
[بیان عبارۃ النص] 


- 


أمّا الاستدلال بعبارۃ النصء فھو العمل بظاھر ما سیق الکلام له؛ إِنّما عدّ الاستدلال 


من أُقسام النظم تسا حا؛ لأنه فعل نعل والذي هو من أقسام الکنایة سک 
أي الاستدلال 
حد الزنا: فإله لیس باقرار رٍ بالزنا؛ إذ بمکن ان یکون امراد بالحماع المباشرۃ الفاحشة.۔(القمر) 
لا تشد حد الزنا إح: وزنما مم بحد ھذا اللصدق وإن وجد الإاقرار الد امًا؛ لن تصدیق الزنا قبل وجود الزنا 
لا ینصوٴں فکانه م يْفرْ.(السبلی) بخلاف ما (إذا إ: هذا جواب لسؤال مقدر؛ تقریرہ: : أله یشکل ھذا القانون 
أي ان الکنایة لا یثبت با العقوبات با لو قذف رجل رجلاً بالرّناء فقال الثالٹ: ہو کما قلتء فإن الثالٹ يُحة 
مع أَنه لیس بتصریح بالسہة پل الزنا؟ وخلاصة الدفع ان کاف التشبیه یو جب العموم فی ا حل الٰذي حتمل حؾ 
قلنا فی قول علی - .: "إنّما ا عطینھم الْذمّة وبذلوا ا حزیة لیکون دماءھم کدمائنا وأمواغم کأموالنا”: إنە بجري 
العموم فیما یسقط بالشبھات وفیما بثبت بھا؛ فھذا الکاف أَیضّا یوحب العموم؛ لأنه حصل ى محل بحتملهہ فکان 
نسبته إل الزنا قطمًا کما هو موجب العام.(الستبلی) بد ھذا المصدّق: أي الآخرہ ولو قذف رجلاّ بالزناء فقال 
الٹالث: صدقت ںی قولك هذاء یحدٌ هذا الثالث للصراحة کذا قال بر العلوم.(القس یو جب العموع: ولمًّا کان 
کذلك فلا إبھام فیە؛ لأنه تقرٗر عند العلماء ان تناول العام إی افرادہ قطعیة؛ فلا یکون کنایات.(القمر) 
وإما عد الاستدلال اخ: جواب موال مقدر تقریرہ: أن ھذا البحث لأقسام النّظم فکیف اورد فیه الصنف لہ 
أقسام الاستدلال؛ لأُنَ الاستدلال صفة اللستدل لا صفة النّظم وإِنما صفة الّظم هو ذات عبارۃ النص وھو لیس 
بمقصود ھھنا؟ فأحاب بانَ عد الاستدلال من اقسام النّظم تسامم.(السنبلي) 
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بیان اُقسام التقسیم الرابع بج بیان عبارۃ النص 
هو ذات عبارۃ النص,؛ وما ثبت بہ ہو ا حکم الثابت بعبارۃ النص؛ والاستدلال ہو 
الاتقال من الاثر إلی الو أو بالعکس, والأخحیر هو الراد هھنا۔ 

والنص هو عبارۃ القرآن أعمْ من لہ یکون نصّا أو ظاھرً أو مفسّرا أو حاصّاء وھذا 
الاطلاق شائع ٹی عرف الفقھاء من غیر نکیر؛ ولا جاء ٹي التعریف بقولہ: "ما سیق 
الکلام لہ" دون ما سیق النص لہ. والعمل ہو عمل ا جحتھد أُعیي الاستتباط دون عمل 
الحوارح؛ فیصیر حاصل ا معیء وَأمَّا انتقال الذھن من عبارۃ القرآن إلی ا حکمم, فھو استنباط 
اٹحتھد من ظاھہر ما سیق الکلام لە وا مراد من ہذا السوق أُعمٌ ما یکون فی النص؛ 
فان السوق فی النص ما یکون مقصوذا أصليّاء وٹی عبارة الٌص ما کان مقصودًا أُصبّاء 


ھو ذات عبارۃ الص: فالنْظم یسمّی نصّا أو ظاھرًا بالنظر إلی نفس الکلام؛ ویسمّی عبارة الئص بالنظر إلی 
استدلال الستدل؛ فالذات واحدةٌ والفرق بالاعتبار؛ وکذا الفرق بین الاشارۃ والظاھر والنص. تم اعلم ان هذا علی 
رأي الشارح یہ وَأمّا علی رأي الآخرین فالّظم یسمّی الدالَ بعبارۃ النص والدال یإشارۃ النصء وھکنا. والدلالة 
تسمّی بعبارة النص ویإشارۃ النصء وھکذا کما قد مرٗ سابقا. أو بالعکس: أي الانتقال من الموٹّر لی الأثر.(القمر) 

والی'مخحیر: أي الانتقال من الموئر پل الأثر. هو عبارة القرآن: أي لیس املمراد بالنص ما ہو قسیم الظاھر؛ بل 
المراد منه لفظ القرآنء وعبارۃ النص هو عین النص؛ فالاضافة من قبیل إضافة قوم نفس الشيء.(القمر) 

وھذا الإطلاق: أي إطلاق النص علی لفظ القرآن.(القمی ولذا: أي لکون امراد من النص اللفظ جاء في 
التعریف إ حء فلو کان اللراد بالنص ما تقدّم ذکرہ؛ لکان تعریفه بالکلام تعریفًا بالأعم وذلك غیر جائر؛ کذا قال 
این لللك. ولا جاء إح: أي لبدل علی اُن امراد بالنص ھھنا مطلق القرآن دون ما اصطلح عليه القوم.(السنبلي) 

فھو استنباط إحح: کما یقال: "الصلاۃ فریضة"؛ لقوله تعا یل: فإاَقِمُوا الصّلاةہ زالانمام:٢۷۲)‏ (القمر) 

من ظاھر ما سیق اح: کلمة "ما" عبارۃ عن الدلول وا حکم وائراد بالظاہر ما یقابل ا مع أي النظم لا ما 
یقابل الخفي اي فھو استنباط انمتھد وإثبات ا حکم من نظم مدلول سیق الکلام لأجله.(القمر) 

والمراد إ ح: یع أَنّ امراد هھنا من کون الکلام مسوقّا لە ان یدلٌ عليه مطلقَاء فھذا السوق أُعمٌ من السوق 
الذي یکون إلح؛ وھذا علی اصطلاح ا حمھور خلافاً لصدر الشریعةۂ فإلَه شرط فی عبارة الئص السوق الذي 
یکون ٹی النص القابل للظاھر ۔(القمی) مقصوذا اَصلیّا: اي یکون السوق بالذات لە.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ بیان إشارة النص 

أولا۔ فإذا تمسنّك أحد لاباحة النکاح بقوله تعا ی: ٹلفانکخُوا 2 لک م4 کان عبارۃ 
39 7 جس 1 (النساء:٣‏ 

النص وإن لم یکن نصا فيه بل ظاہرٴاء بخلاف العدد؛ فانه نص فيه. ۱ 

[بیان إشارۃ النص] 

وأمًا الاستدلال یاشارۃ النص فھو العمل با ثبت بنظمه لغة لکن غیر مقصودہ ولا سیق لە 

.: لئ 
النىص ولیس بظاھر من کل وج فقولہ: ہنظمہ'"' شامل للعبارة والاشارہ ولکن حفرج 
بە دلالة النص؛ لأّه لیس بثابت اّظم بل معیٰ النظم. وقولہ: 'لغة"' یخرج بہ المقتضی؛ 


لأه لیس بثابت لغةَ بل شرعًا أو عقلاً وقوله: ''لکنه غیر مقصود ولا سیق لە النص" 
امقتضی 

ُولاً: أي لا یکون مقصودًا أصلیّاء وھذا اعمٌّ من ان لا یکون مقصودًا أصلّ أو یکون مقصودًا لکنە لا یکون 
مقصودًا أصلیّاء ھذا بحسب ظاھر العبارق لکن ما لا یکون مقصودًا أصلاّ لیس بعبارۃ النص؛ فلابڈٌ من الصرف 
عن ظاھر العبار فیقال: إِن مع قولە: اولا أو یکون مقصودا لا أصلیّا بن یکون السوق معن آخر بالذات 
ویکون السوق هٰذا للع بالعرض بأن یقصد ھذا الع باللفظ لغرض !تمام معنٌی آخحرہ فإذا تمسلك اح۔ 

فیه: أي فی إباحة النکاح؛ لأنَ هذا القول لیس مسوقا لهذہ الاباحة بالذات.(القمر) 

بل ظاهرًا إخ: لہ علم إحازة النکاح بھذا الکلام بنفس ماع فصار ذلك ظاھرًا ٹی حقّ الاطلاقء نصّا فی بیان 
العدد اي اٹنین اثنین وثلاثة ثلاث وأربعة اربعة. وإنما ذکر العدد فی الآیة مکرّرّا لیصیب کل ناکح یرید ا حمع ما 
راد من العدد کما تقول: اققسموا ھذا الال درہمین درمین وثلالة ثلاث ولو افردت م یکن لە معتّی؛ لإنْ 
امخطاب للحماعق فصار العیٰ لینکح جمیعکم اثنین وثلائةً وأربعةٔ ولا مع لذلك.(السبلي) الہ نص فیة: فَإنَ 
العدد مقصود اصلي ذا القولء سیق هذا القول لە قصدًا أصائق فصار ھذا القول نصّا ق العدہ.(القم) 

لکنه: أي لکن ما ثبت بنظم النص لغة غیر مقصود اي من النّظم. وھذا تعرٌ٘ض انب العیٰ یعی ان معناہ غیر 
مقصود منە,(القس ولا سیق لە: أي لمّا ثبت بنظم النص لغة النصء وھذا تعرّض ‏ انب اللفظ یعی أن لفظه 
غیر مسوق لمعناہ,(القمر) ولیس: أي ما ثبت بنظم النص لغة 

شامل إخ: فإِن ٹی العبارة والاشارۃ کلیھما عملا با ثبت بنظم النص.(القمر) 

خرج بە ا لمقتضی: علی صیغة اسم الفعولء ثم فیه آله یلزم حیعدِ إحراج الخارج؛ لأن اقتضاء النص ایخرج من 
قول الصتف سللہ بنظمہ؛ لأن للستدل إِن لم یستدل بالنظُم بل بلمعنە فان کان ذلك الع مفھومًا منە ذغة فھو 
دلالة النص؛ وإلا فان توقف عليه صحة النظم شرعًا و عقلاً فھو اقتضاء النص علی ما مرٌ سابقا.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٥‏ بیان إشارۃ النىیص 
تخرج بە العبارۃ؛ لأنھا مقصودة ومسوقة. وقولہ: "لیس بظاہر من کل وجہ'' زیادة تاکیدٍ 
ٹی إخراج العبارۃ وتوضیحٌ للتّعریف وإن م یکن محتاجًا إليہ یعنی ألہ ظاہر من وج دون 
وجهٍ کما إذا رأی إِنسان إنسانا بقصد نظرہ ومع ذلك یری من کان عن بمینہ وشماله 
بمؤق عینه من غیر التفات وقصد؛ فالأول منسزلة العبارة والثابی مدسزلة الإاشارة. 
وھذا کقوله تعالی: ظإوََلَى الْمَوْلُودِ لہ رِركَهنَ َِس ك4 مثال للعبارۃ والاشارۃ معاء 
وضمیر "هن" راحع لل الوالدات للذکورة ٹی قوله تعالی: ای: وَوَلَِثُ / رضِمٰنَ أَولادمنٌ 
حَوَْیْنَ کاملین کہ فان کان امراد 7 پ نفقٹھا وکسوتا لأجل اُنھا زوجتہ ومنکوحتہہ 


)۲٢۳ہ٥رقبل(‎ 


فلا مضایقة فید .وا ن کان لأحل ایا محعاً ارانہ غمل على الپ مطفات منفقضیة 
اي |إنجاب النققة والکسوۃ أي الوائدات اي لولد امولوہ له ے 


عقَن وعلی کل تقدیر سیق لإثبات النفقق وفیه إشارةٌ إلی أُنَ الىسب إلی الّباء؛ 


لأفھا مقصودقة إلخح: ٹی العبارۃ مساعلق والأوئی ان یقول: لاُنّھا أي العبارة مسوقة مدلواء وھو مقصود منھا أصالةً 
أو لا أصالة علی ما مر آنفا.(القس زیادة تاکید الح: ولماء إلی وجہ التسمیة أي إِنّما سمّی إشارة؛ لأنہ لیس بظاہر 
من کل وجہ لعدم السوق لہ۔(القس یعنی آله: أي ان ما ثبت بنظم النص لغة۔(القمر) دون وجہ: أي لیس یلزمہ 
الظھور من کل وجہ.(القمی) کما إڈا رأی إح: ھذا تنظیر العبارۃ والاشارۃ بالحسیات.(القمر) 

وعلی المولود لہ: أي علىی الذڈي ولد الولد لە وھو الأب.(القمی فلا مضائقة فیه )۴ أي فلا تأاویل تی 
القرآن؛ لن النفقة واجبة للزٌوحة.(السنبلی) یحمل إخ: لألہ لا یجوز استمحار الوالدات للرضاعة إِلّا إِذا کانت 
مطلقة منقضیۃ عدّقٌَّ او کان الولد من غیرھاء کذا فی "التفسیر الإأحمدي"۔(القمی) 

مطلّقات إل: فاستوحرت لإرضاع الولد۔(القمس) إلّما قیدہ بقید انقضاء عدّتھن؛ لن الطلقة العتدّة لا بجوز اذ 
الأجرة لھا علی إرضاع الولد بل تحبر قضاءٌ علی الإارضاعء والطلقة اي انقضت عدتھا إن طلبت الأجرۃ علی 
اإارضاع یجب إعطاءھا علی الأب؛ کذا فی 'افدایة"' وغیرھا من کتب الفق.(السبلی) وعلی کل تقدیر: أي سواء 
کان إیجاب النفقة والکسوة لأحل ان الوالدات زوحة الولود لہ؛ أو لأحل أنٌ الوالدات مرضعة لولدہ۔(القمی) 
لإئبات إخ: أي لایجاب الںفقة علی الأب فان قوله تعا ىی: ٭وَعَلی الْمَولودٍ 2 (البقرۃ:٣۲۳)‏ الایة.(القس) 

لإئبات النفقة إخ: أي ھذا الکلام مسوق لأحل إ إیجاب النفقة علی الب للوالدات؛ سواء کان إیجابہ لأجل الزوجیة 
او لأحل إرضاعھا الولدہ فھذا الکلام گا کان مسوفًا یجاب النفقة فإلبات النفقة علی الأب من ھذہ الأیة علی سبیل 
الوحوب هو الاستدلال بعبارۃ النص وأما کون النسبة إلی الآباء فإِباتہ من هذہ الآیة هو الاستدلال یإشارۃ النص۔(السنبلي) 


۱۷۸۷۷۷۷ .61]اذ۲١۸۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲16‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الرابع اہ بیان إشارۃ النص 
لأن للع وعلی الذي ولد الولد لأحله رزق الوالدات وكسوتمنّ فالنسبة إلیہ بلام 
الاختصاص یعرف بہ ان الأب هو الذي اختص بذہ النسبة بخلاف لفظ الو لد الب 
فإنه لا یدلَ علی ھذا اللعی؛ إِذ لیس فیە لام الاختصاص؛ وکذا یشیر هذا إلی أُنْ للاُب 


حقٌ الملَكٰ فی مال ولدہ عند ا حاجة؛ لألّہ ملوکە؛ وا ی لہ لا یشارك الوالد أُحدٌ فی نفقة 
انور سد 
ولدہ کما لا یشارکه ٹی ہذہ النسبة اأحدہ علی ما فصّلنا کل ذلك ٹی 'التفسیر الأحمدي'۔. 
بیناہ بالتفصیل 
وا سواء ٹی إٰیجحاب الحکم ال أك الڈول اق ند النعارض؛یعی اك کل من الغازة 


والاشارۃ قطعيٗ الدلالة علی المراد لکن ترجّح العبارة علی الاشارۃ وقت التعارض. 
مٹال: قوله عاپٹ لا فی حق النساء: "اتھن ناقصات عقل ودین" قلن: وما نقصان عقلنا ودیننا؟ 
قال علفِتلا: "لیس شھادة النساء مثل نصف شھادة الرجال؟"' قلن: بلیء سح 


هو الذي اخختصٗ إلح: فنسب الاولاد لی الّباء حتّی لو کان الأب قرشًا والأم أعجمیّة یعد الولد قرشیًّا ٹي 
الکفاءۃ والامامة 7" کذا قال علي القاري الہ .(القس عند ا حاجة: اعلم أَن ا حاجة علی قسمین: ال حاحة 
الکاملة کا حاجة إی ما بیقی الروح من الطعام والشراب؛ فیتصرّف الأب عند ھذہ ا حاحة ي مال الولد بلا 
ضمان. والحاجة الناقصة کال حاحة إی الاستیلاد؛ فیتصراف الب عند ہذہ ا حاجحة ٹی جاریة الابن بالضمان.(القمی) 

لألہ مل و کە: متعلق بقولہ: یشیر إلح؛ ووحہ للاشارة. وحاصلەه: أكَ الولد مملوك لاب کما یفیدہ لام اللك لکنه 
تقاعد عن إفادۃ حقیقة اللك إجماعًا؛ فابقینا أثرہ نی حق التملك تی ماله عند ال حاحة إعمالاً للدلیل بقدر 
الامکان ۔(القمر) لأنہ مملوکہ إخ: یفید ذلك لام اللك فی قوله تعالیل: لوَعَلَی و0 لد زالٹرۃ )۳٣:‏ وَلمًّا کان 
الولد ممل وکا لدب فکان ماله أیضًا مل وکا لە؛ لأنٌ مملوك الملوك ملوك؛ فثبت حق التملّك فی مال الولد فافھم؛ 
لیظھر لك أُنْ الولد کیف یمکن ان یکون مل وکا لکن تملك ماله ممکن فیثیت ھذا.(القمر) 

وا ی آلہ إلخ: معطوف علی قولہ: إی ان للأب إح.زالستبلی) کما لا یشارکه إخ: فلمّا م یشارکه أحد في 
ھذہ النسبة لم یشارکه أحد قی حکم ھذہ النسبة وو الانفاق علی الولدد.(القمر) 

قطعيٰ الدلالة إخ: پماء إی ان لمراد من قول الصنف سخے: "یجاب الحکم" إثباتٔ ا حکم قطمًّاء ولیس امراد بہ 
إثیات الوحوب حتّی یرد أُن العبارة والاشارۃ لا تختصّان بإثبات الوحوب؛ بل کما نثبتان الوحوب ت'بتان ا حرمة 
وغیرھا أضّا.(القس ترجّح العبارۃ إح: لن الثابت بالعبارۃ مقصود یساق الکلام لە؛ بخلاف الثابت بالاشارة؛ 
لہ لیس السوق لە.(القمر) ماله: أي مثال التعارض مع رجحان العبارۃ.(القمر) 
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بیان اُقسام التقسیم الرابع ۷ء بیان إشارۃ الئص 
قال عاِّلا: 'فذلك من نقصان عقلھ" تم قال ۔نل: "تة تقعد إحداكَنٌ شطر دھرھا ٹی قعر یتھاء 
لا تصوم ولا تصلّيء قلن: بلی قال ۔اِتلا: ''فذلك من نقصان دینھا"٭ فا حدیث وإن کان 
مسوٹًا لنقصان ديتھن لکنہ یفھم منہ إشارڈٗ ان اکٹر الغیض حسة عشر یوما؛ لن لفظ 
الشطر موضوع للنصف فی اأصل اللغق وبہ تمسك الشافعی لہ فی ا ن اکثر الحیض حسة 
عشر یومّاء ولکتّه معارض با روي أَنَه عثتل قال: 'اقل ا حیض للحاریة البکر ولب ثلائة 
آیام ولٰیاليھن واکٹرہ عشرة یام'؛** لالہ عبارۃ في ھذا العنی فرحَحت علی الاشارۃ, 

ولالڑشارۃ عموم کما للعبارة؛ لأنّ کل منھما ثابت بنفس الّظمٍ فیحتمل ان یکون کل 


العبارة والشارة 


منھما خاصًا ون یکون عامًا خصوص البعض وغیرہ. 


للنصف: فکان الراد نصف الشھر أي حسة عشر یومًا.(ا‌حشی) فی اأصل اللغة: ۂ فیه ان الشطر قد بجيء معیٰ 
البعض.۔ز(القمر) فی هذا ا لمعنی: أي ٹی اکٹر مد ا حیض۔(القمر) عموم: لاف للقاضي : زیدء فإله قال: إن الثابت 
پاشارۃ النص لا بیجري فیە العموم؛ فَإن العموم فیما سیق الکلام لأجله والاشارۃ لیست کذلك؛ فلا بجري فيه 
التحصیص؛ لہ نوع العموم۔(القم) فیحتمل اإح: لن العموم وا خصوص من عوارض النظم۔(القمر) 

“ذلك الحدیث من ھذا اللفظ غریب لُ اجدہ قال السخاوي فی "'القاصد": لا اأُصل لە نذا اللفظ. وقال 
النووي: باطل لا ُصل ل. وقال البیھقی: لم نحدہ وقال ابن ا لحوزي ‏ ''التحقیق": ھذا حدیث لا یعرف: وَأَقرّہ 
عليه صاحب "التنقیح' کذا فی "'فتح القدیر". [إشراق الأبصار: ۱۳] 

لکن روی البخاري لہ ٹی "صحیحہ" رقم: ۲۹۸ء باب ترك ال حائض الصوم عن أبي سعید الحدريٗء ومسلم رقم: ۷۹ء 
باب بیان نقصان الایمان عن عبد اللہ بن عمر ثںء لفظ البخاري بنکہ: عن ابی سعید الخدريٗ نثثچہ قال: "حرج 
رسول اللہ ئک فی أضحی و فطر إلی الصلّىء غمرٌ علی النساء فقال: یا معشر النساءہ تصداقن؛ فإلي أَربئُكنّ اکٹر أھل 
النارہ فقلن: ویم ہا رسول اللہ؟ قال: تکٹرن اللعن وتکفرن العشیر ما رأیت من ناقصات عقل ودین اُذھب لِلْبَ الرحل 
الحازم من إحداکن قلن: وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول اللہ؟ قال: الیس شھادة الرأة مثٹل نصف شھادة الرحل؟ قلن: 
بلیء قال: فذلك نقصان من عقلھاء اُلیس إذا حاضت لم تصل و م تصم؟ قلن: بلیء قال: فذلك من نقصان دینھا"۔ 
٭٭أخرجہ الدار قطی فی "سنہ" رقم: ۲۱۸/۱۰۲۹ عن أبی أمامة الباہليٗ ہہ وقال: ثی إسنادہ عبد اللك 
بجھول وعلاء بن کثیر ضعیف۔ 
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بیان أقسام التقسیم الرابع رھ بیان دلالة النص 
ومثال الإاشارۃ للخصوص البعض قولە تعا ی: ٹوا تولرا مل فی سیل ال أَوَات ‏ فإنہ سیق 


)٥٥٤ یں‎ 


لعاو رخائ الشھدای ولکتہ یفھم منە إشارة اُن لا پُصلی علیہ؛ لگ حي والحیٌ لا یُصلّی 
عليهہ ثمٌ خصُ منه مزة ‏ ہہ فالَہ عئلا: صلّی علیہ سبعین* صلاۃ. وھذا کلەه علی 
رأي الشافعی مہ وَأمًا علی رأینا فمثالہ ما قیل: إِله صن من عموم قولہ تعالی: ؿإوَعَلی 


لَمولردِلَهہ الایق وطء الأب جاریة ولدہ؛ فانه مع تی سور بت 
(البفرۃ:۲۳۴۳) 


[بیان دلالة التثص] 

أَمًا القابت بدلالة النص فما ثبت یمعیٰ النص لع لا احتھادًاء عدل ھھنا عن طریق العبارة 
والاشارة وکان ینبغی اُن 0 أُمًا الاستدلال بدلالة النص فالعمل با ثبت؛ لکن ھذہ 
مسامحة قلیقة من فخر الاسلام لہ لہ حیث یذکر تارةً الاستدلال والوقوف وہو فعل اٹ جچتھد 


یفھم منه إشارۃ إخ: ونحن نقول: یعارض ھذہ الاشارۃ العبارة کما قال ٌُُ: صلوا علی کل برّ وفاجر؛ وقال 
اللہ تعا لی آمرا لرسوله: وصل علیھم إ ح؛ فعلم أنَ الشھید أضّا مستحق للصلاة؛ لأنَ الغلبة وقت التعارض تکون 
للعبارة. وَأمًا قول الشافعی ںگئہ: "إِن السیف اء للڈنوب'' فحوابہ: ان الصلا علی المیّت إِنّما تکون لاظھار 
کرامتہء والشھید وی بالکرامة کذا ٹی 'اھدایة" وغیرھا.(السنبلی) صلی عليه إخ: نقله قی 'فتح القدیر' عن 
روایة الامام أحمد یہ عن ابن مسعود ىہ وھکذا ٹی ''الدرایة" شرح "'اهدایة".(القمر) 

علی رأي الشافعي ۔لہ: فَإنَ الشافعی لہ یقول: إِنْ السیف اء للڈنوب فلا یصلی علی الشھید.(القمر) 

عموم قولہ تعا ی إخ: فإلّه یشیر إلی ان ماب حق الملّك فی مال ولدہ.(القس) 

وطء الاب إخ: ولو م یکن ہذا خصوصّا من العموم ‏ حل الوطء بھا ول تحب عليه قیمتھا.(السنبلی) 

وأَمّا الثابت ا سخ: قالوا: إِن الدال بدلالة النص کلام یدل علی ٹبوٹ ا حکم المنطوق للمسکوت بواسطة العیٰ 
اللازم الفھوم منه لغة لا اجتھاداء وھذہ الدلالة دلالة النصء وھذا امعیٰ یعّر عنه با مناط.(القمر) 

وکان ینبغی !حح: لیتم الناسبة.(القمر) 

٭رواہ أحمد فی "مسندہ" رقم: ٤٤٤٦ء‏ عن عبد اللہ بن مسعود ۓ ہ والحدیث ضعیف. قال ابن افمام لہ 
لا ینسزل عن درحة ا حسن. [إشراق الأبصار: ۱۳] 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۱۴66‎ ۷7 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۹ء بیان دلالة النص 
وتارة العبارۃ والاشارۃ وھو من اُقسام النظم حقیقةذ وتارۃ الثابت بالعبارۃ والاشارۃ وھو 
من صفات ا حکم ولا ضیر فیه بعد وضوح القصود وعلی کل تقدیر حرجحت من 
قولہ: ''معیٰ النص" العبارۃ والاشارۃ. ولیس امراد بە معناہ اللغوي الموضوع لە؛ بل معناہ 
الالدسزامی کالایلام من التافیف. وقولہ: "لغة" ٹمیسیز عن معیٰ النصء ویخرج بەہ 


الاقتضاء وا حذوف؛ لأھما ابتان شرعًا أو عقلاً۔ وقولہ: "لا اجتھادًا' تاکید لقولہ: 
القتضی وا حذوف 
لیا 7 وفيه رد د علی من زعم ان دلالة النص ھو القیاس حفيی ٌ والدلالة جليٗء 


وکیف یکون ھذا والقیاس ظيٰ لا یقف عليه إِلّا الختھد والدلالة اقطعیة یعرفھا کل من 


من أقسام النظم إح: ھذا علی رأي الشارح طظہ وامًا علی رأي الآخرین فمن أقسام النظم الدال بعبارۃ اص 
والدال بإشارۃ النص -- علی ما مر.(القس ولیس المراد بہ إلخ: دفع دخل سی تقریرہ أَنه کیف 
رت من قول الصنف یللہ: "مع النص"' العبارۃ والاشارۃء فان لی کل منھما عملا با ثبت یمعی النص لغة 
الذي یفیدہ ظاھر اللفظ وھو ۳ اللغوي اللوضوع لە اللفظ؟ فدفعه الشارح ینہ بألّه لیس امراد بالمعیٰ فی قول 
الصنف سلہ: "مع النص'' معناہ إلح .(الئمس من التافیف: فان الع الوضوع لە للتافیف کلم بکلمة اف" 
وله معتٌی التسزامي وھو الإیلام والایذاء.(الفس التافیف إخ: الذي رع ق توله تعال: طنَاا تن لَهْمَا اف 
الج وقوله: الاقتضاء وا حذوف:ء قلت: بجيء الفرق بینھما ٹی بحث الاقتضاء.(السنبلي) 

ٹمیسیز الح: فیکون العیی ما ثبت یمعیٰ ہو لغوئ النص لا احتھاديّ أي لیس موقوفا فھمه والعمل بە علی 
القیاس والاجتھاد بل یعرفه أھل اللغة بالتامٌل ٹی معان اللغة بجازھا وحقیقتھاء کذا قیل.(القمر) 

شرعًا أو عقلاً [ح: قال بعضہم: إن اللقتضی شرعيٌٗ کما في "'اعتق عنّی عبدكد" وا خحذوف عقليٗ کما فی قولە 
تعالی: ٭وَاسال الْقرَةهچ (یرسف:۸۲)ء وقیل: اللقتضی شرعيٗ أو عقليٗ واحذوف لغويّ فحسب۔(الستبلي) 

علی من زعم !خ: وو الإمام الرازي زعمًا من ان ابوت اکم اق ذلالا ال موفرت :علی معرفة الع 
اللازم فیوجد أصل کالتافیف مثلا وفروع کالضرب؛ وعلّة جامعة مل کدفع الأذی؛ فیتحقق معن القیاس 
ما کان ظاهرًا سح٘ي حیّا.(القمی) هذا: أي ان الدلالة قیاس,(القم 

والقیاس الح: وھذہ أربعة أدلة علی أَنّ الدلالة لیس بقیاس: الأول: ان القیاس ظلّی والڈلالة قطعیّ وفیە ان 
القیاس قد یکون قطجًا أَیضّاء فمن قال: إِن دلالة النص قیاس جليٗ یقول: إِله حليٗ قطعي حؾ یثبت الحدود 
والکفًارات بالدلالة. والثانی: اُنٌ القیاس لا یقف علیہ إِلّا انختھدہ فیحتاج القیاس إلی النظرء والدلالة یعرفھا کل - 
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بپان أقسام التقسیم الرابع یڈ بیان دلالة النص 
کان من أُھل اللسان؛ وأیضّا کانت ھی مشروعة قبل شرع القیاس ولا ینکرھا منکرو 
القیاس۔ کالتھی عن التافیف یوقف بە علی حرمة الضرب بدون الاجتھاد ٹی الال مسامحة 
والأوی ان یقول: کحرمة الضرب الذي یوقف عليه من الٹھی عن التافیف. والقصود 
واضح یعیٰ ان قوله تعالی: فا تلافک مہناہ الوضوع لہ الٹّھی عن التکلم باأغي 


(الاسراء: ٣‏ 
فقطل وھو ثابت بعبارة النصء ومعناه اللازم الذي 1 الایلام دلالة اللص, وما تبت منه سو 
العیٰ الات زامي 


حرمة الضرب والشتم, والأمثلة الشرعیّة الی ذکرھا القوم مذکورة ٹی المطوٴلات. 

والثابت یه ا باإاشارۃ إِلّا عند التعارض, یعیٰ ان الدلالة أيضًّا کالإاشارۃ فی کوها قطعیٰق 
ي 

- من کان من أُھل اللسان بغیر ترتیب القدمات والنظر. والثالٹ: ان الدلالة مشروعة قبل شرع القیاسء فإن 

کل أحد یعرف ویفھم من قوله: طف نَنَْ لها ان ' تضرھھما ولا تشتمھماء سواء شرع القیاس او لا۔ 

والرابع: أنَ الدلالة لا ینکرھا منکر القیاس؛ فلا تکون قیاسًا فتدبرٌ.(القمر) 

مسا حة: فإنَ النھی عن التّافیف لیس ثابنًا بدلالة النص فکیف یکون مثالاً لە؟زالقس) 

ہھما: أي للابوین: والأف صوت یدلٌ علی تضحّرہ وقیل: اسم الفعل الذي هو الضّجرء وھو مبليٌ علی الکسر 

لالتقاء الساکنین الدغم والدغم فیه؛ کذا قال البیضاوي ۔ٍقےہ.(القس دلالة النص: ھذا علی خلاف ما قال 

الآخحرون فَإَھم قالوا: إِنَ دلالة الکلام علی ثبوت حکم المنطوق للمسکوت بواسطة العٰ اللازم اللفھوم منە لغةً 

لا احتھادًا دلالة النص, لا ان ذلك العیٰ اللازم دلالة النص, والأمر هیّن. والأمثلة إلحخ: منھا: وحوب حد الزنا 

عندما ىي اللواطة بدلالة نص ورد ى الزنا؛ فان للع الذي یفھم من الزنا اللوحب للحدٌ قضاء الشھوۃ بسفح 

الاء ٹی حل حرام مشتھیٗ وھذا موجود فی اللواطة أبضّاء کذا ٹی 'التوضیح' .(القمر) 

مذکورۃة ( لہ کالکفارۃ بالوقاع وحبت عليیه أي علی الرحل نما وعلیھا دلالق؛ لأنَ المعیٰ الذي یفھم منہ ٹی 

الوقاع موحبّا للکفارة ہو الحنایة علی الصومء وھیي مشترکة بینھماء وکوجوب الکفارة عندنا فی الأکل 

والشّرب بدلالة نص ورد في الوقاع؛ لن الع الذي یفھم فی الواقع موجحب للکفارۃ وھو کونە جنایة علی 

الصوم؛ فاله اإإمساك عن المفطرات الثلاث: فثبت ا حکم فیھماء بل أولی؛ لأن الصبر عنھما اُشت والڈاعیة اکٹ 

فبالحرئ أُن یثبت وس ۔(الستبلي) التعارض: أي بین الثابت بالاشارة والثابت بالدلالة.(القمی 

کرھا قطبۃ اج فیہ ان الدلالة قد تکون قطيّة وقد تکون ظیّة إذا کان وجود الناط ٹ السکوت ظیّاء 

ومکن ان یقال: إِن مراد الشارح ىگهہ ان الدلالة قطعیّة ٹی ا حملة والأوی ان یقال بی قوجیه عبارة الكن< إِن 

الثابت بالدلالة کالثابت بالاشارۃ ٹی الاضافة إ ی الئص دون الرأي.(القمر) 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع مق بیان دلالة النتص 
لکن الاشارۃ اأُوی عند التعارض. 
ومثاله قوله تعالی: طلوَ مئ قَل ون عَط تَحْرِيز رق مو لہ لم أوحب الکفارۃ علی 


(ائنساء: ۹۲) 


قاط بعبارۃ الئص وہو آدئ حالاء الأولی کے دی قاند رق اأعلی حالاً وذا 
مَسّك الشافعی لہ فی وجوب الکفّارة علی العامت ونحن نقول: نہ یعارضه قوله تعالل: 
وَمَنْیََتْلْ مُومنا مُتَعَمْدافَحَرَاوُهُ ھنم عَالِدا هام4 فإله یدل بإشارۃ النص علی لہ لیس عليه 


(النساء:۹۳) 


الکفَارة؛ إذ الحزاء اسم للکاٹیء وأَیضًا هو کل ا مذڈکوں فعلم لہ لا جزاء لە سوی جھنم 


أوی: فإِنَ الثابت بالاشارۃ ثابت بالنظم لغةٌ بلا واسطۃء والثابت بالدلالة ثابت بواسطة معنیٗ لازم مدلول الئنص۔ قال بحر 
العلوم اي مولانا عبد العلی: إنّ دلالة الاشارۃ دلالة غیر مقصودة وَأَمّا دلالة النص فقد نکون مقصودۃ فکیف تقدم 
الاشارۃ علی دلالة النص مطلفًا؟ فالحق أَنه ینظر عند التعارض فلکلٌّ منھما یکون قوۃ یکون احق بالعمل.(القمر) 
ومثاله: أي مثال تعارض الإاشارۃ والدلالة مع رححان الاشارۃ.(القمر) 

خطاً: کان یرم شخصًا ظلّه صیدا فإذا ھو آدمي. ریز رَفَہہ ونساء:۹۲) أي فعليه تحریر تَسَمَقْ(القمر) 
وھو ادن إخ: أي وا خال ان 'ل خاطیئ ادن حالاً أي من العامد؛ لأَنه معذور بعذر الخطاء وقد عرفت القتل عمدًا 
سس فتذکر ۔زالقس وھو اأعلی إخ: أي وا ال اُنَ العامد اأعلی حالاً ي من ا خاطئ فی الحنایة۔ 

ٹم اعلم أ له نقل عن الشافعی اللہ أَنّه بجب فی دلالة النص أولویة اللسکوت؛ وهذا قال الشارح ٍئہ: "وھو 

أعلی" إخ. وعندنا لا بجب بل المعتبر وحود الناط سواء کان السکوت أوئی أو مساویا.(القمی) 

فی وجوب الکفارة: أي بدلالة النص الوارد ٹی إیجاب الکفّارة فی القتل خطاء وفیە بحٹ؛ لأن ما شرع ماحًا 
لذنب لا یلزم أن یکون ماحیّا لذنب آحر مثله أو لذنب هو فوقه لعدم تعقل للع فکیف یدلٌ النص الوارد ٹي 
القتل خطاً علی وجوب الکفّارۃ فی القتل عمدًا؟ فتامل.(القمر) 

ضا إخ: استدلال بالآیة بوحھین آخرین: اأحدہما بالنظر إلی الفاء؛ وذلك لأن الواقع بعد فاء ا ەزاء بجب ان 
یکون کل ال خزاء؛ إذ لو لم یکن کذلك لالئبس؛ فلا یعلم أله هو ال مزا ویقی منه شيء: ومثله مخلّ الا تری 
أنه لو قال لامرأتہ: "'إن دخلت الدار فأنت طالق" وی تیّته ان یقول: ''وعبدہ ح'' ولکنە ‏ م یقلء لا یکون ا حزاء 
لا للذکور؛ لثلا یخختلٌ الفھم. والآخر بالنظر إلی المذکورہ یع لو کان الغیر مرادًا لذکرہ؛ لأنہ موضع ال حاجحة 
ال البیانء والسکوت فی موضع ا حاجة إ ی البیان بیان.(السنبلي) 

هو کل ال مذکور: أي المراد بالحزاء کل ا حزاء لا بعض ا حزاء.(القمر) 
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بیان اُقسام التقسیم الرابع ۲۲ بیان دلالة النص 
ولا یقال: لو کان کذلك ما وجب عليه الذّیة والقصاص؛ لأُنًا نقول: ذلك جزاء المحلّ وأما 
جزاء الفعل فھو الکفارۃ ٹی الخطأء وجھنم ٹی العمدہ ولو سلّم ذلك فالقصاص ثبت بنص آخر. 
وِهٰذا صح إبات ا لحدود والکفارات بدلالة النصوص دون القیاس, أي لأجل أنَ الدلالة 
قطعیّة والقیاس ظنّی یصح إلبات ا حدود والکفارات بالأول دون الثانِء وھذا إذا کان 
اي الدلالدة ‏ أي القیاس” کون القیاس ظتّا 
القیاس بعلّة مستنبطةء وأما إذا کان بعلة منصوصة فھو یساوي الدلالة فی القطعیة والإلبات۔ 


أي القیاس 


مثال إثبات ا حدود بالڈّلالة إبات حدٌ الزنا بالرٌحم علی غیر ماعز ثئہ* الذي ثبت عليه العبارة؛ 


لو کان کذلك !ح: أي لو کان ال حزاء الکائی التام للقائل عمدّا جھنم لَمَا وحب ق الدنیا علی القاتل عمدًا الدیة 
والقصاص. واللازم باطل؛ فإله یقتل ا حر بالحر وبالعبدء ولا یقتل الوالد إذا قتل ابنە عمداء بل جب الذیة قی مالث 
کذا فی "الدر الختار"؛ فاللزوم مثله فعلم ان المراد من قوله تعالی: لإِفَجرا کہ رالائدة:٥ی)‏ اح جزاء الآحرة؛ فیکون 
للع ان جمیع جزاء الآحرۃ للقاتل عمدّا جھنم؛ فلا ضرر لو کان وجوب الکفّارۃ عليه من جزاء الدنیا.۔(القمی) 
لأنا نقول إلخ: حاصلہ ان امراد المزاء التامٌ الکائی لكنّ امذکور ٹی الأیة جزاء الفعل؛ وھو جھنم ق العمد لا غیر. 
وَأَمًا الدیة أو القصاص فھو جزاء المحلٌ أي المقتول؛ فَله حقْ 7 القتول؛ فلا یضر تبوتھما لإرادة الحزاء 
تم الکانی :رض ذلك: اي ان القصاص جزاء الفعل .(القس ثبت بنص آخر: وھو قوله تعالی: طَإٰ وکنا 
عَلِيْھمْ ا فيھا اُنْ الَفسْ لاس وَالْعیْنَ بالعیْن ای بالأئف 4 لال: )٥٥‏ الأیةق وفیە أَنّه لمٌا زید القصاص بعبارة 
النص الوارد ٹی القصاص سازث إشارۃ قوله تعا ی: لِفَحزَاؤُءُ حَھَنَہُک (لنساء:۹۳) إلح مترو كة؛ فیجوز أُن یزاد 
وجحوب الکفارۃ علی القاتل عمدًا بدلالة الئص الوارد ٹی القتل خطأء فتامل۔(القمی) 

یصح إلثبات إخ: فَه لاہ لاثبات ا حدود والکفارات من دلیل قطعي؛ لأُتھا تارء بالشبھات والقیاس دلیل 
فیه شبھة.(القمر) بعلّة مستنبطة إلخ: مثالہ قیاس حرمة تفاضل ال حص والّورة بعلة القدر وا جنس علی حرمة 
الأشیاء الستة المستفادة من قولہ ال: الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر إلح. ومثال القیاس بعلة منصوصة قیاس 
حرمة اللواطة علی حرمة الوطء فی حالة ا حیض بعلَة الأذی النصوصة ٹی قوله تعال: لقْلْ مُو اَی فَاْترلوا اہ 
فی المُحیض یچ (لبقرۃ:٢٢۲)‏ (السنبلي) فھو یساوي إح: علی ما مر تی صدر الکتاب؛ فتذ کر .(القمر) ۱ 
الذي ثبت إح: صفة ماعز ثثج. روی الترمذي عن أبي ھریرة دثچہ قال: جاء ماعز الأسلميٗ إلی رسول اللہ ّ سے 
*”قصة ماعز شئچہ مذکورۃ ى البخاري رقم: ٤٦ء‏ باب إذا قال لامرأتہ (وھو مکرہ): "ھذہ أحي" فلا شیء 
عليهء ومسلم رقم: ۹۱٦۱ء‏ باب من اعترف علی نفسه بالّناء والترمذي رقم: ۸٤٢۱ء‏ باب ما جاء فی درء 
الحدّ عن العترف إذا رحع عن أبي ھریرة ہچہ. 
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بیان أقسام سد الرابع ریہ بیان دلالة الیص 
لأنَ ماعرًا نہ نیہ نما رُحم؛ لأنہ زان محصنٌ لا لأنہ ماعز ذ فچہ و صحای؛ فکلٌ من کان 
کكذلك برجم تح سمت آخر أَیضًا. وإثبات حدٌ قطع 
الطریق علی من کان وِدةّا ھم بدلالة قوله تعالی: <وَیَسْ سَْوْكَ فی الأَرُض فساد). ومثال إلبات 


٣٣:ةدئاا_‎ ” 


الکفارات بالدلالة إبات الکفارۃ علی امرأة وطت عمذا فی نھار رمضان بدلالة نص ورد 


> فقال: إِله قد زںن: فاعرض عنہ؛ ثمّ جاء من شقه الآحر فقال: إلَه قد زق فاعرض عنہہ ثمٌ حاء من شفّه 
الآحر فقال: یا رسول اللء إِله قد زنء فأمر بہ فی الرابعة فأحرج إلی اخرَةَء فرحم با ححارۃ.(القمر) 

من کان کكذلك: أي زانیّا محصنّاء وقد عرفت معیٰ الاحصانء فتذکر. وطریق الرحم ما فی "الدر الختار“: ویرجم 
محصن فی قضاء حتّی یھوت؛ ویصطفون کصفوف الصّلاة لرجمه کلَما رحم قوم تنحّوا ورحم آخرون.(القعر) 

ولکن !خ: الغرض منە دفع توعٌم نشأً من الکلام السابق؛ وھو ان ثبوت سد الزنا بالرٌحم علی غیر ماعز إذا 
زن وکان محصبًا بالدلالة فقط لا بغیر الدلالة؟ وحاصل الدفع أنّه ثبت الرٌحم علی کل زان حصن بنص آخر 
أیضًا عبارةً ولا باس تی ان یثبت حکم بدلیلینء دلالة النص وعبارۃ النص. (القمر) بنص آخر: وھی آیة 
منسوخ التلاوۃ باقي حکٹھا "'الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموہما نکالاً من الل''. ولمراد بالشیخ والشیخة اٹحصن 
وا حصنة: کذا فی "الرقاۃ"'.(الفس وإثبات إح: بالرٌّفع معطوف علی قولە: إثبات حد إلح.(القمر) 

ردعا هم: أي لقطاع الطریق. ٹ القاموس: الردء -۔بالکسر- العون.(القمر) 

بدلالة قوله تعا ی: لاَیَسْعوْت4 الح: فِإنَ عبارۃ النص توحب ٦0‏ علی ا حاربین؛ وا حاربة صورتھا مباشرةۃ 
القتال؛ ومعناہ لغة قھر العدوٌ والتخویف علی وج ینقطع بە الطریق۔ والژدء أیضًا یوجد فيه ھذا الع فھو 
کالمقاتلء کذا قیل.(القم) علی امرأة إخ: وما قیل: من ألّه لم یوجحد من ائرأة فعلء وإلّما اطرأة حل لفعل 
الرحلء ففیه ان مکین الرأۃ الرحل للوطء فعلّھا.(القس) 

بدلالة نص ورڈ کی روی البخاري ان با ھریرة شچہ قال: بیتما نحن جلوس عند الیی کل إذ جاء رحل 
فقال: یا رسول اللہ ھلکت. قال ئہػ: مالك؟ قال: وقعت علی امرأت وأنا صائم. فقال رسول اللہ ہخػُ: 2 
رقبة تعتقھا؟ قال: لا۔ قال کهٛ: فھل تستطیع ان تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لا۔ قال یه ھل تحد إٍطعام ستین 
مسکیتًا؟ قال: لا۔ قال کٌ: احلس. فمکٹ الیي للّ ینا نحن علی ذلك إذ ا الیي کل بعرق فیە مر (والعرق 
الکتل الضّخم) فقال: أین السائل؟ قال: أناء قال ہُو حذ ھذا فتصثق بە. فقال الرحل: اعَلی أفقر مِنّی یا 
رسول الل؟ فوالل ما بین لاہتیھا (یرید الحرتین) أھل بیت افقر من أھل بیچي. فضحك النی کٍُُ حی بدت أنیاہہ 
ثمْ قال ئل : اأطعمه أھلك.(القس 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ بیان دلالة الىص 

ٹی الأَعرايٗ حین جامع ٹی رمضان عمدّاء* رر ید لأله نما 
الأعر 

وحبت عليه لفساد اس وت اج لأنہ أعرابيٴ شخخنخصوص او ت وافا الکففارۃ 


ذلك لا 


6ہ 


سم أنه إفساد حم سس ہہ 
والشرب والوطء تب فیه الکفارۃ غیر مختصٌ با جماع. والشافعی لہ أنکر ھذہ الدلالة 
ویقول: لا تحب الکفارۃ إِلّ بالجماعء؛ فالعلة عندہ لیس إفساد الصوم بل الجماع فقط؛ 
وٰذا قالوا: إِنَ عَ أمٹال هذہ الأحکام نی الدلالة لا بحس؛ لأن الشافعي ہلل م یعرف 


وعلی کل من إخ: معطوف علی امرأۃ إخ.(القس لألہ إلخ: دلیل للابات فی قولہ: إثبات الکفّارۃ إخ۔(القمی) 
لفساد صومہ: أي بالمنایة عمدًا ٹی نار رمضان.(القم) وإثبات إح: معطوف علی إلبات الکفارة إِخ.(القمر) 
إفساد للصوم: أي با لنایة الکاملة فی نمار رمضان عمدا؛ فلا یرد أَنّا لا نسلّم أُنّ الکفارة تعلّقتِ بالإافساد؛ لہ 
حاصل فی الافطار بالحصا؛ لأنھا تعلقت بالافساد علی وجه الکمال ولا کمال فی الافساد با خصا؛ لأَله غیر 
غذاء کذا قال ابن اللك.(القمی اِلَّ بالجماع: أي لا بالأکل والشرب عمدا؛ لأن الکفارة إنّما شرعت قي 
الوقاع ونحن نقول: إِنّ شرع الکفارۃ فی الوقاع معقول العیء وھذا یفھم عرفا؛ فإِن وق ع ھا ھر ناج يف 
کجماع زوحة لا یوجحب الکفارق بل الکفارۃ للحنایة الکاملة ٹی صوم رمضان عمدًا بالافساد وھو متحمّق ٹ 
الآکل والشرب عمدا؛ فیحب الکفُارة هھنا أیضًا.(القمی) 

بل ا حماع فقط: بل ال ماع التام؛ ولهذا لا بجب الکفارۃ عند الشافعي لہ علی الرأة.(القمر) 

وهذا: أي لانکار الشافعی یش ھذہ الدلالة فا أي الأصولیّون إخ.(القس لآأان الشافعی یش إلخ: اأجاب عنه 
صاحب 'الٹرجی جیح'' بأنا لا نسلم ان الشافعی ۔ لہ لم یفھم ذلكء بل زاد عليه اجتھادہ بتخحصیصھا بفعل الرجل 
لیس لە أثر ٹِي کون الفعل جنایةء وإلما الأثر لکونە جنایة علی الصوم؛ فیشترك فيه فعل الرجل والرأۃ.(السنبلي) 
*آحرجہ البخحاري پی "صحیحہ" رقم: ٣۱۸۳ء‏ باب إذا جامع ٹي رمضان و م یکن لە شيء فتصدّق عليه فلیکفر 
ومسلم رقم: ۱۱۱۱ء باب تغلیظ تحرم ا ماع فی نمار رمضان علی الصائم ووجوب الکفارۃ الکبری فی 
والترمذي رقم: ۷۲٢‏ باب ما جاء ٹی کفارۃ الفطر فی رمضانء وأبو داود رقم: ۲۳۹ء باب کفارۃ من أتی أھله 
رمضانء وابن ماحه رقم: ۷۱٦۱ء‏ باب ما حاء فی کفارة من أفطر یومًا من رمضاتء عن أبی ھریرة دئچہ. 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ بیان اقتضاء النص 
هذا مع ألَه من أھل الّلسان؛ فکان ینبغی ان یعدّ فی القیاس ومثل هذا کثیر لنا وله. 
والثابت بە لا یحتمل التخحصیص؛ أنه لا عموم ل؛ إذ العموم وا خصوص من عوارض 


أي بالدلالة 


الأالفاظ وھذا معتّی لازم للموضوع لە لا لفظہ؛ ول العلّة کالأذی مثلاً إذا یت کونہ 
علّة للحرمة لا یحتمل ان یکون غیر علّة بأن یوجد الأذی وم توجد ا حرمة فأینما 
وحدت العلَّة وحدت ا حرمق ولا یسمّی مذا تعميمًا. 

[بیان اقتضاء النص] 

وأَمًا الثابت باقتضاء النص فما لایعمل النص إِلّا بشرط تقڈمہ؛ ان ذلك أمر اقتضاہ النص 
لصحّة ما تناولہ؛ فصار عذا مضافًا إلل النص بواسطة القتضی فی هذہ العبارۃ توحیھان: 


من أھل اللسات إض: ومن شرط الدلالة ان یکون العیٰ الذي هو الناط للحکم مفھومًا عند أھل اللسانء وقد 
اشتبہ علی الشافعی لہ ومکن أن یقال: إِنَ ذلك العیٰ لم یشتبہ علی الشافعی مہ بل فھمە أھل اللسان من 
الشافعی یم وغیرہ من حدیث الأعرایٌء وھو ال حنایة الکاملة فی صوم رمضان عمدا؛ فیکون من باب الّلالة 
لا أنە اشتبه علی الشافعی ہلل أنّ تعلّق ال حکم بنفس تلك ال حنایة أو با حتایة القیّدة بالوقاع؛ فلذا خحفي عليه 
حکم السکوٹ؛ فحاز الاختلاف فی الدلالة بأن تکون حفیّة علی بعض وجلیّة علی بعض۔(القمر) 

ولأن العلّة إخ: معطوف علی قولہ:"إذ العموم" إلح۔(القمر) علة للحرمة: أي خرمة التافیف والضرب 
والشتم. ومن ھھنا قیل: ان التافیف لو کان فی عادة قوم للتعظیم یحرم علیھم.(القمر) 

لا یحتمل إخ: وق التّخحصیص صعلە غیر علق وإخراحہ عن العلّیق وھذا لا عکن؛ فلا بحتمل التحصیص۔(القمر) 
ولا یسمّی إخ: جواب سؤال مقدّر؛ تقریرہ: ان الحرمة لمّا وحدت أینما وحدت ا علَوٍ فھذا عموم؟ وحاصل الذفع أُنْ 
ہذا م حول بالنظر إلی شمول فلناط أي العلّق ولیس نفس اللفظ إِلّ علی العموم؛ ولا یسمّی ھذا الشمول عموعًا فی 
الاصطلاح۔(القس تعميمًا إخ: لأنَ العام لفظ موضوع لاأفراد المتّفقة الحدود وھنا لیس کذلك؛ لأنْ لفظ الأذڈی 
مثلاً موضوع لمعیٰ واحد خاصَ لا تعدّد فی اي ي فسد واك کات باسبار اضال نا لی وہ رسعلي 

إلا بشرط إ: خرج انحذوف: فان الشرط یصحح الشروط ولا یغیٔر وانحذوف یقّر الذکور إذا تکلم بە 
علی ما سیجي سیحيء من الصنف یل فتدّر.(القم) فان ذلك (خ: یمکن ان یکون علة لقوله: إِلّا بشرط تقدمف 
وعکن أن یکون علة لصحّة اضافة المقتضی إ ی النص کما یظھر.(السنبلي) لصخة ھا تاوله: أي لصحُة ما 
تناوله النص وھو الدلول الطابق للنص۔(القم مضافاً إلخ: ہذا کالنتیحة لقولہ: 'ْإن ذلك" اخ.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع اہی بیان اقتضاء النص 
أحدهما ان یکون الثابت باقتضاء النص ہو المقتضی؛ اسم المفعول والاقتضاء مصدر علی 
معناہ ویکون الع: وأَمًا القتضی فما لم یعمل النص إِلّا بشرط تقدمہ علی النص؛ فان 
ذلك القتضی آمر اقتضاہ الىص بصحة ما تناولہ؛ فصار ھذا أي القتضی مضاا إل 
ھ بواسطة الاقتضاء؛ فحیٹلِ یکون قولە: ا ععیٰ الاقتضاء ونسخة 
''تقڈمہ'' بالاضافة أوی من ای بالماضيء -,ەھ/ للمقتضی لا للحکم الثابت 


فلت تزود اُعیٰ الثابت بدلالة النص. وثانیھما أن یکوت الاقتضاء معنی المقتضي؛ 
با اسم ! 


وھو تعریف للحکم الثابت بالمقتضی لا للمقتضی۔ وقولہ: ''تقڈم"' صیغة فعل ماضص: 
والعی: وأما ا حکم الثابت ۔مقتضی النص فما م یعمل النص فیہ إلّا بشرط تقڈم ذلك 
الشرط علی النص, وھو ا لقتضی: فان ذلك الشرط أمر اقتضاہ النص لصحّة ما تناولە؛ 


فما م یعمل !خ: اي فشيء مم یعمل النص أي لم بعد حکما إلا بشرط تقدم ذلك الشيء علی علی اللنص.(القمر) 
فان ذلك !خ: اسرب سی شس ایوہ ہہ جن ھھنا: إِنّ 
ھذا الکلام فی مذا التوجحیه أٔضّا دلیل لقوله: بشرط" فلا وجہ لتخصیص الشارح سنہ کونہ دلیلاً لقوله 
المذ کور بالتوجیه الثانيی؛ فلم یستخم قول الشارح یہ یہ فیما بعد ''فحینعل یکون" إلحخ؟ قلت: بعد تعمیق النظر یظھر 
أنَ تی ھذا الو حيه الأول لا بحتاج قول اللصنلف راٌػہ: ' بشرط تقدمہ بالإاضافة"ء کما ہو متعیٔن ٹی عذہ الصورةۃ 
لی دلیل؛ لأنَ امعرّف حینئلٍ ہو اللقتضی اسم مفعول؛ وظاہر أنْ للقتضی یکون متَقدَمًا لا محالة.(السنبلی) 

اقتضاہ النص: اي اقتضاء یوحب تقدم القتضی علی النص فلا یرد اُنَ اقتضاء الئص لا یوجب تقدم القتضی؛ 
فلا یکون قول الصنف سٌہ: ''فإنٌ ذلك أمرٗا دلیلا" مطابقا للمدعی؟(القمر) بواسطة الاقتضاء: أي اقتضاء النص 
إیاہ.(القس) فحیتَذٍِ یکون إضخ: لمّا کان إشارۃ ھذا ٹی قول اللصنف ۔ہ: "فصار ھذا' إل القتضی بالفتح؛ فصار 
اللعیٰ فصار ہذا أي القتضی بالفتح مضافا إل النص المقتضٍی بالکسر بواسطة القتضی بالفتح؛ فیارم کون الشيء 
واسطة لنفسە؟ دفعہ الشارح یہ بألّه حیتلِ یکون قول اللصنف طگہ؛ القتضی بالفتح ۔معیٰ الاقتضاء بجاڑّا(القمر) 
بالاضافة: أي بإضافة لفظ التقڈم إٰی الضّمیر انحرور الراحع إل "ما''.(القس) او ی: بل الصواب کما لا یخفی۔ 
أُن یکوت الاقتضاء: أي الاقتضاء الواقع نی قول الصنف عاڈ: "”'وأمًا الثابت باقتضاء النص".(القمر) 

معنی الملقتضی: علی صیغة اسم الفعول.(القس وھو ا مقتعضی: أي ذلك الشرط ہو القتضی اسم المفعول.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٦۷‏ بیان اقتضاء اللص 
فصار ہذا أي ا حکم الذي نحن فی تعریفه مضافا إلل ال٘ص القتضی بواسطة القتضی؛ 
فإن النص القتضی دالَ علی القتضی وھو دالَ علی حکمہ؛ فحینئذ یکون قوله: ''ْإِنَ 
ذلك أمر" دلیلاً لقولہ: "إلّا بشرط تقام'ء ویکون مل قولہ: 'فما م یعمل النص" علی 
قولہ ''وأُمًا الثابت'" بواسطة قوله: فصار ھذاء وإلّا فلا ارتباط بینھما. 

وعلامتہ ان یصح بە المذکور ولا یلغی عند ظھورہ بخلاف ا حذوف. یع ان علامة 
القتضی أن لا یتغیّر القعضی عند ظھورہ کقولہ: ''إن اکلتٗ فعبدي حرٌ". فإذا قڈر 
القتضي بأن یقول: "'إن اکلت طعاًا' لا یتغیٔر باقی الکلام عن سنّتہء فی اللفظ والع 
بخلاف ا خذوف إذا اقر انقطع الکلام عن سنّتہ کما فی قولہ تعالی: سال القيقعو؛ 


- (یرسف:۸۲) 


فإذا قتر لفظ ''الھل' ویقال: ''واسال ال القریة' یتحوّل السؤال عن القریة إل الّل 


وھو: أي القتضی اسم الفعول.(القمر) فحینئلٍ یکون إح: أي فحین التوجیه الٹانِ یکون إلح. وفیه ان هذا 
المحصیص لیس فی ملہ؛ فإنَ قول اللصنف نہ "فان ذلك آمر إخ" علی التوجیه الأول أیضّا دلیل لشرط التقدم 
علی ما مرّ مناء فافھم۔(القمس) بواسطة قولہ إخ: لأنَ النص لیس بعامل فی ا حکم الثابت بالمقتضی اسم المفعول 
لا بواسطة.(القس) ارتباط: لن ا حکم القّابت بالاقتضاء غیر مدلول ما لا یعمل إ خ؛ فامراد بالثابت هو الحکم. 
والمراد بقوله: "ما لا یعمل"' ھو المقتضی .(احشي) ۱ 
بیٹھما: اي بین قولہ: "فما لم یعمل" إلح وقولہ: 'وأما الثابت إلح".(القمر) وعلامتہ إخ: قال صاحب 'الدائر": إِن 
ا حذوف لمّا دحل فی تعریف المقتضی واشتبه الفرق بیٹھماء أزال الملصنف ىہ الاشتباہ وبیّن الفرق بیٹھما بقوله: 
''وعلامتہ إخ. اقول: إِنَ احذوف لیس داخلاً فی اللقتضی وقد خرج من تعریفه بقولہ: "إلّا بشرط إلح" علی ما 
قد مرٌ فقول الصنف یق 'وعلامته إلٰ" لیس إِلّا لزیادة الإیضاح تَأمٌل.(القمر) 

المڈکور: أي الکلام اللذکور وہو القتضی۔(القمر) أن لا یتغیّر اللقتضي: علی صیغة اسم الفاعل عند ظھورہ اي 
اللقتضی علی صیغة اسم امفعول. وھذا پھاء إل ان قول الصنف ۔سفہ "لا یلغی" معیٰ لا یتغؾّر؛ وضمیرہ راحع 
پل ا مذکور؛ وا راد بە القتضی اسم فاعل؛ فلا تُصغ لل قول من قال: إِنٌّ قول الصنف خہ: "ولا یلغی عند 
ظھورہ" تفسیر لقوله: ”یصح بە اللذکور"۔(القمر) کما فی قولہ تعا ی: أي حاکیٔا عن قول إخوۃ یوسف ع ٹلا 
لیعقوب قث حین اذ یوسف عى الا بنیامین ورجوعھم بدونە إلی أٔبیھم۔(القمر) 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع ری بیان اقتضاء النص 
ویتغیٍر إعراب القریة من النصب لی الجرٌ. ولکن تنتقض القاعدتان بقوله تع ٰی: شَنً اضَربْ 


بعَصَاكَ الْحَجر فَالْفَجَرت مِلهُ الا عَشْرَةَ عَيناہ فإله إِن قڈر قوله: ''فضرب فانشق 07217 
:۰ : (البقری )٦٦‏ : 
فانفحرت'" لا یتغیّر الکلام الباقی بتقدیرہ مع أنە حعذوف. وبقولہه: ہیی 

ال إِن قدر البیع ویقال: "'بع عبدك عنّي وکن وکیلی بالاعتاق "ء فإللہ یتغیٔر الکلام حینئلِ 
أي الذي ہر مقتضی 
أله مقتضی؛ لأنه یصیر حینذٍ مأمورًا باعتاق عبد الأمر ویکون ة قبل مم 


عبد ا امور؛ وهذا قیل: إِنَ الفرق بینھما ان القعضی شرعيٌ وا حذوف لغوي وأمثاله. 
10010 ىٔن9ەهەه08 ِ0 -. آي عقلی ثلا 
ویتغیّر إحخ: لألّه قبل الظھور کان منصو؟بًا باللفعولیة وبعد الظھور صار بجحرورا بالاضافة.(القمر) 

القاعدتان: الأولی ألّه لا یقع التغیّر عند ظھور القتضی. والثانیة أنَه یقع التغیر عند ظھور انحذوف۔(القمر) 
بقوله تعائی !لح: ھذا نقض للقاعدة الثانیة,(القمر) لا یتغیّر الکلام: قال اأعظم العلماء أأي مولانا عبد السلام 
الأاعظمی ں۔للہ: إنە تغیّر الکلام هھنا؛ لأنَ الانفحار کان مرّبًا علی الأمر بالضرب بالعصا قبل الظھور وصار مرٌنبًا 
علی الانشقاق بعد الظھور۔ وفیە ان مثل ہذا التغبیر یتحقّق فی اللقتضی أَیضّا عند ظھورہہ الا تری أنَ الاعتاق 
الثال اللشھور للمقتضی من الشرعیات أي قولە: 'اعتق عبدك علّي بالف" غیر مرتب علی شيءء وبعد ظھور 
للقتضی إذا قیل: "بع عبدك علّي وکن وکیلي بالاعتاق'' صار الاعتاق مرتبّا علی البیع. کذا قیلء فافھم.(القس) 
وبقولہ: معطوف علی قوله 'بقوله تعالیٰ إلح" وھذا نقض للقاعدۃ الأوی.(القس وهٰذا: أي لأحل بطلان الفرق 
الذي ذکرہ اللصلّف لہ بین القتضی وا حذوف قیل: إِنَ إٍح.(القمر) 

أن الملقتضی ا اعلم أآن کا مَن الاصرلین حعلوا امذوف من القتضیء وفسّروا القتضی بما یجعل غیر 
امٰنطوق سطفا ٹا امطرق شرظا آو عقلا او لَغة ویعضھم اقوا بان احذوف مفھوم یغیٔر إِلْبانه 
المنطوق؛ وا لمقتضي مفھوم لا یغیر إلباتہ المنطوق إلخ. قال فی "'التلویح": بی ھذا الفرق بحٹ: فإن آرید بوجە 
الفرق بین ا حذوف والقتضی وجود التغیّر وعدمہ فلا تغیر ٹی مثل قولہ تعا ی فضربوا فائفحرتء وقوله تعالل 
حکایة: ''فارسلون" یوسف ۓڈ أي اُرسلوہ فأتاہ وقال لە: یا یوسف؛ ومثل ھذا کثیر ٹی ا حذوف. وژإن آرید ان 
عدم التغیّر لازم ٹي القتضی ولیس بلازم فی ا حذوف لم يیّر ا حذوف الذي لا تغّر فیہ عن القتضیء کذا فی 
''التلویح". وقال ٹی بعض ال حواشی: إِن الملقصود فی ا حذوف العاي القینۃ ال بستقاد من لافثراتء وق القتضی 
العان الضروریة اللطلقة. وقال: ھذا عرف صحیح فیھما۔(السنبلي) شرعي: أي ثابت شرعًا لا لغة.(القس 
لغوي: فإِن حذوف هو ما اأسقط عن الکلام اختصاًا لدلالة الباقی عليه فکان ثابتًا لغة.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع اہ بیان اقتضاء النص 
وقیل: إِنَ القتضی والمقتضی کلاتما یرادان فی الاقتضاء بخلاف انحذوف؛ فان امراد فیە 
احذوف لا غیر. وبا جحملة فا حذوف تی حکم القڈر لا بیخلو عن العبارة والاشارةۃ 
والدلالة والاقتضاء 0370 “.)۳ 

نر الأمر بالتحریر للتکفیر مقتض للملك و یذکرہ؛ والظاھر ان الأمر بالتحریر ہو قولە 
تعا ی: ال پکرز رےکا؛ فإله مقتض للملك الغیر للذکور؛ فکالہ قال: ''فتحریر رقبة مملوکة 


(النساء ۶ز۹۲) 


لكم'؛ فإِن إعتاق ا حر وعبد الغیر لا یصحٌ؛ فتحریر رقبة مقتض وئملوکة لکم مقتضی. وحکمە 


وھو ا ٰلك ثابت بالمقتضی الذي ہو ثابت بالمقتضيء وقیل: ا مراد بە قوله: 'اعتق عبلدك 
0ت---.-_0000-00٤0٤ۂۃ۷+ب-+ب‏ :2 بالأمر بالتحریر 

وقیل رخ وقیل: إِنَّ النظم دال علی المقتضی دلالة اكحامیة؛ 1 1 سح اون النظم بدونە بخلاف حذوف؛ 
فان هناك لفظا مقدّرًا دالّا علی معناہ ولیس اللظم دالّا عليهہ إِلَا ان ذلك اللفظ یفھم بالقرینة الدالة۔ وھذا الملقڈر 
کالملفوظ ںی العموم وا خصوص وغیرحما.(القمر) کلا ما یرادان (خ: کما قی قوله: "اعتق عبدك عني بألف" 
یکون الاعتاق والتمليك مقصودین للآمر۔(القس) لا غیر: أي لا الصرح کما قي قوله تعالل: َال الْمَزیَة 
(یوسف:٢ی۸‏ فإنَ امراد ٹی السوال هو الأھل دون القریة. ولقائل ان یقول: إِنَ ہذا لیس عامًا حمیع المواد ألا تری 
ان انحذوف قد یکون مراًا مع المذکور؛ کما فی قوله تعالی: فإففَنا اضر بُ بَعَصَاك الْحَحَرکہ.(ابفرة:٠٠)‏ (القمر) 
وبا جحملة إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: ا ا حذوف گا مرج من القتضی ققد وجد قسم خامس سوی الأریعة 
للذکورق و م بقل به أحد.(القمر) لا یخلو: أي ی الدلالة علی المعٰ.(القمر) 

ولیس قسما إحح: فإن مرادنا باللفظ الدّال علی الع ٹی مورد القسمة اللفظ إِمّا حقیقة أو تقدیرًاء رافثرت 
لفظ تقدیرًا.(القس قسمًا خارجا إخ: لیلزم کون الأقسام مسق ومن ذھب !لی هذا فقد وھم وم باطلا؛ 
أنَ مرادنا باللفظ الدالّ علی العین ٹی مورد القسمة اللفظ إِتّا حقیقة ومَا تقدیرًاء فکل ما هو حذوف وإن کان 
ضر مقفرظ لگہ نات لت فإله تی حکم اللفوظ فیکون اللفظ امنطوق دالّا علی اللفظ امحذوف, غ اللفظ دل 
لحذوف علی معناہ بأحد عذہ الأقسام الأریع؛ فالدلالة النقسمة علي الأربع دلالة اللفظ علی الع أمَا دلالة 
اللفظ علی لفظ آخر؛ فلیس من باب دلالة اللفظ علی معیؾء فافھم. هذا ملخص ما فی ''التوضیح*". 

وٰغ یذکرہ: أي یذکر الہ تعا ی اللك.[فتح الغفار ]۲٢٢‏ 

والظاھر !خ: فان إیراد ا مثال من النصوص أوی.(القمر) مقتضی: قیل: ان کون اأُصل ااتصرافات من الاعتاق 
وغیرہ؛ والأصل لا یثبت اقتضای فتامّل فیه.(القمر) أعتق عبدك: أي عن کفَارۃ یمیي مثلا (الق) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع یڈ بیان اقتضاء النثص 
علّي بًلف'؛ فإلہ یقتعضی مع الیع فکالّہ قال: "'بع عبدك عتّي وکن وکیلي بالاعتاق''ء فلما 
بت البیع اقتضاء' فلا یشترط اب شرائط نفسہ؛ فیستغیی عن الایجاب والقبول؛ ولا یجري فیه 
محیار الرؤیة والعیب والشرط, بل بشترط فیہ شرائط الإاعتاق من کون الآمر مکلقًا أھلا 
للاعتاق؛ فلا یصح من الصبيٗ واٹجنون. وعلی ہذا یقول أبو یوسف ۔سللہ: لو قال: 'اعتق 
عبدك عتّی'' بغیر ذکر ''الألف'' فإلّه یقعضی افبة کما اُنٌ الاول اقتضی البیع. ویستغنی ھذہ 
لهبة عن القبض کما استغین البیع عن الایجاب والقبولء بل أوی؛ ان القبض فرط غاب 
والقبول رکن: فلمًّا احتمل الرکن السقوط فالشرط أوی. ولکتا نقول: إِ لجا والقبول ٹی 
البیع ُا یحتمل السقوط کما فی التعاطی, بخلاف القبض ںی الب فإنہ لا حتمل السقوط بحال. 

والثابت منە کالثابت بدلالة النص إلا عند اللعارضة أي ما سواء ٹی إیجاب ا حکم 


الہ یقعضی إح: إذ الأمر بالاعتاق یترب علی التمليك من الأمور بالبیع للآمر؛ إذ لا عتق فیما لا بملکھ.(القمر) 
وکن وکیلی إح: فان اأعتق للخاطب کان ھذا الاعتاق من الآمر؛ وبتأدّی کفارتہ؛ ویکون الولاء لہ ویجب 
الألف علیه.(القمس خیار الرؤیة إخٰ: خیار الرؤیة: خیار یثبت للمشتري لا للبائع إذا رأی عبیعًا لم یرہ وقت 
الشراء. وخیار العیب: خیار یثبت بظھور العیب ق البیع أو ٹی الئمن. وخیار الشرط: خیار یثبت إِل ثلاثة أیام 
بالشرط وتراضي البائع والشتري. والتفصیل قِ الفقہ.(القمر) 

فلا یصح: أي ھذا الأمر من الصبی واٹحنون؛ فإفما لیسا بأھلین للاعتاق.(القسں) الصبي: وأیضّا لا یصمٌ من 
الأذون بالتحارة؛ لَأٰلّه لیس اھلا ملڑعتاق وإن کان مکلفا۔(انحشی) ویستعغنی ھذہ الٰبة: أي الاقتضائیة عن 
القبہض, فلو اأعتق الملخحاطب کان ھذا الاعتاق من الآمر ویتادٌی کفارتہ؛ فیکون الولاء لە؛ لأَلّه صار عالکا بابة 
وإن لم یقبضء ھذا عند أبي یوسف ظثہ. وعند الإمام ىك یکون ھذا الاعتاق من ا لامور ولا یتادی کفارة 
الآمر؛ ویکوٹ الولاء للمامور؛ فإنه ما ثیت ملك الآمر لعدم تحقق القبض وو شرط الملك ق افبة.(القمر) 

بل أُوٹی: اي بل البة أوئی من البیع.(القمر) کما فی التعاطي: بأن یتفقا علی الشمن؛ مم یأحذ الشتري التاع 
ویذھب برضا صاحبه من غیر دفع الئمن, أو یدفع المشتري الٹمن للبائع؛ ثمٌ یذھب من غیر تسلیم البیع؛ فالبیع 
لازم علی الصحیح. وھذا فیما ٹمنہ غیر معلوم. أمًا ا حبز واللحم فلا بجحتاج فیه إلی ببان الثمن. کذا ٹی "رد 
ا تار" والتعاطی ہو التناول. کذا فی "القاموس".(القس) اي ما: أي دلالة النص واقتضاء النص۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع نگ بیان اقتضاء النص 
القطعیٌ إِلّا أنّه یترجّح الدلالة علی الاقتضاء عند المعارضة. 

مثالہ: قولہ تل لعائشة دثجز: ''خُقيهہ لم اقرصیہہ ثمٌ اغسلیه باماء''٭ فَإله یدل باقتضاء 
النصٌّ علی ان لا یجوز غسل الىّحس بغیر ا اء من ا ائعات؛ لأَنَه لمّا أوحب الفُسل بالماء 
فیقتضی صحُّتہ ان لا بجوز بغیر ا ماء ولکته بعینہ یدل بدلالة النص علی آنه بجوز غسله 
با مائعات؛ وذلك؛ لأنَ العیٰ الاحوذ منە الذي یعرفه کل اأحد ہو التطھیرء وذلك بحصل 
ہھما جیعًا الا تری ان من ألقی الثوب النحس لا یواخذ باستعمال آلماء فیە؛ لان 


تی اماء 


الملقصود وھو إزالة النجحاسة ا ای تر عععال فترجُحت الدلالة علی الاقتضاء. 


یترجمح الدلالة إلحخ: لثبوت الدلالة بللعیٰ لغةٌ فکان ابنّا من کل وجھ. والقتضی إنّما بثبت بە شرعًا للحاحة إل إلبات 
الحکم؛ فکان ضروریاء فصار ابتّا من وجه دون وجہ؛ کذا قیل. وَلمًا کانت الاشارۃ مرححة علی الدلالۃ؛ فصارت 
مرحٌّحة علی الاقتضاء أیضّاء کذا قالوا۔ وفیە: ان القتضی یتوقف عليه مدلول النظم فیبطلانه بیطل مدلول النظم: 
خلاف الثابت بالاشارة فإلّه بیطلانه لا بیطل مدلول النظم؟ فصار الثابت بالاقتضاء اوی من الثابت بالاشارۃ۔(القمر) 

مغاله: أي مثال التعارض بین الدلالة والاقتضاء مع ترحیح الدلالة.(القم) ُتيه إح: روی الترمذي عن أماء 
ابنة أبي بکر الصدیق لاہ ان امراۃ سالت البي عن الئوب یصییہ الام من ا حیضة؟ فقال رسول اللہ طّ: 
حُتیہ ٹم اقرصیہ باماء نم رُشّیه وصلّى فیہ. "وا حت: ا ح‌كٗ" حتیہ أي حکیە. والقرص "الالك باطراف 
الاصابع والأظفار مع صبّ ا اء عليه حؾ ذھب أثرہ'". وقال اخطابی: اصل القرص أُن تقبض اصبعین علی 
الشیء ثمٌّ تغمزہ غمرًّا جیدًا۔ ورّشّیه أي صي عليه الاء. با ماء: لأَلّه لو جاز بغیر اماء لاکتفی بقولە: 'فاغسلیہ" 
ولا حاحة إلی قولە: "با ماء" بل یکون حشوٰا.(انحشی) ہما: أي با ماء وبغیرہ من المائعات .(القمر) 

٭غریب ہہذا اللفظ. کذا قال الزیلعی ٹی شرح "'اغدایة"۔ [إشراق الأبصار: ]٤١‏ 

وأحرج البخاري ی ' 'صحیحہ" رقم: ۳٣٢‏ باب قسل تم اغیضء عن ا ماء بنت أبي بکر ہچ اُتّھا قالت: 
سالت امرأۃ رسول اللہ ػُظُ فقالت یا رسول اللہ أرأیت احدانا إذا آصاب ٹوھھا الدم من ا حیضة کیف تصنع؟ 
فقال رسول اللہ ہک إِذا أصاب ثوب احداكکنْ الڈم من ا حیضة فلتقرصہہ ثم لتتضحہ بماءء مم لتصلی فيه. وأحرج 

الترمذي رقم: ۸ء باب ما جاء فی غسل دم ا حیض من الوب عن ؟ ماء بنت أبی بکر دہ چہ ان امرأۃ سالت 
الببی کأُُ عن الثوب یصیبہ الدم من الحیضة؟ فقال رسول اللہ قػٌُ: حُنیە ٹم اقرصیه با ماء ٹم رشیه وصلي فیە. 
قال الترمذي: حدیث حسن صحیح۔ 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ند بیان اقتضاء النص 
وما قیل: من ان مثاله لم یوجد فی النصوص فاإنّما و من قلة التبّع. 

ولا عموم لە عدنا؛ لأن العموم وا خصوص من عوارض الاٰلفاظ والمقتضی معیٰ 
لا لفظء وعند الشافعی اث بجري فیە العموم والخصوص؛ 'أْلّه عندہ کانحذوف الذي 
یقدر۔ وھذا أُصل کبیر مختلف بیننا وبینہ یتفرًع عليه کثیر من الأحکام. ولا یقال: إن 


اي تی العبا 


قولہ: 'أعتق عبیدك عّی' 'یقتضی البیع وھو عام للعبید کلھم؟ لأنا نقول: لہ فی معنی ' ابع 
عبیدك عيی ٹم کن وکیلی باعتاقھم"' فالعبید مذکور صریح ى العبارة؛ وٰذا یکون عامًا. 
حتی إذا قال: ''إن کلت فعبدي حر ونوی طعامًَا ما دون طعام ڑم جع عژ یت 


وما قیل إح: قال فی "الدائر": ومثال التعارض بین الثابت بالاقتضاء والثایت بالدلالة لم اأحدہ.(القمر) 

ولا عموم لە اخ: أي یس للمقتضی اسم الفعول عموم یکون ٹي الأَلفاظ العامة حؾ بجري فروع العموم من 
التخصیص والاستثناء بأن یعتبر اللقتضی عاماء م خصّص بالمخصّص آو یسٹٹیٰ منە؛ لأن القتضی یعتبر لتصحیح 
مدلول الکلام فلا یزید ولا ینتقص بل یعتبر بقدر الضرورة۔(القمر) 

لأن العموم إلخ: ولأن الضرورة ترتفع بإثبات فرد فلا دلالة علی إثبات ما ورائہ فیبقی علی عدمه الأصلی 
بمنسزلة السکوت عنه. ومعیٰ العموم الف فی القتضیء لہ إذا کان تحته افراد بجب إثبات جمیعھا عاِ"؛ ونسب 
القول بعموم امقتضی إلی الشافعی یفےہ قال في "التلویح" و"التحقیق': : ان لا عموم لە عندہ أیضّا ععیٰ أنه 
لا یصح تقدیر الحمیع؛ ء بل یقڈر واحد بدلیل۔ فعند الشافعی کہ ٛہ: یجوز نیة طعام دون طعام ٹی قولە: "'إِن اکلتٗ 
فعبدي حر" تحصیصا للعام اأعیٰ النکرۃ الواقعة نی سیاق الشرط؛ لن اللعین لا آکل طعامّاء وعند أبی حنیفة یل 
لا بجوز؛ لأله لیس بعام فلا یقیل التخصیص. ولا خلاف فی شمول الحکم وشیوعه لکل طعام؛ بل الشیوع عند 
أبي حنیفة یثلہ أوکد لکنە مبيٌ علی وحود ا حلوف عليه ق کل صورة لا علی عموم القتضی.(الستبلي) 

لأن العموم وا خصوص ١إخ:‏ أشار الشارح سٌثہ بزیادۃ لفظ الخصوص إلی ان ال خلاف بیننا وبین الشافعی سئہ 
حریان اخصوص ق القتضی کاخلاف بیتا وبیٹھم لق حریان العموم؛ فنحن لا نقول بحریانما فیە هو یقول 
بجریانمما فیہ. و م بتعرّض الصنف یف لذلك؛ لأنّ ذلك مبيٌ علی هذاء فإن الخصوص فرع العموم؛ إذ هو قصر 
العام علی بعض سسَّیاته بدلیل مستقل موصول. لا لفظ: أي لا حقیقة ولا تقدیرًا۔(القمر) 

فی معنی: وإلما القتضی هو البیع دون العبید.(احشی) حقی اذا قال إخ: تفریع لمسألة فرعیّة خلافیة علی اصل 
یئ خلاق وھو عموع القتضی عند الشافعی لہ وعدمه عندنا۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ارفرف بیان اقتتضاء النەص 
لا یصدّق عندنا لا دیانة ولا قضاء؛ لن طعامًا إنّما ینشأً من اقتضاء الأکل؛ لأه لا یکون 
بدون الاکول؛ فلا یکون عامًّاء فلا یقیل التخصیص. وأما حنثه بکل طعام؛ فإنما 
هو لوجود ماھیة الأکلء لا لأنَ الطعام عام. وإن قال: "إِن اأکلتٗ طعامَّاء ولا آکل 
اکا یحنث بکل طعام ویصدق فی نیة التخصیص؛ الأٰلّه ملفوظ حینیٍ ولکن إیراد هذا 
اللثال علی قول من یشترط ٹ القتضی ان یکون شرعیّا مشکل؛ لألهہ عقليْء والأوی ان 
یقال: إِنّ القتضی ھا یکون شرعیّا أو عقليّاء وا حذوف ما یکون لغوبًا. 

وکذا إذا قال: أنت طالق و طلقتك" ونوی ثُلاّاء لا یصحٌ تفریع آخر علی عدم کون 
اللقتضی عامًاءِ وذلك لان قوله: "انت طالق أو طلّقتك" خبر وھو لا یصح إِلّا ان یسبق 


لا یصدق عندنا إخ: وعند الشافعی لہ یصدّق دیانة فَإنَ الطعام عام لکونە نکرۃ فی سیاق الشرط وھو فيٍ 
العیٰ ٹی سیاق النفي؛ فإِن للع لا آکل طعامًّاء ومقدر ٹی نظم الکلام والقڈر کاللفوظء ۂ فیصح التخصیص أَیضّا 
یإرادۃ بعض الماکولات لكتە لمّا کانت ھذہ الإرادۃ خلاف الظاھر؛ إذ الظَاعر هو العموم فلا یصدّق قضا٤۔(القس)‏ 
من اقتضاء الأکل إخ: أي بقصد التکلم و حاظه ولا بتقدیرہ فی نظم الکلام.(القمی) 
فلا یقبل اللتخصیص: أي ببعض ا اکولات؛ فإنْ التخصیص فرع الإرادق ولا إرادة هھنا.(القمی) 
وا حنثہ إخ: دفع دحل مقدر تقریرہ: نہ لو لم یکن القتضی أي الطعام عامًا فلمٌ قلتم بلزوم ا حنث بکل طعام؟(القمر) 
لوجود ماھیة الاکل: ألا تری أنه لو تصوٌّر الأکل بدون الطعام بحصل ال حنث أَيضّا.(القمر) 
لی نیة التخصیص: أي ببعض الطّعام والأکل.(القس مشکل !إلح: وتوجیه رفع الاشکال أُنَ الصّحّة الشرعیة 
موقوفة علی الصحُة العقلیّة وهي علی القتضی؛ فیکون صحخَة ا حلف علی الأکل شرعًا موقوفة علی اعتبار 
الاکول ۔(السبلی) لأئه عقلي: فإنَ افتقار الاکل إلل الطعام یعرفه من لا یعرف الشرع أَیضّاء وقد بجاب عن 
الاشکال بأنَ العقل ححّة من ا حجج الشرعیة فالثابت بالعقل أیضّا شرعی؛ فیصح إیراد ھذا امثالء فتأَمّلء وبأنَ 
اللنطوق حرمة الأکل وھی لا تتحقّق شرعًا بدون حرمة فرد من أفراد الطمام فیتحقق الاقتضاء شرعًَا.(القمر) 
ما نا یکوٹ شرعیّا أو عقلیا إخ: اي بعتبر ضرورة تصحیح الکلام شرعًا و عقلا .(ائفس) 

خبر: أي تکون الرأۃ طالقة وتطلیق الزوج إیاھا. وا حاصل أَنّا نقول بخبریة هذا القول وأمثاله من صیغ العقود 
والفسوخ کبعت وأعتقت وغیرہماء وعدم طریان النقل علیھا فلاہد من أُن یقدر القتضی ا حکیٔ عنه حؾّ یکون 
ھذہ الصیغ إخبارًا عنہ. ووافقنا لمالکیة وا حنابلق وَأمّا الشافعیة فقالوا: إِنّ ھذہ الصیغ کانت فی الأصل إخبارًا تم س 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ بیان اقتضاء النص 


َٰ الطلاق السابق 7 


فلضرورۃ ت اتا وصدقہہ قدرنا ان الزوج قد طلقھا قبل ذلك وھذا إحبار من 
فکأنَه قال فی الأوٴل: "انت طالقء لأتي طلّقتك قبل مذ''. والطلاق الفھوم بحسب اللَغة ٹی 
ضمن قولە: ''اأنت طالق' ہو الطلاق الذي ہو وصف الرأة لا التطلیق الذي هو فعل 
الزوج, فلا یکون ھذا إلّا اقتضاء فلا تصحٌ فیہ نیة الثلاث والاشین. وَأمّا قولہ: "طلقعك"' 
فھو وإن کان دالاً علی التطلیق الذي هو فعل فعل التکلم لکتہ دالَ علی مصدر ماض لا علی 


أي لمة لا اقتضاء 


مصدر حادث ى اف۲ حال. فالصدر ا لا پٹ یثبت ال اقتضاء من الشرع؛ فلم تصح فی نیة 


اثنین والٹلاث. وقال الشافعی ۔ظ مہ ا مات أُو الائنین؛ لأنە یدل علی الطلاق؛ 


< نقلت شرعًا إلی الانشائیة؛ فیتحفّق بھا العقود والفسوخ ولا حکيٗ عنه پا فلیس ھھنا اقتضاء أصلاّ کذا قال 
بجر العلوم مولانا عبد العلي اط. وَأمّا ما وقع ٹی کلام الحنفیة من اُنْ هذہ الصیغ إنشاءات شرعًا فلیس معناہ اُتھا 
نقلت من ا حبریة لی الانشائیة ٹ الشرعء بل معناہ ان صحّة مدلولات هذہ الألفاظ ا خبریة تتوقف علی ثبوت ھذہ 
الأمور من جھة ا کلم فلتصحیح ھذہ الصیغ یعتبر الشارع ھذہ الأمور من جھة التکلم بطریق الاقتضاء؛ فھذہ 
الأمور لمّا لم تکن ثابتة وقد ثبتت لتصحیح هذہ الصیغ سمیت ھذہ الصیخ إنشاءات غذہ الأمور فتامّل۔ 

والطلاق المفھوم إخ: دفع دخل مقڈرہ تقریرہ: ان الطلاق مصدر الطالقء فالطالق یدل عليه لغة لا اقتضاء.(القمر) 
فلا یکون ھذا: أي ثبوت التطلیق من الزوج إلّا اقتضائٔ فإن اتصاف الرأۃ بالطلاق یتوقف شرعًا علی تطلیق 
الزوج إیاھا.۔زالقس) فلا تصح اخ فان التطلیق الواحد یکفی لتصحیح الکلام والزائد فضل فلا بعتبر ٹی 
اللقتضی. وقال بحر العلوم مولانا عبد العلی سیظہ: إِنّی لا أفھمە؛ لأنَ القائل لمّا نوی الطلقات الٹلاٹ فصار مذا 
القول خبرا عن إیقاع الطلقات الثلاث فلتصیح ھذا القول لابد ان یعتبر الطلقات الٹلاٹ: فکأنه اوقع الطلقات 
الٹلاث اُولّاء وعقد القلب بھا تم حکي عنھا بھذا القول. ۱ 

وأمَا قولہ طلقتك إاح: دفع سوالء تقریرہ: ان الفھوم من الطلاق التعلیق الذي هو فعل الزوج؛ لأنْ قولہ: 
'طلَقعك" هناك مقڈرۂ فلا حاحة إِلی الاقتضاء؛ لأن الدلالة عليه من حیث اللغة لا من حیث الشرع؟ فاجاب بأنہ 
لا یستقیم؛ لن قولہ: ”طلّقتك' وإن دلّ علی الصدر أي التطلیق لکنہ ماض ولا یکفي؛ فإنَ الضروري هھنا 
الصدر ا حادث وھو لا یثبت إلا اقتضاءٗ من الشرءےء فافھم.(السنبلي) ِلّ اقتضاء: الا یلو ھذا الکلام. (القمر) 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع ً‌٥٢‏ بیان اقتضاء النص 
فتعمل نیتہ فی بخلاف قولہ: ''طلقی نفسك وأنت بائن'' علی اختلاف التخریجء یعنی 
تخریج 'طلقي نفسك' فی صحة الفلاث علی حدةء وتخریج "انت بائن'' فیھا علی حدة. أمّا 


: 7 7 صحقة نية الٹلاٹ 
تخریج طلقی نفسك ۰ وب 
اقتضاء ي ! 


ویتمل اللّلاث عند النیة فھو لیس یمقتضی حق لم بجر فیه العمومء رما تخریج 'أآنت بائن"' 
فھو أُنْ البینونة نوعان: غلیظة وخفیفق فإذا نوی الغلیظة وھو الثلاث فقد نوی اُحد 


حتمليہ فتصحٌ ولا یکون ہذا من العموم فی شیع ولا یتصوٌّر مثل هذا ق "علّقی 
نفسك"؛ لأنَ الطلاق إِنّما یشتمل علی الأفراد من الواحد والائنین والئلانة لا علی نوعي 


فی صحة الٹلاث: أي فی صحة نیّة الثلاث.(القس) أمر: أي للتفویض ولیس بخبر. ویحتمل إل: فان الٹلاٹ 
کل ا حنس فھو واحد حکكميٗ۔(القس حق لم یجر فیه العموم إخ: تفریع علی اىنغيٌ أي لو کان ھذا مقتضیٌ 
م بجر فیە العمومء بل الدلالة فیه علی الصدر لغقّ فیجري فیە العموم.(الستبلي) ۱ 

وأَمّا تخریج إخ: ھذا دفع دخل مقڈرہ تقریرہ: کم قلتم: إن الصدر الذي یثبت من ا لتکلم إنشاء أمر شرعي 
لا لغويٗء فیکون ابتّا اقتضا٤؛‏ فلا تصلح فیه نیة اللاٹث؛ فكذلك وت البیتونة من ا لتکلم بقوله: ''اأنت بائن'' أمر 
شرعی أَیضّا؛ فینبغی أن لا تصحٌ فیە نیة الٹلاٹ أَیضًّا؟ وخلاصة الردُ: إِنّا سلمنا أُنْ البینونة ثابتة بطریق الاقتضای 
لکن البیئوئة من حیث هي مشٹترکة بین ال خفیفة -وھی الي یمکن رفعھا- والغلیظة هي الیي لا بمکن رفعھاء وھی 
الثلاث؛ إذ ھی جنس بالنسبة إلیھما ونیة أحد ا حتملین صحیحة ي القتضی؛ وکذلك نیة أحد النوعین.(السبلي) 
فھو ان البینونة إخ: یع ان قول: ''آنت بائن'' محبر عن البینونة؛ فلایڈ له من ا حکكيٗ عنه سابقاء فإذا نوی البینونة 
الغلیظة وتتوقف علی الطلقات الثلاث کان ھذا الکلام خبرًا وحکایة عنھا؛ فیقع الطلقات الثلاث.(القمر) 
نوعان: ھذا إذا کان لفظ البیتونة موضوعًا للمعیٰ العام الذي هو ا لحنس وأمَّا إذا کان لفظ البیتونة موضوعًا لکل 
من البینونتین علی حدة کان مشترکاء فعلی کلٌ تقدیر لیس نیة البینونة الغلیظة من قبیل عموم القتضی؛ بل ھو من 
قبیل تعیٔن أحد نوعی ا حنس أو أحد معیٰ اللشترك وھذا جائز.(القمر) غلیظة: وو ما لا یمکن رفعہ.(القمر) 
وخحفیفة: وھو ما یمکن رفعہ.(القس) مٹل ھهذا: أي مثل ھذا التخریج الذي ‏ "انت بائن".(القمر) 

إلما یشتعمل إح: أي لا اعتلاف تق الطلاق إِلّا بالعدد.(القس لا علی نوعي اخ: فإله لا عکن ان یقال: إنَ الطلاق 
توّع علی ما یمکن رفعہ وعلی ما لا کن رفعہ؛ فان الطلاق لا یمکن رفعہ اصلا کذا فٍ 'التوضیح". وھھنا بحث؛ فإله 
یمکن تنویع الطلاق إلی ما بوحب ا حقة وإلی ما یوجحب الغلظء وحینلِ یمکن إرادة أحد نوعي ا نس فتاتل.(القس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ار فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
الغلیظة وا حقیفة :5 وقیل: معین قولہ: ''علی اختلاف التخریج' ان ورس 
وتخریج الشافعی ۔لثهہ علی حدة. فتخریجنا ہو ما بیْناء وتخریج الشافعی یڈ یلہ: هو ان کل 
ذلك مقتضیء ویجري فیه العموم؛ فتصح فیه نیة الثلاٹ. 

ر۴ لمّا کانت ئمسکات أبی حنیفة الہ منحصرة في الأربع أعيٰ العبارة والاشارةۃ 


والدلالة والاقتضاء وکان من سواہ من العلماء یتمسکون بوجوہ أخر أٌیضّا سوی 
هہذ۔ اُورد اللصنف ِْٗہ فصلا بعد ذلك لتحقیقھا وبیان فسادھاء فقال: 


أي الأربعة الوجوہ الأحر 

[فصل نی ذکر الوجوہ الفاسدة] 
الوجوہ الفاسدة أي الحکم علی العلّم یدلَ علی نفیه عن غیرہ عند البعض. والراد 
بالعلم هھنا: هو اللفظ الدال علی الذات دون الصفة سواء کان علَمًَ او اسم جنس: 
وبالبعض ہو بعض الأشعریة واخنابلة. ویسمی ھذا مفھوم میں عندھم۔ والأاصل 

أي التنصیص علی 

فیه ان ما یا اللفظ إِمًا ان اللفظ وھو الکُطوی اولا وهو ا 
فیه أَنَ ما یفهم من یفھم من صریح اللفظ وھو ہو النطو ولا وھو المفھوم. 
فتخریجنا: أي فی صحخة نیة الثلاث ف ''طلقی نفسك وأنت بائن".(القس یدل: أي لغة أو عرفًا شائمًا علی اختلاف 
القولین.(القمں) عند البعض: أي الذین لا اعتداد غم۔(القمر) یدل علی نفیه: فیه إُماء إِل ان الراد من قول للصنف لہ 
الخصوصٗ فی قول الصنف لہ 'علی الخصوص" نفی ا حکم عن الغیر؛ ولیس المراد منە الوضع لمع واحد کما هو 
معتبر ٹی تعریف الخاص علی ما مَر؛ لأنه لیس ممًّا نحن بصددہ ھھنا.(القس وامراد بالعلم ( ا هذا دفع دخل 
مقشس وتقریرہ: أُنْ امراد بالعلُم هو الٰذي یعتبر عند النحوبّین فلا یصح تثيله با ماء؛ لأنْ اماء ٹی ھذہ العبارۃ لیست 
بعلم کما ہو ظاھر؟ فأراد الشارح لہ ا لحواب بهذا الکلام بأن امراد بالعلم هھنا هو اللفظ الدال إلح وھو صادق 
علی لفظ الاء أیضًا وإن کان اسم جنسں۔(الستبلی) او اسم جنس: کاماء فی الحدیث الأت ٹی الن۔(القس 
وا حنابلة: معطوف علی الأشعريّة.(القس إِمَّا أُن یفھم إخ: یدل عليه اللفظ فی حل النطق.(القمی) 
وھو المنطوق: وقسموا النطوق إل صریح وو الدلول مطابقة او تضمتّاء وغیر صریح وھو المدلول التامًا۔(القمر) 
ُولا: اي لا یفھم من صریح اللفظء یل یدل اللفظ عليه لاٹ حل النطق. (القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع اڈ فصل نی ذکر الوجوہ الفاسدة 
واللفھوم نوعان: مفھوم موافقة: وھو ان یفھم من اللفظ حال السکوت عنه علی وفق 
المطوق. . ومفھوم مخالفة: وھو ان یفھم منہ حاله خلاف ما فھم من الٰنطوق؛ وھو إن فھم 
من اسم العلم ّی مفھوم اللقب؛ وإِن فھم من الشرط أو الوصف سمّي مفھوم الشرط أو 
الوصف علی ما سیأنی: ولکنھم اشترطوا اُن اج تظھر أولویة السگروت اعت مساواته 


ي بعض الاشعریة وا نابلة 


للمنطوق؛ ولا یخرج مخرح العادہَ ولا یکون لسؤال أُوو خادن ولا لکشف او مداح 


أىي قضیة وواقعة 


أُو دم ولا ین یفید فائدة أآخری, فحینئلٍ یتعیٔن النفی عمًّا عداہ کقوله اتلا: الماء من الاء٭ 


وھو ان یفھم من اللفظ إخ: بسبب الناط الفھوم لغذ وھذا الفھم ھو الذي “یناہ دلالة النص.(القمر) 

علی وفق ا منطوق: أي فی الإلبات والنفي.(القمر) وإن فھم احخ: وژن فھم من اسم العدد ٘ي مفھوم العدہ 
وھو نفی ا حکم الثابت لعدد معیْن عمًّا زاد عليه وإن فھم من الغایة ٌى مفھوم الغایة وھو نفي ا حکم عمًّا عدا 
الغایق وإن فھم من تقدیم ما حقّہ الناخیر کتقدیم الفعول علی الفعل ممّی مفھوم الحصر.(القمر) 

ولکتھم: أي الأَشعریّة اشترطواء أي فی مفھوم الخالفة ان لا تظھر إ خ فإلَه لو کان اللسکوت عنه مساویٔا للمنطوق 
آو وی منہ فحینئلٍ یکون حاله علی وفق النطوق بدلالة النص آو بالقیاس لا علی خلافہ کحرمة الضرب فَلہ ول 
بالنسبة إلی حرمة التافیف؛ وکٹبوت الرحم قي الرانِ بدلالة تص ورد قي ماعز عثلہہ کذا قال العلي القاري ںػ.(القر) 
ولا یخرج ج اخ أي لا خرج الکلام خرج العادة؛ فإنہ لو حرج خرج العادةۃ کما فی قولە تعالی: وْربَاِيِْكُم اللاتی 
فی حُحُورِکپہ (نساء:٢۲)‏ فإن العادة ان الربائب تکون لی حجر الزوج فحینتذ ھذا القید لیس لاخراج ما عداہ من 
حکم النطوق۔(الفس ولا یکون إلخ: فإله لو کان الکلام جوابًا لسوال أو لوقوع حادثة کما إذا سثل عن 
وجوب الزکاۃ قي ا حليٌ مثلّ؟ فاجاب عن السوالء و قال بناء علی وقوع ا حادثة إن بی اخُليّ زکاۃ فلیس الغرض 
منه إخراج ما عداہ۔ ولا لکشف !إسح: فإنہ لو کان التتصیص باسم العلّم للکشف والٴبضاح أو للمدح أو للنمٌ 
کما فی الألقاب الصالحة للمدح والِمٌ فحیتذِ لا یکون : لنفي الحکم عمًا عداہ.(لقس و مدح إلح: [کقوله تعالی: 
ظإِن الْكَبرار لی تیم (الافطار:۱۳) أو 2 کقوله تعا ی: ران الفحَارَلبي َجیم م4 (الانفطار: :] 

فائدةۃ أخری: کالتلڈذ بذکر اسم العلم.(القمر فحینئذ: أي حین تحقّق ھذہ الشرائط ۔(القمی) 

٭أحرحه مسلم فی ''صحیحہ'" رقم: ٣٣٤۳ء‏ باب إِلما للاء من الما وأبو داود رقم: ۲۱۷ باب فی الاکسال؛ 
وأ مد قی "مسندہ'" رقم: ۱۱۲٦١‏ عن أبي سعید الخدريٗ ث ث والنسائی رقم: ۱۹۹ باب الذي یتلم ولا بری 
الماء والٹترمذي رقم: ١۰٠۱ء‏ باب ما جاء أُنّ ااء من ا ای وابن ماحه رقم: ۷٦۱۰ء‏ باب الاء من ا ای وأ مد في 
"مسندہ'' رقم ٣۲٦۲۳ء‏ عن أبي یوب ؤچہ. 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع رانک فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فا ماء الأوّل الغسل واماء الثانِ الٰیٌ 

ولا کان معناہ الغسل من اليٌ فھم الأنصار عدم وجوب الاغتسال بالاکسال لعدم اما 
وھو إخراج الڈکر قبل الاترالء وھم کانوا أھل اللسانء فلو لم یدلَ علی الىفي عمًا 
عدا٥‏ لا فھموا ذلك. 

وعندنا لا یدل عليه أي علی النفی عسًا عداہ؛ ولا یلزم الکفر والکذب فی قولہ: محمد 
رسول اللہ کک لأله یلزم أُن لا یکون غیر محمّد ہلل رسولاً وذلك کفر وکذب. 

سواء کان مقرونا بالعدد أو لم یکن هو الصحیح. فیه ردّ علی من فرّق بینھما وقال: إن کان 


أي التتصیص باسم العلم 
مقروتًا بالعدد نحو قولہ عالا: ' مس من الفواسق یُقتلن فی ا حل وا حرم: ا حداءةء والفارف 


الغسل: أو ما یقوم مقامه کالتیمم عند عدم القدرۃ علی استعمال الاء.(القمر) 

فھم الأنصار: أي انصار البی یل وھم ال الدینة عرفاء فإمم الذین آووا ونصروا۔(القمی) 

إنحراج الذکر إحخ: اقول: لا دخل للڑخراج فی الاکسالء بل ھو الایلاج من غیر إنرالء علی ما فی 'التحقیق"۔ 

وٹی الصراح: "اکسل الرجل قی الحماع' إذا حالط أھله و م یُنسزل.(القمر) 

علی النفی عمًا عداہ إح: ففي مذا الکلام دلالة علی عدم وجوب الغسل بالاکسال بطریق مفھوم المحالفة؛ لن 

شرائطه وھو عدم ظھور أولویة السکوٹ عنەه وعدم خحروجه خرج العادة وعدم کونه للسؤال وغیرھا الیي ذکرت 

فی الکتاب ومرّت آمٹاتھا تُمٌ فی حاشیة 'قمر الأقمار" موجودق فانھم ۔(الستبلی) 

لا یدل إ: أن اسم العلم لمّا صار حکومًا عليه صار رکتا من الکلام. وذکرہ من الضروریات فلیس ذکرہ 
لنفی ا حکم عًّا عداہ.(القس فی قوله محمّد رسول اللہ إح: وکذلك یلزم الکذب ق قول القائل: ''زید 

موجود'"؛ لأله یلزم ان لا یکون غیر زید موجوداء وھو کما تری باطلء بل کفر لوجود الباري تعا ی.(القمر) 

لأنہ یلزم إخ: أقول للخصم: ان یمنع ھذا اللزوم ویقول: إِنَ التصدیق برسالة محسّد ئن والتصدیق بما جاء بە 

تصدیق برسالة الرسل الآخرینء فإن من جملة ما جاء به رسالة غیرہ من الرسل ع تل فرسالة سائر الرسل ےل 

منطوق قولہ: 'محمّد رسول اللہ" أو مفھوم مواففة.(الفس وکذب: لعدم مطابقتہ للواقع.(القس 

علی من فرّق بینھما: أي بین القرون بالعدد وغیر امقرون بە؛ وو بعض الشافعیّة والطحاوي من ا نفیّة.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٣٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدةۃ 
رلک الڈروو تر ان7 * ضز ععل علی النفی عمّا عداہ ألبتة ولا لبطل 
فائدة العدد. وعندنا وجہ التخحصیص بہ زیادة اہتمامہ والاعتناء بشأنہ ونحو ذلكء ولکن 


أ روالد 


أفتی الناخرون 1 یق الروایات تی علی النفی عم عداہ دون اللخاطبات کما قال 
صاحب "ا دایة"': إِنكّ قولہ فی الکتاب: 'جاز الوضوء من ا مانب الآحر"' إشارۃ إل أنہ 


یتنجّس موضع الوقوعء ومٹل هذا ٹی کتابہ کثیر. وما یوحه کلامھم من النفی عما عداہ ٹی 
بعض الاستدلالات) فکل ذلك مؤاُل بتأأویلات فتلبه ل4, 
لن النص لم یتناوله فکیف یوحب نفیّا أو إثباتاء أأي لا یدل علی للسکوت عنه أصلا 


ولکن أفتی إخ: ما قال الصنف لہ سابقّا: إِنّ التتصیص باسم العلّم لا یدل علی النفي عمّا عداہء فتوًم ان 
ھذہ قاعدة عامة فی الروایات الفقھیة اللخاطبات أأي النصوص الشرعیٰةء فدفعه الشارح ىہ بقوله: ولکن أفیی 
اللتاحرون بَألّہ فی الروایات یدل علی النفی إٍ خ. وقال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمي ہ: ونحن لا ندري 
الفرق بین الروایات وغیرھا؛ لأَله إِنّ سلّم الدلالة علی نفی ما عداہ فیطردہ ولا فلا یوجد أصلًا بل ا حق ان 
فھم النفي ٹی الروایات بقرینة خارجیة من الأصل أُو السکوت ثَی موضع البیان.(القمر) 

کما قال: مٹال روایات تدل علی النفی عمًا عداہ. زا حشی) إِن قوله فی الکتاب إخ: قال صاحب الکتاب: 
والغدیر العظیم الذیي لا یتحرك أحد طرفيه ہتحریيك طرفه الآخر إذا وقعت نحاسة فی أحد جانیيه جاز الوضوےء 
من ال حانب الآخر.(القس) لی الکتاب: إذا وقع النحس فی جانبہ.(ا حشی) لم یتناوله: اي غیر للنصوص قیل: إن 
کان الراد بعدم تناول النص للمسکوت عدم کون السکوت منطوقًا فھو مسلّمٍ لکتّه لا یفید؛ لأنْ الخصم 
یقول ہنقي حکم النطوق عن السکوت بطریق مفھوم المخالفق وإن کان الراد بہ عدم دلالة النص علی 
اللسکوت بوجو مٌاء کما اشار الشارح یظہ بقولہ: أي لا یدل إلحء فھو ممنوع؛ فإن ا خصم یقول: إن النص یدل 
علی اللسکوت عفھوم المخالفة تأمل.(القس فکیف إلح: استفھام إنکاريّ أي لا یوحب ا حکم إح.(القمر) 
"احرحہ البخاري فی "صحیحہ'" رقم: ٣۳۱۳ء‏ باب مس من الدواب فواسق يُقتلن فی ا حرمء ومسلم رقم: 
۸ء باب ما یندب للمحرم وغیرہ قتله من الدواب فی ا حل وا حرم والنسائي رقم: ۲۸۸۱ء باب ما یقتل فی 
الحرم من الدوابٗ والترمذي رقم: ۸۳۷ باب ما یقتل ا حرم من الدوابٌ وابن ماجحه رقم: ۳۰۸۷ء باب ما 
یقتل الحرم عن عائشة ٍى عن البي لٌٌْ قال: مس فواسق يُقتلن فی ا حل وا حرم ا حیة والغراب الأبقع والفارۃ 
والکلب العقور وا حداأۃ. وأحرج ابو داود رقم: ۷ء باب ما یقتل ا حرم من الدوابٌ عن اي هریرة ان 
رسول اللہ ئل قال: مس قتلھیٌ حلال فی ال حرم: ا حیّق والعقرب والحداأۃ والفارةء والکلب العقور۔ 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع ٤٠٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فکیف یوجب ا حکم ھن حیث النفی والائبات: فإذا قلت: "'جاء ى زید"' فقد سكکت 
عن عمرو؛ فلا یدل علی نفیه وإلباتە. وفائدة التحصیص أن بتاأَمّل المستنبطون فیه؛ 
کر سیب 00ھ8 8 


أی اس 


7 من الأنصار ۰- عدم وحوب اتل بالإاکسال: إِنّما کان بحرف اللام الذي هو ہو 
للاستغراق عند عدم دلالة العھد؛ فیکون الع ان جمیع أفراد الغسل من المتي لامعا ان 
لتتصیص بالشیء یدل علی النفی عمًا عداہ. ویرد علینا حینثلٍ أنّ ا حدیث قد دل علی عدم 
وجوب الفسل بالاکسالء سواء کان باللام أو باللعصیص, فمن این قلتم بوجوب الغسل 
بالاکسال؟ فاجاب وقال: وعندنا ہو کذلك فیما یتعلق بعین ااء غیر أُن ا ماء یثبت مرّة 


عیانًا وطورا دلالة یع ان عندنا الحصر ایض ثابت فی الغسل الذي معلّق بالیٌ أي جمیع 


من حیث النفی !: عاء إل ان قول الصنف ۔ لہ نفیّا و إٹیائا میسیز عن ا حکم۔(القس فلا یدل إ خ: × فيه ان 
الخصم القائل یمفھوم اللقبپ ل8 مس ل رق ان ھذا الکلام یدل علی علی النفی عمًا عداہء ۔(القمر) 
وفائدة إلح: دفع دحل مقڈرء تقریرہ: أنه لولا الدّلالة علی النفي عمّا عداہ فأيٌ فائدة ٹ التخصیص؟ڑالقمر) 
عن استدلائھم: أي عن استدلال القائلین عفھوم اللَقَب.(القمر) حینئ: أي حین ثیت ان جمیع أفراد غحسل ا حتابة 
من الي. ودل ا حدیث علی عدم وجوب الغسل بالاکسال إلح.(السبلی) ان الحدیث: اي قولہ ن: 'الاء من 
الاء''.۔(القمس سواء کان باللام: کما قلتم: اَيھا ا حنفیة.(القمںس) أو بالتنصیص: کما قال القائلون ۔مفھوم اللقب. 
فاجاب إح: أقول: ھذا ا حواب بعد تسلیم أن ا حدیث ا مذکور باقيٍ علی حالہء وإلّا فا لحواب ا حقٗ من الإیراد 
الوارد علینا أنّ الحدیث ا مذکور منسوخء صرح به محبي السنّة وروی أبو داود عن أبی بن کعب دہ ان الفتیا الیيی 
کانوا یفتون ان الماء من اماء کانت رحصة رختصھا رسول اللہ کٌُ نی بدء الاسلام ؛ لم أمر بالاغتسال بعد.(القمر) 
أي جمیع اخ ما کان الظاهر من قول اللٰصنف یلقہ فیما یتعلق بعین ا اء اُن یکون مع الحدیث کل اغتسال 
یتعلق بالمی: فھو منحصر ى الٰيٌء وھذا کلام لا یفید؛ فقال الشارح سخ ہ: أي جمیع إلح: پماء إل ان الراد بقول 
الصنف لہ بعین الاء بقضاء الشھوۃ؛ فحمیع الغسل تو تح الشھوۃ منحصر ف الاء أي فی الیٌ 
فلا یرد أُنّ الفسل بجب بانقطاع ا حیض واللّفاس؛ فلیس أَنّ کل غسل منحصر ئ ا اء أي اليٌ؛ فا حصر باطل؛ 
لأنْ ھذا الغسل لا یتعلق بقضاء الشھوۃ والکلام فی الفسل الذي یتعلق بقضاء الشھوۃ؛ فالحصر تامٌ,(القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ال۲١۵۷۳٥٥١٥۹۔۷۷۱۸۲۹م۱‎ (٥ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
الغسل الذي یتعلّق بالشھوۃ منحصر ف الماء فلا یضرٌ حروج الغسل با حیض والّغاس؛ 
لأن وحوبہ لا یتعلق بالشھوۃء ولکكنٌ اماء علی نوعین: مَرَةٌ یکون عیائا بان ینسزل فی 

نفس الأمر فی الوم أو الیقظة بالوطء أو بغیرہ ومرةٌ یکون دلالة بأن یقام دلیله وھو 
التقاء اخخحتائین مقامه؛ لہ سبب نزول الاء و جع می ھت لم یشعر 
بہ لقلتہء فأاقمنا السبب مقام اللسببء وأوجبنا ملعم الالتقاء احتیاطٔا. 


أي بنسزول الاء 
وا حکم إذا أضیف إل مسمّی؛ ھذا ابتداء وجه ثان من الوجوہ الفاسدةء وھو یتضمّن 


مفھوم الوصف والشرط یپ یعنی ان ا حکم إذا آسند إِل شيء موصوف بوصف خاص او 
علق بشرط کان دلیلاً علی نفیه أي کان کلٗ من الوصف والتعلیق دالّا علی نفی 


بن یقام إ خ: کما فی الاکسال. ا ختانین: أي الذکر والفرج۔(القس لقلتہ: ولفرط الشھوۃ فإله مل الاشتباہ وزوال 
ال حسٌ۔(القمر) فاقمنا السبب: أي التقاء الختانین مقام اللسبّب أي نزول الا کما أقمنا السفر مقام الشقّة نی باب 
الرخصۃ۔(القمں) وھو یتضمّن إخ: دفع دخل مقڈرء تقریرہ: ان قولکم ھذا ابتداء وجہ ثان غیر صحیح, بل کان 
ینبغی ان یقال: ھذا ابتداء وجه ثان وٹالٹ؛ فان الصنف یئ مہ قال: ہوصف خاص وہو وجه ثانء ثُمٌّ قال: أو علق 
بشرط وہو وجه ثالثء فاحاب بأن بحموعھما وجه ثانء والقرنیة ان حکم الوصف والشرط واحد.(السنبلي) 

یعنی أُنْ ا حکم إذا آسند: جواب سوال مقدرہ تقریرہ: ان قول للائن ںقہ: إذا أضیف إلى مستّی لا یصحٔ 
فان الحکم مثلاّ الدکاح وأن قوله تعالل: فامِن فََابَكُم الْمُومنَاتِ ه4 (لنساء:٥۲)‏ لم بُضف ال الفتیات بالاضافة 
النحویة الصطلحة وھی التبادر من الاضافة؟ فاحاب؛ بأنْ الراد بالاضافة الاسنادُ واللّسبة ونسبة النکاح إلیل 
الفتیات حاصلة هھنا أَیضًا. 

بوصف خاص: أيٍ ببعض أفراد الوصوف. ا تر بە عن الوصف العام أي الذي لا یخلو الَضوف عنه نحو: 
ینک بھا ا اللْود أسْلَمُواہ (لائدة:٤٥)‏ فإِتَ هذا الوصف یعمّھم أجمعین. وفيه إپماء إل ان عحل ااد“زاع هو 
الوصف الخاص الخصّص: لا الوصف العام لا یخلو الوصوف عنہ؛ فَإه لا مفھوم لہ أصلاً؛ فما ٹی "'التوضیح 

تی ارد علی الشافعیة من ان الوصف قد یکون للناکید ولا یکون لە مفھوم کامس الڈابر فلیس اق لہ 2 
مذا الوصف خارج عن محل الدسزاع.۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷ 


بیان أقسام النقسیم الرابع اہتے فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 

عند الشافعی یہ حمّی لم بجوز نکاح الأمة عند طول خر ونکاح الأمة الکتابیة؛ 
لفوات الشرط والوصف المذکورین ٹی النص,؛ وھو قوہ تعالی: رت مَنْ لم يسَْعمنْکم 
طول ان ینک الْمُحْصَنَاتٍ الْمُومنَاتِ فمِنْ نات انی مِنْ فيَاَکم الْمُمنّاتِ؟4 ا ي من 


"۳٥ (النساء:‎ 


ڈوم مٌْووت للؤمنات؛ لأأجل زیادة مھرهن ونفقتھنٌ ٹی 
نون نک ع۳ کمن مار کاٹ أُمانکی أي أمان إخوانکم؛ إذ لا یجوز نکاح أمة 
اہو من فاللہ تعا ی قد نصٌ علی أنە إِن لم یستطع الٗرّة فلینکح أمة, 


عند الشافعي: وعندنا لا یدل فیھا.۔[فتح الغفار: ۲۳۸] عند الشافعی یثہ إخ: ودلیله المُرف مثلا لو یقال: 
الانسان الطویل لا یطیر فیعد عند العقلاء قبيحًّا. ووجہ الاستقباح هو الذي ذھب إلیە فَإله یتبادر الفھم ٹ ھذا 
الثال پل ان الإائسان غیر الطویل یطیر؛ ومن ٹم لو قیل: الانسان الطویل وغیر الطویل لا یطیر؛ لا یعد عند العقلاء 
قبیحًّا. وأیضًّا دلیله تکثیر الفائدۃ؛ ولأله لوم تکن هذہ الفائدة لکان ذکر الوصف والشرط ترجیحًُا بلا مرحٌح 
حاصلاً من خصیص اکم بالوصوف إِذا لم بدل علی تفي اکم عمًا عدام فِإنّ لحکم فیما عدا لوصوف ایا 
ثابت علی التقدیر. وا چجواب عن هذہ الدلائل مذکور ىی الطوّلات؛ فان شغت الاطلاع عليه فطالع تُمّه. 
حی لم بجوز١اخ:‏ ونحن نقول: إِنْ ہذا تخصیص لعموم منطوق قوله تعا ی: لفانکخُوا مَا طابَ لَكُمْ مِنَ النَسَای4؛ 
(لساء:۳) الآیة فَإله ینادي بأعلی نداء علی أُن نکاح الأمة مع طول ا حر ونکاح الأمة الکتابیة جائز ولا مریة 
ٹی ان تخصیص العام النطوق یمفھوم الخالفة غیر معقول؛ لان النطوق أقوی فالحقٌ عندنا ألە لا دلالة للمنطوق 
علی اللسکوت فالدئیل ا خارجی إذا کان بحکم فیه بحکم موافق او مخالف للمنطوق یحکم ھنالك بذلك ال حکم؛ 
وإلّا بیقی علی أصله.(القمر) نکاح الأمة: مؤمنة کانت أُو غیرھا.(القمر) 
ونکاح الأمة إخ: سواء کان مع طول الرَة أو بدون الطُول وھذا معطوف علی قولہ: نکاح الأمة.(المس) 
لفوات الشرط والوصف اخ هذا نشر علی ترتیب اللف۔ الأوّل مرتبط بالأوّل والٹانی 5 :(القس) 
طولا إخ: لطُوّل بفتح الطَاء الغیٰ والقدرۃ وأصلہ الزیادة والفضل؛ وقوله تعال یل: فان نک (نسء:٥۲)‏ تی محل 
النصب "بطولاأ" والفتاة الشابّ ویسمّی اَی کی دالامد انا رت گانا گیریں لاہنا لا یوقران توقیر 
الکبائرء کذا قیل.(القمر) أي آیمان إمحوانکم إخ: فيە إُھاء إلل دفع وھمء تقریرہ: : أّ النکاح بأمتہ لا بجوز اصلا 
وإن کانت مؤعنة وھھنا قال اللہ تعا ی: ما مَلکتُ لانک4 (اشور:٣۳)‏ إلح أي فانکحوا مملوکات أنفسکم؟ 
ودفعه ظاھرء أي بحذف الضاف: یع أیمان إخوانکم ۔(السبلي) 
إذ لا بجوز إلح: دلیل علی ان المراد من قوله تعا ی: ایک4 (البقرة:٢٢۲)‏ مان إمحوانکم بحذف الضاف؛: 
ولیس ا مراد أمان أنفسکم ؛إذ لا بجوز نکاح أمتە أصلاّ؛ فان الموی بحل لە أمته بلا نکاح .(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ 8651ال۲١۵۷۳۱۱٤۹.۷۷۱۲۹م۲۲‎ ۷ 


بیان أقسام التقسیم الرابع رہ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
تم قیّد الأمة باللؤمنةء فلو عملنا بالوصف والشرط جِیعًا حکمنا ان طول ار مائع 
.سس الکتابیة أَیضًا لا یجوز نکاجھا للمؤمن ما م تصر مؤمنة وعندنا جاز 
نکاح الأمة الکتابیة والمؤمنة علی طول شی ۱ 

وحاصلہ أي حاصل ما قالہ الشافعي یثمہ شیتان: الأوٴل: أنە أقَ الوصف بالشرط فی 
کونہ موجیًا للحکم عند وحودہ وغیرٌ موحب عند عدمہ الا تری ا من قال لامرآنہ: 
ات طالق راکبة"' فكأنه قال: "انت طالق إِن کنت راکب"ء فکما ان الطلاق یتوقف 
007 

والٹان: لہ اعتبر التعلیق بالشرط عاملاً فی منع ال حکم دون السبب. ففي قول: "'إن دحلت 
الدار فأنت طالق' السبیب ہو ''آنتٍ طالق'ء وا حکم هو وقوع الطلاق؛ والتعلیق بالشرط 
اع دخول الدار إنما عمل فی منع ا حکم دون السبب؛ له قد وحد حسًا ولا مر لم 
فلا یعلق عليه إِلّا وقوع الطلاق؛ فیکون عدم ا حکم ندرعد وٹ شرعیًا 


اس 
لا عدمًَا أصلیا علی ما قلنا؛ فینتفی ا حکم بانتفاء الشرط ضرورة؛ ویکون هذا التعلیق 


بالوصف والشرط: أي .مفھوم الوصف ومفھوم الشرط.(القمر) مائع للأمة: لفوات الشرط وھو عدم طول 
الحرّة.(القمر) لا یجوز نکاجھا إلح: لفوات الوصف وھو الإمان.(القمر) جاز نکاح إح: وفائدة تقیید الأمة 
باللومنة بیان الأفضل. ولعل فائدة الشرط هو استخبار نکاح الأمة عند وجود الشرط وھو عدم طول ار 
وکراہته عند عدم الشرط. کذا قیل.(القس ھا قاله الشافعی بیہ: من ان اقیید بالرط آر الزصت بقل 
علی نفي ا حکم عمّا عداہ.(القس عاملا فی منع ا حکم إخ: أي عمل الشرط فی منع ا حکم عن الثبوت إ یل 
ان یتحقق الشرط. ولیس عمله فی منع السبب من السببیةء فالسبب موجود. وإن انتفی ا حکم بانتفاء 
الشرطء فلیس عدم ا حکم حینعذ عدمًا أصلیّا کما کان قیل التعلیقء فان عدم الأصلی عدم الشيء بإنتفاء سببەء 
وهھتا السبب موجود بل عدم الحکم حینلِ بعدم الشرط عدم شرعي.(القم) فی منع ا حکم: فإله لولا التعلیق 
لکان ا حکم ابنًا فی ا حال.(الئقس عدما شرعیّا: أي ثابنا بطریق مفھوم المخالفة.(القمر) 


۱۷۸۷۷۷۷۷ ء8651ا۲١۱۷۳۱٥۱١۴۹۔۷۷۱۸۲م۲۴۳"۱‎ ۲ 


بیان اأقسام التقسیم اثرابع ٤٤٤‏ فصل لپ ذکر الوجوہ الفاسدة 
نظیر التعلیق الحسّي کتعلیق القندیل با حبل؛ فإِلّه لا یؤثر فی إزالة ثقله وإما یور فی إزالة 
سقوطه وتصحٌ تعدیة هذا ا حکم العدم إلی غیرہ, ونحن تخالفه ٹی جمیع ھذا. 

حق أٌبطل تعلیق الطلاق والعتاق بالملكٰ تفریع لما ذھب إليه الشافعی رط ہ: أي إذا قال 
لأ بی "إِن نکحتك فانت طالقء أو إن ملّکتك فانت حرۃ'' یطل ھذا الکلام عندہ؛ 


خر سس ہت 'انت طالق وأنت حرّة"' وم یتصل وم یصادف ا حل 
فیلغو؛ فصار کما إذا قال لأحنیّة: ''إن دعلت الدار فأأنت طالق'' وھو باطل بالاتفاق. 
وجوز از التکفیر با مال قبل ا جنٹ؛ تفریع ھ لہ أي إٰذا حلف ۱ واللہ ل١‏ أُفعل کذا" 


آيی الشافعی 


ور کمن کر لال ہعتم ممیت لأنه قد وعد الْسَيْي 
وھو الیمین؛ اذ عندہ الیمین سبب للکفارة رو ے۔ و مو وی ”و و عاوہی ہک 


نی إزالة ثقله: أي الذي هو سبب السقوط۔(القس فٍ !زالة سقوطہ: أي الذي مو حکم الثفل.(القر) 

العدم: بدل من ال حکم أي ھذا العدم وھو عدم الحکم بعدم الشرط؛ وسیحیء تفصیل التعدیة فانتظرہ.(القمر) 
ونحن تخالفه !حخ: کما سیجيء بیان مذھبنا.(القس حقی أبطل إحخ: ھذا تفريعٌ لمذھب الشافعی ٍث لوحھین: 
الأوٴل ان تاثیر التعلیق إلّما ہو فی منع ا حکمم یع لو وجد الشرط لوجد ا حکم, اَل لو قال: "انت طالق" 
لزوجتہ یقع ٹی ا حالء والشرط قد منعہ. وفی صورة تعلیق الطلاق بالملك ا حکم وھو وقوع الطلاق متنعٌ؛ لعدم 
ا‌حلْ سواء ذکر الشرط أو لا؛ فلا تأثیر للتعلیق فی النع؛ فبطل. والوجحه الثانء ان التعلیق لا یمئع السییق اي لا 
یجعل قولہ: "انت طالق' غیر سبب؛ بل إِنّما أشخر حکمهہ إلی وجود الشرط. وق الصورة المذکورۃ لا یصلح 
السببیة لعدم اٹحل فیلغو .(السبلي) بالملك: أي تعلیق الطلاق بملِك النکاحء وتعلیق العتاق .ملك الیمین.(القمر) 
ولغ یصادف ا حل: لأن الخاطبة غیر منکوحة وغیر ممل وکة,(القم) فیلغو: فإن نکح ذلك القائل تلك الأحبیة 
لا تطللقء وکذا لو اشتری تلك الرأة للخاطبة لا تکون حرّة.(القس) فیلغو إخ: لأن السبب لم یکن سبّا فی 
عذہ الصورۃ والشرط لا یمنع السہبیق بل إنا یمنع ا حکم: وهھنا لمٌا کان ا حکم متفیّا بدون الشرط فلا یکون 
الشرط مانمًّا للحکم؛ فیلغو الشرط. فإذا بطل الشرط بطل قوله: "أنت طالق" أیضّا. (السنہلي) 

وھو باطل: فلو تروّج تلك الأحنبیّة ووجد الشرط أي دخول الذار لا یقع الطلاق .(القمر) 

التکفیر با مال: با مال من عتق رقبة أو إطعام عشرة مساکین أو کسوقمم.(القمر) 

ویعباً بھا: أي بالکفارۃ فلا تُعاد بعد ا حنث.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ 3.7 


بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ فصل نی ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
وا حنث شرط ھاء والتّعلیق بالشرط مقدّر فکأنہ قال ا حالف: "'إن حنثت فعلیٌ کفارة 
بمین'. فإذا وجد السبب یصح ال حکم مرئبًا عليہ. زعدنا الین سب لت وإِنما ینعقد 
با لَکتَارہ مد لص لگات اك سا ھا والما یه لال لان شی آترعرب 


72 ۶ کت۹۶ ۳" بمجڑد الْدمَة 
الشافعی مہ 
ولا ىثبت وحوب الگداء' )0 پر وت امالیة 00+ یں 


وا حنث شرط ہها: أي للکفارة ولمًّا کان یرد هھنا أنَ إیراد ھذا المثال لا یناسب ھذا القام فان الکلام تی 
الشرط النحويٗء وھو مدخول آدوات الشرط بئه یمنع سببیة الحزاء عندناء وا حکم عند الشافعیي یہ وق ھذہ 
السالة لیس الشرط نحومّا بل الشارع اعتیر ا حنث شرطٔا للکفارۃ؛ فصار شرطٔا شرعیّا؟ فدفعہ الشارح رش 
بقوله: والتعلیق بالشرط مقڈر إلح؛ مُمٌ لا یذھب عليك ما ث عذا التقدیر من التعسّف: فالأوی ان یقال ٹی 
جواب الإیراد: إنە إنّما جيء بھذا امٹال مشائة الشرط النحويٗ.(القمر) 

یصح ا حکم إخ: فیتادُی الواجب أي الکفارة إذا دی بعد وجود السبب للوجوب أي الیمین؛ وإن م یوحد 
سبب وجوب الأداء أي ا حنث.(القمر) کما فی الْرکاق فإنَ سیبە نما ہو الال النامی؛ وعولان افول غرط 
فامال سبب نفس الوجوب؛ وا حولان سبب وجوب الأداء؛ وٰذا یصح مٌ الأداء قبل ا خولانء فکذا فی الکفارة؛ 
فان الیمین سبب نفس الوجحوب, والحنث سبب وجوب الأداء.(الستبلي) الیمین سبب للبر إخ: فإتھا وضعت 
للافضاء إلی الیں لا للافضاء إلى الکفّارة:؛ فلا تکون سببّا للکفارة مفضیة إلیھا.(القمر) فا: أي لکفارۃ فکیف 
بجوز الکفارۃ قبل السبب أي ا حنث۔(القم) ینفك ا خ: قیل: إنه لا معیى لوجوب الالء فَإنَ الأحکام إنما تتعلّق 
بالأفعال لا بالأعیان: فتدبّر. ثمٌ اعلم أنه قد مرٌ بیان نفس الوجحوب ووجوب الأداء.(القمر) 
علی زعمہ إخ: إنما قال: 'علی زعمہ"؛ لأن عندنا نفس الوحوب قي البدنِ أیضًا ینفك عن وجوب الأداء کما 
ٹی الصلاة؛ فإه یثبت نفس الوجوب فی أوّل وقتھاء ووجوب الأداء ٹی آخر وقتھاء فلا فرق بین امالی والبدنِ 
عندنا.(الستبلي) کالشمن الؤجّل پثبت: اي عند البیع نفس وجوبہ إ ح. وصورتہ ان یع وأحَّل ثمنە إلل شھر 
مثلاً.(القمر) بخلاف البدہيی: وھو صوم ثلالة ایام ٹی کفارة الیمین مثاك فإنه لا یصح تقدیمه علی الحنث عند 
الشافعی کہ فإن نفس الوجوب أي ق البدنِ لا ینفك عنه وحوب الأداء فإن الوجوب ي البدى إِمّا عین 
وحوب الأداء أو ما متلازمان. وأنت لا یذھب عليك ان السافر وجب عليه صوم شھر رمضان بسبب شھود 
الشھر ولیس عليه وحوب الأداء فتحقق الانفکاك ٹی البدن أیضًا.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٦‏ فصل ٹی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فإنْ نفس الوجوب لا ینفكٌ عنہ وحوب الأداء؛ فیکوئان معًّا بعد ا حنث؛ ونحن نقول: 
ھذا الفرق ساقط؛ أنَ ذات الال إِنّما تقصد فی حقوق العبادہ وَأمّا فی حقوق اللہ تعال یل 
فاللقصود هو الأداء؛ فیکون کالیدن یئ نفس الوجوب عن وجوب الأدای 


ي الال 
وعندنا التعلیق الشرط 1 ینعقد سببّا حفَيمة ون انعقد صورث فإذا قال: "ان دخعلت 


الدار فأنت طالق" فکاأنه یعکلم بقولہ: ''آنت طالق'' قبل دخول الدار فحین یوجد 
دخول الدار یوجد التکلم بقوله: "انت طالق". 
لان الإیجاب لا یوجد ال برکٹە؛ ولا یثبت إِلّا فی محلہ وھھنا وإن وجد الرکن 


وھو "انت طالق' لکن لم یوجد انحل؛ لأن الشرط َال بینە وبین ن المحلٗ فیبقی غیر 
مضاف إليه أي غیر متصل بالمحل ؛ وبدون الانصال الند صمعتے 


فیکونان: أي نفس الوجحوب ٹ البدنِ ووجوب الأّداء.(القس إلما تقصد إخ: فَإنْ اللقصود حصول ما ینتفع 
یه العبد أُو یدفع بہ الخسران وذلك یکون با مال.(القس فالمقصود هو الأداء: لإنَ الال فی نفسه لیس بعبادق 
نما العبادۃ فعل یفعله العبد علی خلاف ھوی النفس طلبًا لرضوان اللہ تعالی بإذنه.(القمر) 

لا ینفك إخ: ووجوب أاداء الکفارة با حنٹ؛ فلا یصحٌ اُداء أیة کفارۃ کانت قبل الحنث,(القمر) 

لا ینعقد سببّا: فالشرط معدوم للسبیة أصالة وقصدا وأمًا نی منع ا حکم فاثرہ بالتبع.(القمر) 

دخول الدار: أي الذي هو الشرط۔(القس) لا یوجد الا برکٹہ: لأن الإیجاب یقوم بالرکن؛ وھو ان یکون 
صادرًا من أھله.(القس ولا یثبت: أي الرکن أو الإنجاب إِلّا فی حله؛ ولذا یکون ؛ بیع الرٌ باطلاً لعدم ا حل وإن 
وجد الایجاب فِإِن محل البیع المالُ اللتقوٴمء وا حر لیس بمالء فتامّل.(القمی) 

لأن الشرط حال بین اخ: نظیرہ من ا حسّیات الرميی؛ إان نفس الرّمي لیس بقتل ولکتّه یعرض ان یصیر قتلا إذا 
اصل لسھم با حل وإذا حال بین وبین اثرمي إلیه ثُرس منع الرمی من انعقادہ علۃ للقتل؛ ألَه منع القتل مع وجود 
سببەہ فکذا التعلیق بالشرط ف الشرعیّات. کتاب التحقیق.(السٹبلی) أي غیر متصل (خ: لمّا کان توھم ان کلام 
الصنف ٭ئثھ غیر مننظم فَإن الواحب عليه ان یقول: فییقی غیر مضاف إليه أي إلی الحل وبدون الاضافة إِل ا‌حل لا 
ینعقد سببًا. أو یقول: فییقی غیر متصل با حل وبدون الاقصال أي انّصال با حل لا ینعقد سبب٘ٔا؟ دفعه الشارح بقوله: 
أي غیر متصل إخ. وحاصله ان ائراد دو ا الصنف ط ‏ الاتصال لا النسبة؛ فانتظم الکلام. ثمٌّ اعلم 
أُنْ اراد بالاتصال کون الایحاب عَفضیًا إِل ٹبزت آ ثرہ فی ا حلء والشرط مانع من ھذا الاقتضاء. 
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بیان أقسام الحقسیم الرابع ٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فاذا کان کذلك انعکس حال الفر ہی تعلیق الطلاق والعتاق بالملك فیما إذا قال: 
'"'إن نکحتك فأنت طالق, أو إن ملكتك فأنتَ ح'؛ لأنہ اریم قوله: أنتٍ طالق وأنت 
حر حیؾ محتاج إلی المحل. فإذا وجد النکاح والبلك فحیعزٌ یکن محلّہ لورود قولہ: 
انت طالق وأنت حر" فلا بس بە لوقوعہ قی حله. وبطل التکفیر با مال قبل ا حنٹ؛ لأنْ 
الیمین لا ینعقد إلا بر فکیف یکون سبٔا للحنث؛ فلا یصحٌ التقدیم علی السبب. وصح 
ان عدم ا حکم عندنا لیس لعدم الشرط بل لعدم السبب؛ فلا یکون عدمًا شرعّا بل عدمًا 
صا لا یعڈی إلی غیرہ. وھذا ہو مرة الخلاف بیننا وبینہہ وإلّا فلا یخفی ان قبل دعول 
الدار فی قولہ: "آنت طالق إِنَ دخلتِ الڈار'' لو طلّق بطلاق آحرء یقع بالاتفاق بیننا ویینہ؛ 
فتق فقرّر ان انشرط فی العلیقات یدخل ق السبب والحکم جیا لّھا من قبیل الإسقاطات: 


۸۹٤"‏ 99ہ ہ ٘پپٔ٘)۹"۹٘۷۰۶۷۹)+۶+ أي التعلیقات 

فاذا کان کذلك إح: أي إذا لم ینعقد السبب سیّا قی ا حال وقت التعلیق بالشرط. 

النکاح والملك: أي الّلذات ما الشرطان. سعہ سور اخ: أي لا یصح أداء الواحب قبل سیبە فلا یصح 
تقدم الکفارۃ بالمال علی الحنث؛ فإن ا حنث سببھا؛ فإله مفض إلیھا. بل لعدم السبب !إخ: أي عدم ا حکم 
لعدم السبب فیکوت عدمًا أصلیا. وعند الشافعی یہ لعدم الشرط فیکون عدمًا شرعّا؛ِ فثمرۃ ا خلاف هو العدم 
الأصلیيء فلا یتعدي إلی غیرہہ والعدم الشرعی فیتعڈی إل ی غیرہ. ولو لم یکن تمرۃ ال خلاف ھذاء بل کان عند 
الشافعی ععیٰ ان عدم ا حکم ثابت من الشرع؛ للزم ان لا یقع الطلاق بعد التطلیق.(الستبلي) 

لا یعڈی إلی غیرہ: أي بالقیاس وعند الشافعی ٹہ یعدّی إل غیرہ. وتفصیل ھذہ التعدیة سیحيء فی البحثٹ 
الثالث الات من الوجوہ الفاسدة. وھذا: أي کون عدم ا حکم بعدم الشرط عدمًا شرعًا عندہ؛ وعدمًا أصلّا 
عندنا ہو ٹمرة الخلاف بیننا وبین الشافعي سظہ وإلّا فلا خلاف؛ لأن الکل منّا ومنھم متّفقون علی وجود 
الشروط یوجود الشرط وعلی أنَ العلق بالشرط معدوم قبل وجود الشرط. فلو قال: "انت طالق إن دخلت 
الدار' لا یقع الطلاق فی ا حال قبل الدخول. ولو طلّق قبل الدخول طلافًا آحر یقع بالاّفاق لوجود ا حل. 

فی التعلیقات: أي فی الیْ تقبل التعلیق بالشرط والخطر کالطلاق والعتاق. 

قبیل الإسقاطات !إخ: اعلم ان الطلاق والعتاق من الڑسقاطاتء وکلّھا یصلح التعلیق؛ فإذا دخل علیھا یمنع 
السبب وا حکم جميعًا. وأصل التعلیق وکماله ان یدخل علی السبب وا حکم کلیھماء ولا مائع ھھناء أمَا البیع 
فإله من الاثباتات؛ وھي لا تقیل التعلیق لا لأَله یکون معیٰ القمار؛ فبناء علی ھذا کان ینبغی أُن لا یصح خیار < 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۸ء فصل فپی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فتقبل التعلیق بکمالہ بخلاف البیع؛ فَإلّه من قبیل الإئباقات ولا یقبل التعلیق؛ إذ بہ یصبر 
قمارًا. فإذا دخل عليه خیار الشرط؛ یکون مانھًا للحکم فقط دون السبب؛ لیقل أثر 
الشرط حتّی الامکان. وقد یقرٗر الاختلاف ینتا وبینہ بعنوان آخرء وو ان الشافعی ہك 
یقول: إِكَ الکلام هو ا جحزای والشرط قید لہ فکانه قال: انت طالق ٹی وقت دخوللیِ 
الدارَ فہذا القید یفید حصر الطلاق فیه وھو مذھب أُھل العربیق وأبو حنیفة لہ یقول: 
إِنَ الحزاء کلاہما مدسزلة کلام واحدہ یدل علی وقوع الطلاق حین الشرطء وساکت 
عن سائر التقادیر؛ فلا یدل علی ا حصرہ وھو مذھب أھل المعقول. وم یذکر الصنف جا 
جوابًا عن الوصف, إِمّا لأن ا حواب عن الشرط جواب عنہ؛ وإِمّا لوضوحه وشھرتہ 


س الشرط فیه إِلّا لہ شرع علی خلاف القیاس للضرورة؛ فیکون داحلا فی ا حکم فقط دون السبب؛ لارتفاع 
الضرورة حینفٍء والضرورۃ ثقڈر بقدرھا؛ ولگہ لو دخل ثی السبب وا حکم جمیعَّاء لبطل مع الاثبات ورعایته 
بالكلیة ولو لم یدخل فیھما لم ییق اثر الشرط أصلاّۂ فصرنا إلل ما ذکرنا رعایة للحانبین.(السنبلی) 

التعلیق بکمالە: أي التعلیق الکامل؛ وہو تعلیق السبب وا حکم جميعًا.(القس من قبیل الإثباتات: فإلّه یثبت اللك. 
إذ بہ: أي بالتعلیق وا خطر والشرط یصیر البیع قمارًا وھو حرام.(القس مانھًا للحکم: فقط فإنَ القیاس اُن لا 
یجوز البیع مع خیار الشرط کما لا بجوز بشروط أَخر إِلّا ان الشرع حوّز ذلك ضرورۃً دنع الغبن؛ فیتقدّر 
بقدر الضرورۃ وھی تندفع بحعل الشرط مانھًا حکم البیع وھو اللك؛ دون السبب وھو البیع؛ اعلا یلغو الشرط 
ویقل ا خطر مع حصول القصود وو دفع الغبن؛ فإله مکن لصاحب ا خیار فسخ البیع۔(القمر) ۱ 
دون السبب: ولذا إذا حلف لا بیع فباع بشرط ا حیار بحنٹ؛ لأن شرط ا حیار لیس یعائع للسہب؛ فیتحقق 
البیع.(القمی) وقد یقرٴر ا حخ: القرر صاحب "'التلویح".(القمر) قید لە: أي منزلة الظرف أو ا حال.(القمر) 
یفید حصر !إض: فالقید مخص٘ص فیلزم نفی ال حکم عند عدم ھذا القید أي الشرط.(القمر) 

مذہب اُھہل العرییّة: قیل: إِن ہذہ النسبة افتراء فَإن مل العرییّة قالوا: إِن ا حکم بین الشرط والحزاء فاٹحموع 
کلام ولیس اأحد من طرفيه کلامّاء و م یقولوا: إِنَ الکلام هو اخزام والطرط فیذ لہ یل الا قالۃ ضصاعب 
'الفتاح'.(القس وساکت إخ: أقول: للعصم آت یَترل: نَا مَلمنا ان ا حکم بین الشرط وال جچزای ناضوع کلام 
مفید لحکم تعلیقيٗ بالمنطوق. لکته لا نسلم أله ساکت عن سائر التقادیر: بل هو عین النسزاع؛ فإنا نقول: اھ ول 
علی نفی ا حکم عند عدم الشرط بطریق مفھوم الخالفة.(القس وھو. أي ا حکم بین الشرط والحزاء.(القمر) 

ا حواب: جواب عنه أي عن الوصف: لأن الشافعی سك ا حقَ الوصف بالشرط.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤‏ فصل لپ ذکر الوجوہ الفاسدة 
وھو أُنَ للوصف درجات ثلانًا اأُدناما: أن یکون اتفاقّا کقوله تعالی: طوَريَايِكُم اي نی 
حُجو رکچ وأوسطھا: ان یکون .معیٰ الشرط کقوله تعال: شامِنْ ا فََاكم الْمُْمنَاتِک, 


(النساء کی بر(النساء: )۲٢‏ 


واعلاھا ان یکون بمعنی العلة کقوله: السّارق والزاني. ولا آثر لانتفاء العلة ٹی انتفاء 
ا حکم, فما دونه أوی. 

والطلق حمول علی ال قیّد. ھذا وجهہ الث من الوجوہ الفاسدة سے ہپ 
للذات دون الصفات لا بالثفی ولا بالائبات. ابد ھو العرّض للذات مع صفة مٹھاہ 
فإٰذا ُوردا فی مسالة شرعیّة فالطلق محمول علی اقیّد: اي یراد به ااقیّد۔ 


وإِن کانا 5 حادثتین عند الشافعی 0- ویعلم منه نیما إن کانا ٹی حادثة واحدۃ 
ویکون ال حکمان مختلفین 

وھو اُن إلخ: حاصل ھذا ا حواب أنَا لا نسلم ان الوصف ملحق بالشرطۂ؛ فإن للوصف إخ۔(القمر) 

أن یکو اتفاقیًا: أي لا یکون احترازیًا بل ھو علی حسب العادة۔(القمر) وربائبکم اللای إلح: فان الربیبة حرام 

علی الزوج إذا دحل بالرٌوجحةء سواء کانت فی حجر الزوج أُو لا؛ فالتقیید بححر الزوج إنّما هو علی حسب 

العادۃ.(القس) وربائیکم إلح: حرم الربائب علی آزواج الأمھات؛ و وصفھیٌ بكوهٛنٌ فی حجو رکم فلو 

یوجد ھذا الوصف لا یقال بانتفاء ا حرمة؛ لأنّه إنّما وصف الربائب بكوفھنٌ قی ححورھم إخراجْا للکلام مخرج 

العادة؛ فإنَ العادة جرت بکون الربائب فی حجورھم فحیعلٍ لا یدلَ علی نفی ا حکم عمًّا عداہ.(السنبلي) 

فتیاتکم المؤمنات: فالعیٰ من فتباتکم إن کانت مؤمنة.(القمر) بمعنی العلّة: أي یکون موثرًا فی ال حکم۔(القمر) 

السارق والزای: فان وصف السرقة موٹّر فی وجوب القطع وکذا وصف الرنا هو المؤئر ي وحوب ال جلد۔ 

وھذا بناء علی أن ا حکم الرئب علی ال مشتق یدلٌ علی علیة الاعذ.(القس ولا أثر إلخ: فإنہ بجوز ان یکون 

للحکم علَة أُحری,(القمی) فما دونه: وھو الأدنء والأوسط أولی بان لا یوؤثر قي انتفاء ا حکم؛ فلیس الوصف 

لاتفاء الحکم عمّا عداہ.(القس حمول إخ: لأنَ الطلق ساکت وعحمل, والقید ناطق ومفسّرہ فیحمل المطلق 

عليه. وفیە أنّ الطلق لیس بساکت ولا بمعجمل بل ھو دالَ علی ثبوت ا حکم فی .(القمر) 

أي یراد: دفع لمّا ثُُوھم من ان حمل امطلق علی المقیّد مع بقاء حیثیة الاطلاق والتقیید محال.(احشی) 

فی حادثتین: امراد بالحادثة أمر حادث یتاج الکلف إِل معرفة حکم شرعي فيه کذا قیل.(القمر) 

فی حادثتین إلح: تفصیل القام بحیث ینکشف الرامء أَن اللطلق والقید إِمّا أن یردا ٹی السّبب والشرطہ أو یردا 

ٹی ا حکم. وحینعذ إِمّا أن یتحد الحکم وا حادثة أو یتعدداء أو یتّحد ا حکم ویتعدد الحادثق أو بالعکس أي بتعدّد - 
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بیان اقسام النقسیم الراع ٤٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
فھو حمول علی القیّد عندہ بالطریق الاو ونظیرہ لم یذکر فی لنء وھو آیة کفارة 
الظھار؛ فَإنھا حادثة واحدة ذکر فیھا ثلاث أحکام من التحریرء والصیامء والاطعام. وقیّد 
الأول والثانِ بقوله: من قبل ا اُن ناس ولم یقیّد الإإطعام بہ فالشافعی ریہ بحمل الاطعام 


۔)٤:ةلداحٹا(‎ 


علی التحریر والصّیام ویقیّدہ بقولہ: فان قبلِ ان يََمَاسً َيضًا 

ونظبر ما وردا فی حادثتین هو قولہ: مثل کفارة القتل وسائر الکفارات؛ فان کفارۃ القتل حادثة 
ورد فیھا ایك وھو قولہ: لََحِْیر رَقبَ مُِْنَهہ وکفارۃ الظھار والیمین حادثة أحری ورد 
فیھا اللطلق؛ وھو قولہ: لیر رَقَّےٍه فالشافعي ۔للہ یقول: اِنَ قید الیمان مراد هھنا أيضًّا. 


< الحکم ویتَحد ا حادثق فھذہ ‏ مسة أقسام. ففي القسم الثان مٹھا بجب ا مل بالاتفاق کقولہ تعالی: نان کہ 
(البقرۃ:٦۱۹)‏ وقراءة ابن مسعود شثچہ بقید عتتابعات؛ وئٹی الثالث منھا لا یجب ا حمل بالاتفاق. مثاله: تقیید الصیام 
بالتتابع نی کقارة القتلء وإطلاق الإاطعام فی کفارۃ الظھار وَأمًا الأَوّل فقد ذھب بعض أصحابنا إلی وحوب 
ا حمل وذھب اکثر أصحابنا إلی امتناعہ. وفی ا خامس ذھب بعض أصحاب الشافعی إی وجوب ا حمل فيه أَیضّاء 
وٹی الرابع اتفقت ا حتقیّة علی امتناع ا حمل والشافعیّة علی وجودہہ فتفکر ملخص حاشیة "'حسامي"۔(السنبلي) 
منة: أي من قول الصنف كٌر: وإن کانا إىح. ونظیرہ: نظیر ما إذا ورد اللطلق والقیّد ٹی حادثة واحدۃ.(القمی) 
وھو آیة کفارة إخ: قال اللہ تعا ی: فوَلَدِينَ بُظازون مِنْ بسَائھم تمٌيومُون لا قالوا یچ ملقصصس:٣)‏ لی قوھم: 
بالتدارِك ظفتَحریڑ رَقبَ مہ (لتصص:۳) أي فعلیھم تحریر رقبة ظإمِنْ قبْلِ یتَمَامًا ذَلْكُم4 (لفصص:۴) أي ا حکم 
بالکفارۃ ٭ء ُعٌظونٌ یه وَاللَبمًا تَْمَلُونَ حر (لتصص:۳) من سد (اشادلة ٤‏ طفصِيَامٔ شَھَریْن مُتَابعَينَ مِنْ 
قبلِ ان يَتمَاسَ همَنْ لَْ تع رابحادلۃ )٤:‏ أي الصوم فٹھرم أو مرض فِا طعَام تین مکنا إ4 (اشادلة: :ئ) (القمر) 
ویقیّدہ إحخ: کما قال البیضاوي. وإلّما لم یذکر التماسٌ مع الطعام اکتفاءً بذکرہ مع الآخرینء لکن ف الأنوار 
ٹی فقہ الشافعيی: ولو وطئ ٹی خلال الاطعام م یستأئف.(القمر) 

ما وردا نی حادثتین: ویکون ا حکم واحدا کالتحریر ۔(ائقس ورد فیھا للْقَيّہ: قال اللہ تعالل: ور قَل موا 
خَطاً فتحریز ا مگ (لنساء:۹۲) ٹم بعد کلام قال: ظافمن لم ُجدہ زانسء:۹۲) أي الرقبة ظفصِیَامٔ شهریْن 
معن (قنساء:۹۲) ولیس فی القرآن ا حید هھنا: لاو یقت لپ(انساء :۹۴) کما نقله ٹی ''مسیر الدائر" ۔(القمر) 
رد فھا الطاق قال اللہ تعالی: هَکفارنهإِطعَام عَشَرَةَ مَسَاكِینَ مِنْ اک رہ یک ا حر ا 
تَحْرِیر رَقبَقِهْمَْلميَجِد فمِيَامَلاک ام (لادة:۸۹) (القس هھنا: أي ٹی کفارۃ الظھار والیمین.(القمر) 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع ہا فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
لأنْ قید الایمان زیادة وصف نبجري بحری الشرط؛ فیوجب النقي عند عدمہ فی النصوص: 
فکألّہ قال ٹی کفارة القتل: فتحریر رقبة إِن کانت مؤمنة ویفھم منه أَنّھا إِن لم تکن مؤمنة 
و و و بے سی و اش سس 
ا حکم عند عدمھما۔ رات علق لاغرس عم خر سلمف اکفارات 
بطریق القیاس لاشتراکھا فی کونا کفارۃ. وهذا معیٰ قوله: وقی نظیرھا من الکفارات؛ لأُتھا 


الکفارات 
جنس واحد. وعند بعض اُصحاب الشافعی ہہ یحمل عليه لا بطریق القیاس وھو معروف. 


رو ہس سور سو بی یم مہہ 
فینبغی أُن تحملوا القتل علی الیمین ٹی حىٌ إطعام عشرة مساکین وئبتوا فیه الطعام أیضّا؟ 


لان قید الابمان: أي مثلا وکذا کل قید کان ٹی أيٗ مقیّد کان.(الفس اللفي إخ: أي نفي صحة ا حکم 
کالکفارۃ عند عدم ذلك القید.(القمر) ٹی اللصوص: وھو ھھنا کفارة القتل.(القسس بطریق القیاس: فیحمل 
للطلق علی ا مقید إذا اقتضاہ القیاس لوجود العلة ا لحامعة. وعند بعض أُصحاب إلح.(القمر) 

لھا جنس واحد: فَإن الکل تحریر فی تکفیر شرع للزجر عن امعاصي والستر.(القمر) جنس واحد !خ: من 
حیث ان الکل تحریر فی تکفیر مشروع للتبرّي والزحر کما جعل تقیید الأیدي با مرافق فی الوضوء تقیبدًا فی 
التيمًم؛ لأتھا نظیران ٹی کوغما طھارۃ.(السبلي) بحمل: أي المطلق عليه أي علی المقیّد لا بطریق القیاس؛ أي 
سواء اقتضاہ القیاس أو لام ِإِنَ أمل اللَغة یترکون التقیید يی موضع اکتفاء بذکرہ فی موضع آخر۔ وفیه أَنھم إِنّ 
آرادوا ان أُھل اللغة یفعلون ذلك کلیة ا و أنھم یفعلون ذلك أحیائاء أو کیا بلا دلیل فمسلم. وإن أرادوا أنغم 
یفعلون ذلك أحیائا أو کٹیرا مع الدلیل فمسلم لكتّه لا ینفع؛ فإنا لا ننکر ا حمل أیضًا عند وجود الدلیل.(القمر) 
لا بطریق القیاس: أي عند أُصحاب الشافعی یہ بحمل المطلق علی القَیّد سواء اقتضی القیاس أم لا۔(ا حشي) 
أنىکم کما ملعم إ خح: حاصل الاعتراض أنکم اعتبرتم قید الایمان الواقع فی کفارۃ القتل فی کفارة الیمینء ولا ریب 
ٹی ان إطعام عشرة مساکین منصوصا ى کفارة الیمین وھو اسم علمء فإن امراد من اسم العلم العام الشامل 
لاسم ا نس علی ما مِرٗ. ومفھوم اللقب معتبر فی اسم العلّم؛ فیلزم ان ینتفي کفارۃ الیمین بالصوم بانتفاء إطعام 
عشرة مساکین مع القدرۃ عليه فیتعڈی ھذا النفی إلی کفارۃ القتل أٗیضّاء فینتفی کفارۃ القتل بالصّوم بانتفاء 
إطعام عشرة مساکین مع القدرة عليه؛ فلاہڈ من ان یحمل القتل علی الیمین ٹی حق إطعام عشرة مساکین ویعتبر 
لی کفّارة القتل أَیضّا إطعام عشرة مساکین.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع رہن فصل لی ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
قاجاب عله بقوله: والطعام ٹی الیمین می یثبت فی القتل؛ لان التفاوت ثابت باسم العلم 
رغز لا پوجی لا الو جود؛ إذ لفظ عشرة مساکین اسم علم من أماء العد وھو 
لا یوحب إِلّا وجود ا حکم عند وجودہ ولا ینفی عند نفیه. فإذا م یوجب النفيی تی 
الأصل وھو کفّارة الیمین فکیف یعدّی إلی الفرع وھو کفّارۃ القتلء بخلاف الوصف 
إلّه یوحب النفی عند نفيه علی أصله علی ما مھّدنا. وید ہت 


ي اللصنف ہش 


الظھار وھو إطعام ستین مسکیتّا ؛ ثابت فی القتل فی روأیڈ عن الشانعی بِٗہ علی ما قیل. 
وعندنا لآ یحمل المطلق علی القیّد وإن کانا ٹی حادثة واحدة لامکان العمل س٭"9ھ" لئ" 


فاجاب عنہ إخ: توضیح ا حواب: ان الطعام ا معتبر ٹی کفارۃ الیمین لم یب یثبت فی کفارة القتل؛ لأن التفاوت أي 
بین کفّارۃ القتل وکفّارۃ الیمین ثابت باسم العلّمٍ وھو لفظ الإطعام أأو عشرة مساکینء وھو لا یوجب إِلّا 
وجود ال حکم ٹي النصوص عند وجودہ ولا ینتفی ا حکم عند انتفالہ؛ فلا یلزم انتفاء کفارة الیمین بانتفاء إطعام 
عشرة مساکین؛ فلم یوحب نفی ا حکم ی الأصل ا منصوص وھو کفارۃ الیمین فکیف بتعدی ھذا النفیي پل 
الفرع أي کفارۃ القتل؛ فلا یعتبر ٹی کفارۃ القتل إطعام عشرة مساکین. وھذا کله بناء علی ان مفھوم اللقب 
غیر معتبر عند الشافعی یہ کما ہو غیر معتبر عندناء بل هو من الأقوال الضعیفة لأئمة مذھبہہ بخلاف الوصف 
فَإلّه بوحب نفی ا حکم عند نفیه علی رآي الشافعی ۔ لہ . (القمر) ۱ 

فاجاب إلح: قال فی "'التنویر"' ما حاصلہ: أُنَ التحقیق ان هذا السّوال رکیك؛ فَإلّه لا یلزم إبات الطعام ٹی کفارۃ 
القتل؛ لأن تحریر رقیة متعیّن فیھاء وعلی تقدیر عدم وجدان الرقبة صیام شھرین متعیّنء فلو اُلزم الطعام فی کقارة 
القتل لرم إبطال حکم النص من تعیّن تحریر رقبة وصیام شھرین؛ وإبطال حکم النص بالقیاس لا بجوز. ولو سلم 
فجواب الصنف لہ لا یدفع السوال؛ فإن للسائل حقا ان یقول: کما أنتم ایّھا الشوافع تعدون قید الإمان 
کكذلك اعد آنا قید الاطعامء فافھم وتدیّر۔(السنبلی) ولا ینفي: بل بجوز ان یطعم مسکینًا واحدًا عشرۃ أَیْام طعام 
عشرة مساکین ویجوز ان یطعم زائدا علیھا۔(القمس) ثابت: أي إذا عجز عن الصوم بالقیاس علی الظھار ۔(القمی) 

فی روایة إ!لخ: فإن قی الاطعام فی کفارۃ القتل قولین: لکن أصحّھما أنه لا إطعام کذا فی ''رحمة الأمة, 

لا یحمل إخ: أي إذا وردا ٹی ا حکم وھذا بناء علی ان ورودہما ٹی الأسباب یذ کر بعد هذا.(القمر) 

لا یحمل امطلق إخ: قال فی "'التحقیق": ومعی ھذا الکلام اُنْ للطلق لا حمل علی القیّد ٹی حادثتین أصلاّء لا نی 
حکمین ولا فی حکم واحدء ولا یحمل أیضًا فی حادثة واحدة إذا کانا ٹی حکمین. فَأمًا ما ٹی حکم واحد 
فیحمل؛ وذلك لأُنَ الاطلاق أمر مقصود کالتقیید فَإنَ الاطلاق ینیئٔ عن توسّعة الأمر وتسهیله علی الخاطب؛ < 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ریت فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
بھما؛ إذ لا تضاد ولا تنافی بینھما؛ فیکون فی الظھار الصیام والتحریر قبل التماسٌ 
والطعام أُعمٌ من ان یکون قبل التماس أو بعدہ. وإذا کان ذلك ٹی حادثة واحدة ففي 
لحادثین بالطریق الاأولء فیحکم قي القتل یاعتاق رقبة مؤمنة وٹی غیرم یاعتاق رقبة اُعم, 

إّا اُن یکونا فی حکم واحد مثل صوم کفارۃ الیمین ق قوله تعالی: ب0۷ 


کفارۃ البمین 
آیامہ فِن قراءۃ العامة مطلق وقراءة ابن 7 سے ثلائة أیام متتابعات'" مقیّدة 


عن العا 
ان والقرامتان من لة لا الاپتین فی حقی > العاملة؛ فیجب ھھنا ان یقید فراعة العامة أَضّا بالنتابع 


لأن ا حکم وھو الصوم ل١‏ یقبل وصفین متضاڈین فاذا ثیہیت تقبیدہ بطل إطلاقہ. 
والشافعی لہ إِنّما م بحمل ھذا اللطلق علی القید مع أله قاعدة مستمرٰة لہ؛ لأله لا یعمل 


أي بقید العابع 
٭ کالتقیید ینبئع عن التضییق والتشدید, فعند اِمکان العمل ہھما لا یجوز إبطال الاطلاق بالتقیید کما لا بیجوز 
عکہ. ففی ال حادثتین یمکن العمل بکل واحد منھما؛ إذ یجوز ان یکون التوسّعة هو القصود فی حکم حادث 
والتضییق هو المقصود ٹ ھذا ال حکم ٹی حادثة أآحری,(السنبلي) 
پھما: أي بإطلاق الطلق وتقیید القید والطلق حقیقة فی إطلاقہ ولا ضرورۃ ف العدول عن ال حقیقة إلّا بالقرینة 
وفرضت التفاء القرینة۔(القفس وإذا کان ذلك: أي عدم حمل المطلق علی القید.(القمر). 
فی حکم واحد: أي وفی حادثة واحدة.(الفس حکم واحد إلخح: لعدم إمکان ا حمیع بینھما؛ لأنَ اللاطلاق والتقیید 
متنافیان؛ فلا یتصوٌّر اُن یکون ا حکم الواحد فی حادثة واحدة نی حالة واحدة مقیدًا بقیل وغیر مقیّد بہ؛ فیحجب 
ا حمل ضرورۃ. ولا یجوز حمل المقیّد علی الطلق بالاجماع؛ فیحب حل المطلق علی القیّد لا حالة.(السنبلي) 
فمن لم بیجد: أي الرقبة وإطعام عشرة مساکین وکسوتمم۔(القم) وصفین متضادین: أي الاطلاق والتقیید 
بالتتابعء قیل: أراد بامتضاڈین ال تقابلین حاڑاء من قبیل ذکر ا خاص إرادة العام؛ فإنَ التضادّین ہما الأمران الوحودیان 
غیر متضایفین.(القمر) بطل إطلاقھ: وإلا لزم اجتماع التضادین؛ فَإِنَ القیّد یقتضی ان یکون غیرہ باقیّا علی 
حاله ولا یکون حکمّا شرعیّا۔ واللطلق یدل علی أَله حکم شرعيٗ وہین کونە حکمّا وعدم کونه حکمًا تتافب: 
فلو بحمل المطلق علی ائقید لزم اجتماع التضادین.(القمر) ھذا الملطلق: أي صوم ثلالة أیام ٹی الیمین۔(القمر) . 
مع أنہ: أي حمل الطلق علی القیّد.(الفس لأُلہ لا یعمل إخ: فإله یقول: إن القراءة الغیر التواترة لیست من 
الکتاب لعدم التواتر ولا من السنّة؛ لأُنّھا رویت علی وجہ القرآنیة دون الستّیة؛ فلیس صیام ثلاثة أیام يٍ کفارۃ 
الیمین مقیدة عندہ بالتتابع. ومن الطاعن علی الشافعي فک لہ ان مذعبہ حمل الطلق علی القیّد ولو کانا ٹی حادثتین 
مع اتحاد ال حکم فلمٌ ترك هو قیاس صوم کفًارة الیمین علی صوم کفارۃ الظھار ٹی اشتراط التتابع؟(القمر) 


ىَ 


کی ھی سے سم صصح آاقہے ظا ری ری 
7۷7 ۹.۷۸۷۱۸۲16م۲0۸۷۳۱۵۱ذا]861. ۱۷۸۷۷۷۷ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ٤٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
بالقراءة الغیر ا متواترة مشھورة أو آحادا. 

فالمثال الفق علی قبوله هو قولہ علِثل لأعرابیٌ جامع امرأنہ قی نھار رمضان متعمّدًا: "'صُم 
شھرین'. وقی روایة: ''صم شھرین متابعین"'.* وحیتل یرد علینا اکم إذا أقررتم أَه بجب العمل 
با حمل ٹی ا حادثة الواحدة والحکم الواحدہ ففی قولہ عقتلا: ''ُدّوا عن کل حر وعدد** 
وقولە علِیڈا: 'اُدوا عن کل حر وعبد من اللسلمین''٭٭٭ ینبغي ان یحمل المطلق علی القیّد إِذا 
الحادثة واحدة وھو صدقة الفطر وا حکم واحد وھو أُداء الصّاع أو نصفهہ فاأحاب بقولە: 
وٹی صدقة الفطر ورد النصان ٹی السبب ولا مزا مة ٹی الأسباب, فوجب ال جمع بینھما۔ 
یعی ان ما قلنا: إِله بحمل المطلق علی القید فی ا حادثة الواحدة وا حکم الواحد إِنّما هو إذا 
وردا ٹی ا حکم للتضادء وَأمّا إذا وردا ٹی الأسباب أو الشروط فلا مضایقة فیه ولا تضاد؛ 


پا حمل: أي حمل الطلق علی القیّد.(ائقس) ینبغی إخ: مع أَله لیس ا حمل عندکم اَيَھا ا حنفیةہ فإله یلزم علی 
الملول الصدقة عن العبد الکافر .(القس ولا مزا نة إح: لحواز ان یکونت لشيء واحد اُسباب متعددۃ.(القمی) 
فوجب ا خجمع !خ: أي وجب العمل بکل واحد منھما علی حدة بلا إبطال وصفی الإاطلاق والتقیید.(القمر) 
اذا وردا: أي النص المطلق والمقید.(القس أو الشروط: مثاله: "لا نکاح إِلّا بشھود ولا نکاح إلا بوليٴ 
وشامِذي عدل'؛ فَإنھما حدیثان علی ما قیل مطلق ومقیّد وردا علی شرط النکاح أي الشھود.(القی) 

فلا مضایقة فیہ إ خ: فسبب وحوب صدقة الفطر الراأئ وہو ٹی حدیثِ مطلق, وتی حدیثِ مقیّدہ بالاسلام؛ فصار النصّان 
واردان ٹی الٰسبب فلمًّا کان المطلق سبۂا کان کل فرد منە سبّاء فیصیر القیّد أٔیضًا سببّاء ولا تضاد ولا ضیر.(القمی) 
"مر تخریجہ. 

حرج الار قطی فی "سنہ" رقم: ۳۷ء ۸٦۷/۲‏ عن عبد اللہ بن ثعلبة بن صغیر عن أبیە قال: قال رسول اللہ ٥‏ 
'اُدوَا صدقة الفطر صاعًا من تمرء أو صاعًا من شعیرں أو نصف صاع من بُر عن کل صغیر أو کبیرں ذکر أو 
آنئیء حر أو عبد۔ 

*ٌمعرحہ البخاري رقم: ١٤٢۱ء‏ باب فرض صدقة الفطرء ومسلم رقم: ۰٤۹۸ء‏ باب زکاۃ الفطر علی 
امسلمین من التمر والشعیر والترمذي؛ رقم: ٦1۷١ء‏ باب ما جاء ٹی صدقة الفطر؛ وابن ماح رقم: ٦۱۸۲ء‏ 
باب صدقہ الفطرء عن ابن عمر دہ جد؛ قال: فرض رسول اللہ کثُُّ زکاۃ الفطر صاعًا من تر أوء صاعًا من شعیر 
علی العبد والحرٌ والذ کر والأنٹی والصغیر والکبیر من المسلمین. 
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بیان أقسام التقسیم الرابع .ت فصل في ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
فیمکن أن یکون المطلق سببًا بإطلاقه والقیٔد سببًا بتقییدہ. فالحاصل ان فی اتحاد الحکم 
والحادثة جب ا لحمل بالاتفاق وفی تعدد ما لا یجب احمل بالاتفاقء وفیما سواہما 
اعتلاف. وتحقیق یں سیت 

ُمٌّ شرع فی جواب الشافعی لہ فقال: سے لن الوصف قد 
5 اتفاقیّاء وقد یکون معنی العلّق وقد یکون للکشف او للمدح أو اللْمّ ولئن کان 
فلا نسلّم نه بوحب الشی؛ لأن التنازع فیه هو الشرط النحويٌ الذي تدخل عليه الأدوات 
ولا تاثر الفیه بن تقی المکہ؛ لأن نفی الحکم نفی أصلی لا شرعيٴٗ علی ما قدمنا۔ 


یجب احمل !ح: أي مل الطلق علی القید.(الفسں وف تعددما: اعتلاف الحکم واعتلاف ال حادثة,(امحشی) 

وتحقیق ذلك !لح: توضیح المقام علی ما فی ''التوضیح"' وغیرہ اُنْ النص المطلق والمقیّد اِمّا أن یردا فی غیر الحکم 
کالسبب: وإِمَّا فی الحکم الواحد فی حادثة واحدة أو فی حادثتینء وإِمًّا ٹی ا حکمین امختلفین فی حادثة واحدة 
و ٹی حادثتین فھذہ مسة أقسام: فعلی الأوّل لا یحمل الطلق علی القیّد عدنا ویحمل عليه عند الشافعی مہ 
وقد مر مثالہ فی الشرح وأشار إليه الصنف ۔ثہ بقولہ: وف الفطر إح. وعلی الثانی یحمل المطلق علی القید 
بالاتفاق بیننا وبین الشافعی یہ وقد مر مثالہ فی الشرح؛ وآشار إليه الصنف بقولہ: إِلّا ان یکونا فی حکم 
واحد. وعلی الثالث بجب حمل المطلق علی القیّد عند الشافعی ۔ک"ہ ولیس ا حمل عندناء وقد أشار إليه وإلی مٹاله 
الصنف کہ بقوله: وإن کانا قی حادثتین عند الشافعی ىہ مثل کفارۃ القتل إح. وعلی الرابع یحمل المطلق علی : 
للقیْد عند الشافعی سئثہ لا عندناء واشار إليه وإلی مثاله الشارح یہ بقولہ: ویعلم منە أَنَھما إن کانا فی حادثة 
واحدة اح. وعلی ا حامس لا یحمل المطلق علی القیّد بالاتفاق بیننا وہین الشافعی سٛگ مہ ومثاله تقیید الصیام 
باتتابع نی کفّارة القتل وإطلاق الاطعام ٹی کفارۃ الظھار. فی ا خامس اتفاق علی عدم ا حملء وف الئان اتفاق 
علی ا حمل. وفی الأقسام الباقیة خحلاف. وھھنا تفصیل وبحث کثیر مذکور ى الطوٴلات.(القمر) 

فی جواب: أي حواب عن حمل الطلق علی القیّد قٍ کفارۃ الظھار علی القتل۔(انحشی) قد یکون اتفاقیّا: کما 
مرّ من قوله تعا ی: طوَربَاْكُم للْيي في حُحُور خو رکچ پ4 (انساء:۲۳) (القمر) بمعنی العلة: نحو: السّارق والراني.(القس 
للکشف: نحو ا مسم الطویل العریض العمیق۔(القمر)و للمدح: حو: الله ال ر من الرحیم۔(القمر) 

او الذم: نحو: الشیطان الرحیم۔(القسں) ولئن کان: أي القید یمعیٰ الشرط.(القمر) 

النفي: اي نفی الحکم عند انتفاء الشرط۔(القس) لا شرعيٌ: لأنا لا نقول یمفھوم الخالفة فکیف یتصوّٗر 
القیاس فإله لابد فی القیاس من ان یکون العدّی حکمّا شرعیّا۔(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ہد فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
ولئن کان فإلّما یصح الاستدلال بہ علی غیرہ إن صحّت ا مائلة ولیس کذلك؛ فإِنَ القتل 
من أعظم الکبائر یعینی لو سلمنا نفھی ا حکم فی الأصل ال منصوص: لکن لا نسلم اللساواۃ بینە 
وہین السکوت سی مل علی٤‏ فان القتل من أعظم الکبائر فیمکن ان تشترط فیہ الرقبة 
اللؤمنةق بخلاف اظھا“ 0 َإلّھما صغیرتان یکن جبرھا بالرّقبة الطلق أُعمٌّ من أن 
تکون کافرة أو مؤمنق وأیضًا توزیع کل منھما ختلف؛ فإن ٹی القتل حکم أوّلا بالتحریر نم 
بالصّیام ٹی شھرین, وٹ الظھار حکم أولا بالتحریرء ثثمٌ بالصیام ٹی شھرین؛ ثم بإطعام سٹّین 
مسکیَاء وٹی الیمین خیار بین إطعام عشرة أو کسوقم أو تحریر رقبةء تُمَّإِنْ لم یتیسر ھولاء 
فصیام ثلاثة أیامء فاللہ تعا لی العالٔم ‏ مصال العباد وحکمتھم قد حکم با شاء ٹيی کل جنایة 
علی حالهٰاء فلا ینبغی لنا أُن نتعر٘ض لشيي منھا أو تنحمل نصٌ أحد منھا علی الآخحر 
بالإإطلاق والتقیید؛ فإِنَ فیه تضییع الأسرار اللي اُودعھا فیھ. فأما قید الإ(سامة والعدالة فلم 
یو جب النفي. جواب عم یرد علینا من الْقضین: وھو أَنکم قلتم: إذا اورد الاطلاق والقید 
ٹی السّبب لا یحمل اأحدہما علی الآخرء وهہھنا ورد قولہ عایلا: فی مس من الابل شاۃم* 
ولئن کان: أي ولئن أوجب التفی ویصحٌ تعدیتہ فإنَما إخ۔(القس) الاستدلال بە: أي بالقید وھو رقبة کفارۃ القتل 
مثلا علی غیرہ وھو الطلق وھو رقبة کفارة الظھار والیمین مثلا.(القمر) ا ماثلة: أي بین ال حنایات القتل والیمین 
والظھار.(القس نفي ا حکم: أي عند نفي القید وھو الإعان.(القس) فی الأصل المنصوص: اي کفارۃ القتل. 
وبین اللسکوت: أي کقارۃ الظھار والیمین۔(القمر) من أعظم الکبائر: فیە ما قیل: من ان الکفارۃ إِنّما ھی فی 
القتل خطاً لا فی العمد والقتل خطاً لیس من الکبائر۔ اللھم إِلّا أُن یقال: إنْ الکفارة تحب ي القتل عمدًا أَيضّا عند 
الخصم وھو من اعظم الکبائر .(القمر) فیمکن ان تشترط !خ: فإِن تغلیظ الکفارۃ بقدر غلظ ا لحنایة.(القمی) 


فالھما صغیرتان: فیە أَلّه لیس ي القتل خطاً إلا جنایة عدم الثثبّت وعدم الاحتیاطء والظھار قول منکر و زور 
فھو آقوی من القتل حطاً فتأمَل.(القمر) 


*آخحر جہ الترمذيی رقم: ۱ء باب ما جاء ‏ زکاة الابل والغنم وأبو داود رقم: ۸ء ہاب ںی زکاۃ 
السائمة عن سا م عن أبيه قال الترمذي: حدیٹ حسن۔ 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۷ فصل فٔ ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
وقولہ عائلا: جس من الال ا السائمة شاۃ"*٭ فی الأسباب؛ لأن الابل سبب الزکاة؛ 


عن قید السائمة 


ر2 غ افام راکائد ۰,۳۷۴۶۴۶'ے''''ئٰ "مم 
یس طوَمَنِْدُوا شَهھيذنِ ِنِْحَاِک 4 علی قولہ تعالی: ظرَاَسْھدُوا 
ذوَی عدل ٴ منکم4 حیق شرطتم السدالۃ ى الإشھاد ملق مع ان الأول وارد ٹی حادثۂ 


(الطلاف ٣كَ0‏ 
الذینء والثان ٹی باب الرحعة ٹی الطلاق؟ فاجاب ان قید الإاسامة فی السألة الأوی 


وقید العدالة فی السألة الثانیة لم یبوحب النفی عما عداہ كکمّا فھمتم: 


[زکاۃ العوامل وا وامل] 
لکن السنّة المعروفة فی إبطال الزکاۃ عن العوامل وا حوامل أوجبت نسخ الاطلاق: 


اي إطلاق الابل 


نما عملنا فی السألة الأُوی بالسنّة الغالفة الدالّۃ علی نفی الزکاۃ عن غیر السائمة 


السائمة إلح: الابل الراعیة الي لا تعلف ںی العطن یقال ہھم: سوام وسائمة. وسوائم مأحوذ من سام يَسُوم سومًا 
وسوامًاء یقال: سام البائع السلعة أي عرضھا وذکر ٹمنھا للمشتري؛ أي طلب بیعھاء یقال: سام بسلعة کذا وکذا: 
واستام أیضّاء وا ماشیة رعت وخحرجت إلی الرعی وفلانًا الأمر کلفه إیاہ. واکٹر ما یستعمل ق العذاب 
والشر۔(السنبلی) بالإسامة إلح: بکسر ا ممزة من باب الإإفعال ماضیه أسامٌ یقال سام الابل اُرعاھاء وقیل: 
أحجرجھا إلی امرعیء وا حضرۃ علی الر تْ حضرھاء ولیہ ببصرہ رماہ به. زالسنبلي) في غیر السائمةق: من 
ا حیوانات ا مملوکات فی "رسائل الأرکان": ٹم السائمة عندنا ما یکتفي قٍ اکٹر ا حول بالرعيء ویقصد منە الڈر و 
النسلء بقل تاڈکر ام لکرس َانْہلوا شھیدیٔن ا : قال نی ا حاشیة: ولکن یرد عليه ان ھذا النص 
أیضًا مقیّد بقوله: لإمِمنْ تَرْضَوٴن مِن الشهدایء (ابقرۃ:۲۸۲) والشاھد الرضيٗ هو العدل.(القمر) 
الإشھاد: وکذا قوله تعالی: ڈو دو ١‏ إذ او (البقرۃ:۲۸۲) (ا حشی) فی حادثة الڈّین: أي معاملة ما داین 
البعض بعضّاء وا لمداینة الا فی عطيا آر آعذا .(القمر) النفي: أي نفی ال حکم عند عدم ھذا القید.(القمی) 
عن العوامل إلح: العوامل جمع عاملة أي الليَ رت اس رد کر روح سائ ازاقن اع کیل 
الأثقالء والعلوفة اي تُعطی العلف وھی ضدّ السائمة.(القمص) بالسنة الغاللة: أي وراء النصین المطلق والقید.(القمر) 


٭خحرجہ ا حاکم فی "مستدرکہ"' ۰١٥/١‏ فی کتاب طویل آُرسل بە البي ین إلی أھل الیمن مع عمرو ین حزم. 
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بیان أقسام التقسیم الرابع انگ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
وھي قولہ عفئل:: "لا زکاۃ فی العوامل وا حوامل والعلوفة'" لأن هذہ الثلائة کلھا غیر 
السائمة وما عملنا بحمل اللمطلق علی ال قَیّد. 

والأمر بالثیّٔت لی نبا الفاسق أوجب نسخ الاطلاقء یع ھکذا إِنّما عملنا پی السألة 


اي إطلاق الشامد 


الثانیة بالنص القالثٍ الوارد ٹی باب الطبّت فی نبا الفاسقء وھو قوله تعا ی: یا ھا الَذينَ 


آمنُوا إِكْ جَاءَكُمْ فَاسِق بنا نوہ فلمٌّا کان خبر الفاسق واجحب التوقف فلا جَرم تُشترط 
(ا ححرات:۹) 


العدالة ٹی المُخبرء وما عملنا بحمل الطلق علی القَیّد. 

وقیل: إنٔ القران ٹی النظم. ھہذا وجہ رابع من الوجوہ الفاسدة ذہب إليہ مالك ٛٗەہ 
وھو اُن الجمع بین الکلامین بحرف الواو یوجب القران فی ا حکم؛ أي الاشتراك فیە؛ 
لأن رعایة الناسبة بین الجُمل شرط. 


فلا تحب ال زکاة علی الصيٗ لاقترانھا بالصلاة فی قوله تعا ی: لوَأَنرا الصّلاهً وَالُوا ہیں 
(البقرة: )٣٤‏ 


فھما جملتان کاملتان عُطفت إحداہما علی الأحری بالواو؛ فیقتحضی التسویة بینھماء 


لا زکاۃ فی العوامل !خ: وف 'اغدایة": ولیس فی العوامل وا حوامل صدقةً خلافًا مالك یہ لہ ظواھر 
النصوص ولنا قولہ ع: لیس فی العوامل وا حوامل والعلوفة صدقة, غیر السائمة: فسقط الزکاة عن غیر 
السائمة؛ فلذا قیّدنا الابل بالسائمة لا لأن اللطلق حمول عل القیّد قي الروایة الأحری.(القمر) 

بالنص الثالث: ای وراء الئنصین اللڈیْن کلامُنا فیھما.زالقمں) ان جاء کم فاسق ببّا؛: أي خحبر فتبینول أي 
فتعرٗفوا وتفصّحوا۔ وقرٍی فبنوا أي فتوقفوا إل ان یتبیٔن لکم ا حال۔(الفس) 

إن القران: بکسر القاف مع الاتصال. (الحشی) ال جحمع بین الکلامین: ُھاء إلی أنە لیس امراد الققران ٹی النظم 
بین أَيْ لفظین کانا وإن کانا مفردینء بل امراد القران بین الکلامین.(القمر) 

فیقتضي التسویة بیٹھما: ولا صلاة علی الصي؛ فلا یکون الزکاۃ عليه أَیضّا.(القمر) 

٭غریب ہذا اللفظ و روی ہو داود والدار قطيٍ عن علي ہثهہ قال: "لیس قٍ البقر العوامل صدقا'' و رحٌح وقفہ 
وٹی معناہ أحادیث کثیرة مرویّة فی سنن أبی داود وغیرہ. قال العلی القاري ظہ: ھذا الحدیث وإن لم بُروَّ بهذا 
اللفظ عن ا حدثین فقد روته الفقھاء واحتجُوا بە؛ فلا یضرّھم عدم اطلاع غیرھم عليه۔ [إشراق الأبصار: ]٠١‏ 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۹ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
وعندنا أَیضّا لا تحب الزکاۃ علی الصبی؛ لکن لا لأجل العطفء بل لقولہ جلا: 
"لا زکاۃ ٹی مال الصی"۔* 

واعتبروا با حملة الناقصة اي قاس ھؤلاء القائلون الحملة الکاملة المعطوفة علی الکاملة 
مثل قوله: "'زینب طالق وہند طالق' بالحملة الناقصة العطوفة علی الکاملة مثل قوله: 
''زینب طالق وھند"ء فإفما یشتر کان فی ا خبر لا محالة فکذا الأُولیان. 

وقلنا: إِنّْ عطف ا حملة علی ا حملة لا یوجب الشرکة؛ لأن الشرکة إِنما وحبت فی 
ا لجملة الناقصة لافتقارھا إی ما تتمٌ بہ وھو ا حبر فإن نا کان حتاجًا إلی طالق؛ فلھذا 


الحملۃ الناقصة 
جاءت الشرکة بخلاف الکاملة ''" فة؛ فإھا تامٰة. 
سی والُعطوف عليه 
اي ا لحملة ام ۳ بالشرط 


7 طالق وعبدي ح''؛ فان ا لحملة .َ وإن کانت تامُة 27 ناقصة تعلقًا: 


وعدنا أَیضّا إح: ھذا جوابٌ لسوالِ مقڈر یرد علیناء تقریرہ: أنکم اَيھا ا حنفیة أیضّا استعملتم ھذا الوجه 
الفاسد؛ فقلدم بعدم وجحوب الزکاۃ علی الصبيی؛ لأن الصلاۃ غیر واجبة عليهء وحکم الزکاة حکم الصلاۃ بقرانما 
بھا ٹی الآّیة الكریمة؛ فال زکاۃ أَیضًا غیر واحبة عليه؟ وتقریر ا حواب لا یخفی. (الستبلي) 
لا لأجل العطف: أي لا لأحل قران ال محملتین ںی العطف۔(القس) با لحملة الناقصة: امراد بالحملة الناقصة مفردً 
إذا اضمٌ إلی ما قبله أو إلی شيء 7 یکون ملا تامة۔رائقس) ٹی اج٣ُملة‏ الناقصة: أي ٹی عطف ا حملة الناقصة 
علی الکاملة. وھو ا حبر: اقول: لعل امراد ہو ا حبر مثلا؛ لأن نقصان ا حملة لا یلزم ان یکون بعدم ذکر ا خبرء بل 
قد یکون النقصان بغیرہ کعدم ذکر البتدا.(القمر) لا تجب الشرکة إخ: والواو مطلق الشرکة فی ثبوت مضمون 
ا شملتین ٹی الواقع فقیاسھم ا لملة التامة علی ا ملة الناقصة قیاسٌ مع الفارق وھو تحفَیُ الضرورة.(القمر) 
إیقاعًا إخ: آیعي لو قال القائل: "عبدي حر" فقطہ ما احتاج قي إیقاع الحرّیة إلی غیرہ من الکلمات.(الستبلي) 
قصة تعلیقًا: لأنە عرف بدلالة ا حال ان غرضہ التعلیق لا التنحیز۔(القس) 
"ھذا اللفظ مشھور ٹی کتب الفق و روی محمد بن ا حسن یہ فی "کتاب الآثار" رقم: ۲۹۷ باب زکاة 
الذھب والفضة ومال الیتیم عن ابن مسعود ثثچه أنه قال: لیس ىي مال الیتیم ‏ زکاۃ. 


۱۷۸۷۷۷۷ .61]اذ۲١۸۷۳۱۵۱٣م۹.۷۸۷۱۸۲۱16‎ ۷ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ٠۰‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 


فصارت مشتركةٌ معھا فی ا تعلیقء بخلاف قولە: "ان دحلتِ الدار فأنتِ طالق و زینب 
۔ الأولی 
طالق"ء فإنه لا یعلق طلاق زینب؛ إذ لو کان غرضہ التعلیق لقال: "وزینب" بدون ذکر 
أي علی الشرط 
ال حخبر؛ لآن حبر کلتا ا جحملتین واحدة؛ فإذا أعادہ عُلم أُنَ غرضہ التنجیز. 


والعام إٰذا حرج مخرج الزاء. و شچو ا ری ہس آر علی علاف الفرز 
السابق حیث اأورد مذعبه أصالةً وللذنھب الفاسد تبھاء وتفصیله: أن صیفة العام إذا اُوردت ٹی 
حیْ شخص خاصٌ ٹی نصٌ أو قول الصحابة ث ُء فان کانت کلام مبتداً فلا خلاف نی آھا 
عامة لمیع أفرادھا ولا تختصٌ بسبب خاص وردت فی وَأمًا إذا لم تکن کذلك بل محرجت 
خرج ا جزاء کما روي "ان ماعزًا زن فر٘جم"م'* او سھی رسول اللہ کے ذےیں۶* 
ان قولہ: ''رجحم وسجد"'عام صال ٹی نفسه لکل رجم وکل سجود وقع موقع الجزاء. 


معھا فی التعلیق إلح: لأنھا تی قوۃ المفرد فی حکم الافتقار مع آنھا جملة تامّقۂ لأن مناسبتھا الحزاء فی کوغما 
خلاین این ترحم کوھا متطرق علی اہزاء لا علی عننوع رط والجحزاء و إذا کانت معطوفة علی الجحزاء 
یکون ٹي قوۃ الفرد؛ لأن جزاء الشرط بعض ا حملة وأیضّا الواو للعطف: والأصل ي العطف الش رکۃ؛ فیحمل 
علی الشرکة ما یکن وھذا إذا کان ا معطوف مفتقرً إلی ما قبلھا حقیقةً کما فی الفرد أو حکمًّا کما فی 
ا حملة اي یمکن اعتبارھا يی قوۃ الفرد؛ فحینعلِ یُحمل علی الشرکة لیکون الواو جاریة بقدر الامکان؛ فإذا 
یمکن ملھا علی الش رکة لا بحمل.(السیلی) الطرز السابق اخ: وھو الأنسب هھنا؛ لأن التفق عليه اأحق 
بالتقدم وعا بینه للصنف ىہ اولاً هو التفق عليہہ فافھم ۔(السنبلي) 

والمٰذھب الفاسد تبھا: حیث قال: خلافًا للبعض بخلاف البیان السابق؛ فانه کان هھناك یذ کر الصنف یك 
اللذھب الفاسد أصالة,(القس بل خحرجت مخرج الجزاء: أي یکون مترتبًا علی السابقة کترتب ال خزاء علی 
الشرط؛ ولیس افراد أنه یکون جزاءٗ حویّا؛ فإنه لیس ي الثال الذي اُوردہ الشارح شرط تُحوي صراحة.۔(القمر) 
فرجم: أي: ما زن فرحم؛ وقصة زنا ماعز ثُہ قد مرّت۔(القس وقع موقع ا جحزاء: بدلالة الفاء الحزائیة.(القمی) 
"مر تخریجہ۔ 

“اخرج البخاري فی "صحیحہ'" رقم: ۲٢۱۸ء‏ باب ھل یأخذ الإامام إذا شكٗ بقول الناس؟ ومسلم رقم: ١۷٣‏ 
باب السھو تی الصلاة والسجود لە عن أي هریرۃ نچب لفظ البعاري: ان رسول اللہ ک انصرف من اثنتین 
قال لہ ذو الیدین: اقصر ت الصلاق أم نسیت یا رسو ل اللہ؟ فقال رسول اللہ ئػهٌُ: اصَدَقَ ذو الیدین؟ فقال 
الناس: نعمء فقام رسول اللہ فصلى اثنتین: ٹم سلم ٹم کبرء فسجد مثل سحودہ أو أطول. 
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بیان أقسام التقسیم الرابع کے فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدةۃ 
أر مخرج ا جواب و یزد عليه بأن یقول من دُعي ِل الغداء: "إن تغڈیتُ فعبدي ے”"؛ 
0ع مرضع اطراب وم بزد عی تترہ 

و 0ر عطق علی تر 9 یزدا فھو قید للجواب؛ آي: حرج محفرج 
اغرات وا یکن مکل جن بات خال سی لت آ لیس کی عليك الف درھم؟ 
فقال: بلی أُو قال: کان : عليك ألف درھم؟ فقال: نعم؛ لأنه إن کان مستقلا بنفسہ 
بن یقول: 'لك عَليٌ ألف درھم'" فھو إقرار مبتدأ خارج عمًا نحن فیە. 

یختصٌ بسببه اي یختصُ العام ٹی ھذہ الصور الثلاث بسبب الورود اتفاقا ولا یحتمل 
ابتداء الکلام قط. 

وإن زاد علی قدر ا حواب بأن یقول المدعو إل القداء: ''إن تغدیت الیوم فعبدي حر 
وھذا هو القسم الرابع المتنازٌع فیه. 

فعندنا لا یحتصٌ بالسبب ویصیر مبتدأ حینؾ لا تلغو الزیاد خحلافا للبعضص 07ہ" 
أو محخرج ال حواب اخ: فذلك العام بختص بسییە؛ لأن الکلام الستقل لَمّا حرج مخرج ا حواب لِمَا تقدمہ غیرً 
زالد علی قدر ا مواب تَقبدَ ما سبق وصار ما ذکرہ ث السوال کالمفاد ٹی ال حواب؛ لأنە بناء عليهء ولکنە یحتمل 
الابتداء لاستقلاله فاذا نراہ یصدق دیائة وقضایٔ وفيه علاف لزفر بظی هو یقول: إنہ أآحرج الکلام خرجٌ ا دواب 
7 عليه.(السنبلبی) و یکن مستقلاً: اي لا یکون کلامًا مفیدا بدون اعتیار السوال السابق أو ا حادلة 
السابقة.(القس فقال بلی إلح: الفرق بین "بلی ونعم'؟ ان بلی لابجاب اطنفيٗ بالتفي السابقء و"نعم' معناہ تصدیق 
ما قبله منفیّا کان أو مشبنًاء فلو قیل: أ لیس اللہ بموجود؟ فقال قائل مسلم: "'بلی"' فلا یضر إانه ولو قال: نیم" 
یلزم کفرہ. بأن یقول: أي فی حواب ا لیس لی عليك ألف درھم أو کان لی عليك ألف درھم؟(القمر) 

ختص بسببه: أي یقتصر علی سبب النسزول ولا یتعداہء ویکون ثبوت ا حکم ف غیرہ بالقیاس أو بدلالةا نص 
أو بنص آخر, أما الأول؛ فلن الفاء الحزائیة یتعلق بما یت رن الثانی: فلژن ا حواب مین علی السوال فیتعلق 
يہ فلو تغڈی من عند غیر الداعي آ بحدث؛ فلا پصیر عبہ حرٗا. وأمَا الثالٹ: فلأنه غیر مستقل فلا بد لە من اُن 
برتبط با قبل.(القمر) ویصیر مبتداً: زیت اکر عای سیل افسروا ولتا اقتوں تا آ5 آغرۃ لسرم الافظ 


لا خصوص السبب: ولو قال: ان عنیت ا منواب صدّق دیانةً؛ قانہ مع الزیادة یحتمل ا لحواب) لا قضاء؛ فانہ 
خلاف الظاھر؛ لأن الظاھر استیناف الکلام علی ان فیە تحفیفًا أیضَّا تی راس 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۲ فصل لی ذکر الوجوہ الفاسدة 

وھو مالك والشاقعي وزفر ٣ٴ:؛‏ فعندھم یختصٗ بسبیە أَیضّاء فإن تغڈی ٹی ذلك الیوم مع 

غیر الداعی أو وحذہ لا یعتق عبدہ ونحن نقول: إِن فيه إلغاء القید الزائد وھو قوله: الیومء 
الا حتصاص بسیبه 

فینبغی ان لا بختص بسبیه بل أینما تغڈی أو حیئما تغڈی ٹی ذلك الیوم مع الداعی أو 

وحدہ أو مع غیرہ بث البعة؛ احترارًا عن إِلغاء الکلام ولکن نی إطلاق العام علی 

ھذہ الصیغ نوع مسا حةء فقیل فقیل: إنە مع قطع النظر عمًا ورد تحته صاخ لکل رجمم 


أي ٹی ا حواب 


ناو کاٹ لازنا آر ری رکذ ا لکل سجرد! عم من ان 8 کر ہر رک 
لکل ألف من جنس هنا ا ال أو من غیرہء رعاھر سم ری وقیل: 


والشافعی ۔ثہ: ومحققوا الشافعیة یقولون: إِن ا خلاف لیس للشافعی؛ بل لامام ا حرمین من الشافعیة هو یقول: 
إِن ال حواب بیجب أن یطابق السوال فلو کان عامًا من السوال فات المطابقة. وتحن نقول: إن المطابقة الواجبة بین 
السؤوال وا لحواب أُن ینکشف حال ذلك السوال عن ذلك ا چواب؛ وھذہ المطابقة لا ینافیھا لو اشتمل ال لحواب 
علی الافادة الرائدۃ ویفید العموم؛ ولا نسلم وجوب الطابقة بینھما عمعیٰ المساواۃ فی العموم والخصوص۔(القمر) 
حنث: لأنا لو جعلناہ متعلَقا بە کان فیه اعتبار ا حال وإلغاء الزیادة ولو حعلناہ مبتدلًا کان علی عکسہ؛ فکان 
أُولی؛ لأن العمل بالکلام لا با حال لأنه ظاہرء وا حال أمر مبطن؛ فیکون الکلام صريا ٹی إفادة العموم وا حال 
دلالة ٹی اختصاصہ بالسبب, ولا عبرة لھا مع الصریح؛ فلذلك رجكحنا اللفظ وجعلناہ ابتداغ. وما ذھب إليه 
الخالف من حمله علی ا حواب باعتبار ا حالء عمل باللسکوت وترك العمل بالدلیل؛ فإن عیٰ بە الجحواب صدّق 
فیما بینە وبین اللہ تعا ی؛ لأنه محتمل لکن لا ىُصدقه القاضی لکونە خلاف الظاہرء وفیه تخفیف عليه.(الستبلي) 
بحنث البتة: فیصیر عبدہ حرّا.(القس) ولکن إخ: ھذا اعتراض علی الصنف ۔٭ہ.(القمر) 

فی إطلاق العام إلح قلت: قال فی بعض الشروح: قولہ: 'نعم وبلی' عام لاہھامہ من حیث أنه یصلح حوابًا لأنواع 
من الکلام؛ وكکذلك قوله: 'فسجد" یحتمل وقوعہ للتلاوۃ او لقضاء ا متروكکة وغیرماء وکذا الزائد علی قدر 
ا حواب وغیرہ؛ فإن امصدر الذي دلٌ عليه الکلام أي: التغدي لکثرۃ واقعة موقع النفی؛ لأن الشرط فی مع النفی 
فیعم؛ فإن معن ''إن تغڈیت فعبدي ح'ر'' ان لا أفعل غداء وإن أفعل فعبدي حر إلح لکن إحداٹ العموم بمذا 
الطریق لا یخلو عن تکلف.(السبلي) نوع مسا حة: فإن رحم وکذا سجدہ وکذا نعم وہلیء وکذا إن تعدیت 
وأمٹاما لیست من الفاظ العموم.(القمں) عمّا ورد تحته: أي عن الحادثة اليي ورد هذا اللفظ تحتھا۔(القمی) 

للرنا: أي لغیرہ کالردّة والافساد فی الأرض.(القس وقیل: القائل صاحب '"الدائر'.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲66‎ 7۷7 


بیان أقسام التقسیم الرابع ری فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
ٌُسلو مہو ہو جوم 

وقیل: الکلام اللذکور للمدح أو الذم لا عموم لە وإن کان اللفظ عامّاء وھذا ہو الوحه 
سی من الوجوہ الفاسدة فلا یکون عندھم قوله تعالی: ۴ ار لی نمیم و 
الْفْجَارَ لی حَجیمہ4 ممًا یستدل بہ 00 0ر 


مثٹال ۰ کسر ۳گ )( 
فقط وا نو میس یر یی 
فحینئل بیجوز ان یتمسّك بعموم قوله تعا ی: وَاْدِینَ کون لن َالْيْضةہ الأیة علی 


)۴٤٣ (التوبة:‎ 


وجوب الزکاۃ في حليٌ الدساء وإن کان واردًا ٹی قوم مخصوص کنفزوا الذھب والفضة 
و یکون إطلاق صیغة اذ کر أعین ''الذین" علیھن تغلیّا کما حرّرتہ ٹی 'التفسیر الأحمدي"' ٠‏ 


لا الصطلح علیہ: أي الذي مر تعریفه سابقا۔(القمر) فامّل: لعلّه إشارۃ إل جواب ثالثء وھو أن امراد بالعام عھنا 
ما لیس بخاص العین؛ سواء کان مطلمًا کالفعل و عامًا اصطلاحیًا.(القس) وقیل: القائل بعض الشافعیة.(القس 
لا عموم لە: فان المعھود فی الدح او الڈم هو البالغ اي فی الطاعة أو تی الزحر عن المعصیة وھی تی ذکر 
العام وعدم إرادة العام. ونحن نقول: إِن البالغة علی ھذا الوحه إغراقء وھو بعید فی کلام الشارعء کیف ولو 
جاز الأغراق لارتفع الأمان عن إخبارات الوعد والوعید لاحتمال الآاغراق؛ وأما البالغة بدوت الاغراق فھو 
حاصل إذا أرید العموم أیضّا.(الفس) لأن اللفظ دال علی العموم: أي بالوضع ولا صارف عن الوضع 
والعمل علی ا حقیقة واحب عادام ‏ م یوجد الصارف .(القمر) 
علی العموم: ولا یترك مدلول اللفظ حؾ الإامکان.(انحشی) فحینئل إخ: أي حین إذا کان الکلام اذ کور 
ہک سر موی وو سرت بی سوشس سوہ سی تو و ری سے 
ٹی الحليٗء ؛ کذا فی "التفسیر الأحمدي'.(القمس) الأیة: تمام الّیة: لوَالَذِينَ بَ یکو للخ وَالنَسَد وَ ٹوا 
قي سَبیلِ ال فیشڑمی بعْذَاب پ یس چا (التوبة٤۳)‏ الکدسز ف الدفن, وھو غیر مراد هھناء بل الراد عدم إعطاء الئرکاة 
بقرینة قوله تعالی: ظإوّلا فقو تھا فی سَہیل ال4 (لتوبة:٤٣)‏ أن المراد من النفقة الْفروحة مٹھا وھو الزکاَ 
والوعید لیس علی من دَفن ا الء وإنما الوعید علی من مٰ یؤد الزکاە دَفنْ ا مال آو لاء کذا فی ''التفسیر 
الأحمدي".(القس) فی حليْ النساء: أي من الذھب والفضة.(القمر) 
ویکوٹ إخ: دفع دخل مقدرء تقریرہ: ان صیغة "الذین"' فی الایة صیغة مذکر فکیف یدخل فیھا النساء؟(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٤٤‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدۃ 
وقیل: امبُمع الضاف إ ی ا حماعةء هذا وجه سابع من الوجوہ الفاسدة؛ فان عندھم إڈا 


رزقعت مقابلة ا جمع بابجمع. 


حکمه حکم حقیقة ا لحماعة فی حق کل واحد أأي: لا بد لکل فرد من أفراد ا جمع 
الأول من کل فرد من أفراد الٹای؛ نفي قولہ تعالی: للخْذ مِنْأَنوَالِھم صَدقة لا بڈ نی 
(التوب:٢۴١٠)‏ 


کل مال من السوائم والنقود والعروض لکل أحد من الأغنیاء ان تب الصدقةء ونحن 
نقول: لا تجب الصدقة ٹی کل درھم ودیٹار بالاجماع مع أُفما من أفراد الأموال؛ 
فلا تحب ںی کل أنواعھا أٔیضّا علی ما ذکر فی "'العضدي'۔ 

وعندنا یقعضی مقابلة الآحاد بالآحاد حؾ إذا قال لامرأنیه: "إٰذا ولدمما ولدین فان 
طالقتان'' فولدت کل واحدة سینا ونلتا طاقا ولا یلزم أن تَلد کل امرأة ولدین 


وقیل: القائل جھور الشافعیة.(القمر) الضاف: امراد بالاضافة مطلق النسبة لا الإضافة النحویة خاصة.(القمر) 
إذا وقعت إلح: وإذا قوبل ا حمع بالمثیٌ فلا ینقسم الاحاد بل بجري المثّی علی کل فرد من أفراد ا حمع.(القمر) 
ْ حق کل واحد: أي من افراد ا بحمعین۔(القس من کل فرد من أفراد الغای إلح: عثاله ما إذا قال لنسائه: 
''اإن ولدتن أُولادا فانتن طالقات'' فلا بد لکل امرأةۃ ان تلد ثلاثة أولاد. (السنبلي) 

لا بڈ فی کل مال إح: لأن لفظ "الأموال" جمع وقد أضیف إلی ضمیر ا حمع فیعمل یحقیقة الحماعة ثي کل 
واحد من أفراد کلا ا حمعین, فلا بد فی کل مال إلح.(القمر) لا تجب الصدقة إلح: توضیحہ: أنە ظاھر أنە لا 
تحب الصدقة فی کل دینار ودرھم بالاجماع مع أنە مالء فلا یصح ان یکون مع الّیة غُُذ من کل فرد من 
اموال کل منھم صدقة؛ فلا یجب الصدقة بھذہ الأّیة ٹی کل نوع من أنواع أموا‌غم أٔیضّاء کذا قال العضدي ‏ 
'"'شرح اصول این ا حاحب'.(القمر) 

یقتعضي مقابلة !خ: بدلیل الاستقراء والتبادر تحو رکیوا دواہھم و لبسوا ثیائھم وجعلوا اأصابعھم ٹی آذاُم 
وغیرھا۔ والمعیٰ رکب کل واحد دابته وقس علی مذاء نعم إذا دل دلیل خارجی علی أنە لا بد لکل فرد من 
أفراد ا مع الأول من کل فرد من أفراد الثای؛ فیحمل عليه نحو فحافظوا عَلی الصّلَوَاتِ)چ (البقرۃ:۲۳۸) (القمر) 
طلقتا: لأنه نسب تولید الولدین إلیل امرأتین فبناءٌ علی انقسام الآحاد علی الحاد صار معناہ إٰذا ولدت عذہ ولا 
وھذہ ولدّاء فإذا ولدت کل واحدة منھما ولڈا تحقق الشرط؛ فیترلب ا حزاء۔ (القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ٥‏ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
کما قال زفر والشافعی ‏ ال" وإِطلاق ود سن سی باعتبار ما فوق الواحد ونحوہ: 
لبسوا ٹیابھم و رکبوا دوابھمء وقوله تعالی: فلافاغیلواوٴ ومک الآیةَ علی ما نقرّر ٹی الفقه. 


(امائدہ :) 


وقیل: الأمر بالشيء ھذا وجھ امن من الوجوہ الماسدق وفيه ا عتلاف کٹیں فقیل: 
ا 7 للأمر والنھي نی ضدّھا أصلا وقیل: لہ حکم فيه وھو أُن الأمر بالشیء 
یقتضی النھی عن ضدّہ والٹھی عن الشّيء ء یکون مرا بضدذہ قتل الأمر علی تحریم 


جات 
ضدّی والتھي علی وحوب ضذّہ؛ فان کان لە ضده واحد فبھاء ون کانت لء أضداد 


کثیرۃ ففی الأمر یحرم جمیع أضدادہ وی النھی یکفي لە الاتیان بواحد من الأضداد غیر 
معین وھذا هو ختار الحِصاص رحللہ 


وعندنا الأمر بالشيء یقتضی کراھة ضدّہ والتھي عن الشيء یقتضی ان یکون ضدہ 


کما قال إح: مرتبط با منفی.(القس وإطلاق الجحمع !إح: جواب موال مقدرء تقریرہ: إن ولدما وکذا ولدین 
تثنیة فکیف یصحٌ إطلاق الحمع علیھما۔(الئقس علی ما تقرر إحخ: فغسل ید واحدة ورجل واحد تھا یثبت بعبارۃ 
النصء و أما غحسل الید الأحری والرجل الثانی فإنما یثبت بدلالة النص و بالاجماعء کذا قال الطحاوي.(القمر) 
فقیل !ض: القائل الغزالی وإمام اكرمین من الشافعیق کذا قیل.(القس لہ إ: أي لکل واحد من الأمر والنھي 
حکم فی ضدہ.۔(القمس) أمرٴا بضدہ !حخ: أي إن توحّد: وإن تعدّد یکون أمرًا بواحد غیر معیّن؛ وھذا لأن الأمر 
للایتمار بابلغ الوحوہ؛ ومن ضرورةۃ حرمة الترك الذي ہو ضدہہ وا حرمة یوجب الٹھی؛ فکان هھیّا عن ضدہ 
وَحُد أو تعدّد؛ إذ الاشتغال بايٌ ضدٌ کان یفوٴت ا أمور بەہ وأما الٹھي فلاعدام الُٹھي عنه بالأہلغء وذا بإثبات 
ضدّہ؛ وإن کان لە أضداد لا یجعل أمرّٗا لحمیعھا؛ لأن الأمر بالضد یثبت ضرورۃة النھی وھی ترتفع بواحد۔ من 
دائر الوصول"'۔(السنبلی) فان کان لہ إخ: أي فإن کان لکل واحد من الأمر والٹھی ضدّ واحد کالأمر 
بالإبمان فإن لە ضدًا واحدًا وھو الکفر وکالٹھی عن الکفر فإن لە ضدًا واحدًا وھو الإیمان. فبھا أي فھو متلبس 
بالطریقة الحسنة.(القمر) أضداد۵ کثیرق: کالأمر بالقیام فان اُضدادہ الرکوع والسجود والقعود.(القمر) 

وعندنا إلح: نسبہ تی 'التحریر"' إل فحر الاسلام والقاضی أبي زید وش مس الأئمة ه8 وأتباعھم. [فتح الغفار: ]۲٤۸‏ 
والتھي ا خ: ‏ ینقل ھذا القول عن السلف صراحة لکن القیاس یقتضی ذلكء وقی ''تقوع الإمام أبي زید' أن م 
آقف علی أقوال الناس ٹی حکم الٹھي علی الاستقصاء کما وقفت علی حکم الأمر ولکن الٹھی ضد الأم 
فیحتمل أن یکوت للناس فیه اقوال علی حسب أقواشم قی الأمر۔ 
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بیان اأقسام التقسیم الرابع کش فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
سے بی ئۓ وذلك لأن الشيء ٹ نفسه لا یدل علی ضدّہہ ولما یلرم الحکم فی 


کا لأمر والنھي 

الضد ضرورۃ ةٌَ الامطال فتکفی بت الأدن ق ذلكٰ وی الکراہة ق الاول؛ لھا دون 
ٹی الأمر 

التحرمء والسنة الواجبة ن الثان؛ لأٹھا دون الفرض؛ ولیس الراد بالاقتضاء الصطلح 
السابق بجعل غیر المنطوق منطوقا لتصحیح المنطوقء بل إثبات أمر لازم فقط وھذا إذا 
یلزم من الاشتغال بالضد تفویت الأمور بە؛ فان لزم منه ذلك یکون حرامَا بالاتفاقء 
یی و ب ص ئي9ى9ىەٴ86 29 الاشتغال بائضد ثقویت اڈامور يہ اي ضد ظامور بە 
سنة واجبة: أي کان م ؤکداء وإنما أقحم الصنف سط لفظ فی معن؛ لأن السنة الؤکدة لا یثبت إلا بالنقل لا 
بالعقل فکیف یصح ان یقال: إ إِن الٹھی عن الشيء یقت یقتضی ان یکون ضدہ سنة واجبة, ٹم اعلم أن امراد من السنة 
الواحیة السنةُ ال لؤکدہُ القرییةً من الواحب؛ فامراد بالواجبة الضروریة الؤکدة لا الوجوب الاصطلاحيء فلا یرد 
أُنَ بین السنة والواحب تضدًا فکیف یکون شيء واحد سنةٗ و واجبّا؟(القفس سنة واجبة إ خ: أي سنة مؤکدةۃ 
قریبة ای الواحب. وقي 'القواطع" المسألة مصورۃ فیما إذا کان الأمر للفور لا التراحي.(السنبلي) 
لژن الشيیء إلحخ: خلاصة الاستدلال مٹھا أُن طلب الوحود بالأمر لا یکون بدون إعدام ضدہ فکان اقتضاء؛ 
لأنه ضروري. ولا کان عذا النھي لا یثبت إلا الکراہة وأما النھي فان النع الأہلغ بطلب الضد: فکان الأمر 
ضمنیّا؛ فیثبت بە الأقل من ارب لی ولیس إلخ: إذ لیس صحة المنطوق موقوفةً عليه.(القمر) 
بل إثبات إخ: أي بل امراد إثبات أمر لازم؛ فإن الأمر لوجوب إتیان ا مور بە فھو ضروري الاتیانء والكَفٌ 
عن ضدہ من لوازم إتیان ا مور بە. ولا کان الملزوم واجبًاء فاللازم أَیضًا واجب؛ فصار ھذا الف واجبًا وصار 
إتیان ضدہ حرامّاء ولما کان حرمة ضدہ بالتبع؛ وما بالتبع أنزل من ا حرمة الأصلیة فانحطّت رتبتھاء و میت 
بالکراهق و کذا الٹھی حرمة الُنھي عنه؛ فھو ضروري الْكَف والاشتغال بضدّہ من لوازم الكفٌ عنهء وبضرورة 
اللزوم یلزم ضرورۃة اللازم فصار الاشتغال بضدہ ضروریًّاء ولا کان ضرورة هذا الاشتغال بالتبعء وما بالتبع 
انزل من الوجوب الأصلي فانحطت رتیتھا وحمیّت بالسنة الواحبة و ائع اُن یعنع کون الاشتغال بالضد من لوازم 
الكکف عنه فإن الکف عنه قد یتحقق بعدم تعلّق الارادة به“ولیس هھنا اشتغال بالضد؛ فإنه فعل اختیاري؛ 
والفعل الاختیاري لا یتحقق بدون الارادة فتأمل۔(القس وھذا: أي کرامة ضد اأمور یە.(القمر) 
وھذا إذا لم یلزم (خ: ھذا دفع دحل مقدرء تقریرہ: ان ترك صلاة الفرض يیُعاقب عليه والکروہ لا یعاقب 
عليه؟ وتقریر وت أن الکراہة فیما إذا لم یُفوّت الاشتغال بە للمامور ب وإن فوّت حرم وھو القصود من 
قول الصنف شا فیما بعد وفائدة إلح.(السنبلي) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۷ فصل فی ذکر الوجوہ الفاسدة 
وھذا معیٰ ما قال: وفائدة ہذا الأصل ان التحریم ما م یکن مقصودا بالأمر لم یعتبر إلا من 
حیث بُفوّت الأمرء فإذا لم يُموتہ کان مکروھًا کالأمر بالقیام یعیی إلی الرکعة الثانیة بعد 
فرأ کی ہیں ھت 

لیس بنھی عن القعود قصنًا حیق إذا قعد تم قام لا تقسد صلانہ بنفس القعود ولکہ یکرہ؛ لن 
نفس القعود وہو قعود مقدار تسبیحة لا یٛفوٴت القیام؛ فیکرہ وإن مکٹ کبرًا بحیث ذہب أو 
أن القیام پُفسد الصلاۃ. ومن هھنا ظھر ان الاشتغال بالضد ٹی الوقت الوسّع للصلاۃ لا بحرم 


وفائدة إلح: أي ٹمرة ھذا الأصل: وھو أن الأمر بالشيء یقتضی کرامة ضدّہہ ولا کان اللستفاد من الأصل السابق 
ان ضدّ الأمور بہ مکروہ سواء کان مُفوْتا لە أو لاء والمستفاد من ھذہ الثمرۃ: أن الضد الفوٴّت لە حرامء والضد 
الغیر اللفوت لە مکروہ؛ فصارت الثمرة مغایرۃ لذي الئمرة؛ فلذا قال صاحب ''الدائر": إن المراد بالفائدة: ا حاصل 
أي حاصل الکلام ٹی ھذا الأصل أي ان الأمر بالشیء یقتضی کراهة ضدہ ۔أن التحرم- أي تی ضد الأمور بە لمّا 
مم یکن الخ والغرض من بیان ال حاصل ان الأصل اذ کور لیس مطلقا بل ہو مقیّد بالضد الغیر المفوّت؛ فصار 
هذا من قبیل تقبید الکلام اللطلق.(القس لم یکن إ: لأن الأمر بالشيء لم یوضع للتحرم ف الضد.(القمر) 

مم یعتبر إخ: اي لغ بعر رق الضد لا ن متام یکرت لك الضد مفوگا نأ آي الامرر بدا ا فرب 
لامور بھ حرام فإذا لم یفوتہ إلخ, ٹم اعلم ولا ان الراد من الأمر ٹی قول الصنف: "یفوّت الأمر" امامور بہ 
بحارّا؛ِ فان کون الضد عفوّنًا لنفس الأمر لا یعقل. وثانیًا: أُنە قد ظھر من ھذا الکلام أُن الضد الذي یکون مفوتا 
للمامور به حرام؛ والضد الذي لا یکون مفوَنًا لە مکروہ. ومّن قال: إن الأمر بالشیيء یقتضی الٹھی وا حرمة عن 
ضدہ فمرادہ من الضد هو الضد الفوت؛ کما قال محر العلوم مولانا عبد العلی ۔طلہ؛ فحینعفٍ لا یبقی النسزاع 
بل آل النزاع إلی اللفظ.(القس) لأٹ نفس ١خ:‏ دلیل لقول الصنف: لا تفسد صلاته إح۔(القمی) 

لا یفوٴت إ لح: لمواز ان یعود إلی القیام ا أمور بہ لعدم تعین الزمان لہ.(القس فیکرہ: لوحوب التوالی ٹي 
الأفعال الصلاتیة وتخلل الغیر إن کان من جنسھا موحب الکراعةء وإن لم یکن من جنسھا کالکلام والعمل 
الکئیر یفسد کذا قیل.(القس) أو ان القیام إح: فیه أن القیام إلل الرکعة الثانیة بعد الفراغ عن الأول أو إِل 
الرکعة الثالثة بعد الفراغ عن الْتشهّد لیس محدوذدا مؤقتًا بوقتٍِ حّی یذھب آوانە؛ ولذا قیل: إِن صورة تفویت 
القعود والقیام أنه حرم قاعدًا مع القدرۃ علی القیام و لم یقم أصلا؛ فیفسد الصلاۃ؛ فیکون ھذا القعود حرامّاء 
فتامل.(السبلی) ومن ہنا اخح: أي من أُحل ان الضد الفوّت للمأمور بہ حرام والغیر اللفوت لە 
مکروہ.(القمں) لا تحوم: لُأنه لیس بعفوّت للصلاة.(القمر) 
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بیان اُقسام التقسیم الرابع ۸ڈ فصل نی ذکر الوجوہ الفاسدة 
وٹی الوقت المضیٔق ھا بحرم؛ وإن کان ذلك الضد ٹی نفسه عبادة مقصودة أو أمرًا مباحَا؛ 
وِهٰذا قلنا: إِن ا حرم لمَا ھی عن لبس املخیط کان من السنة لبس الآزار والرداء تفریع 
"مم" : أي غیر الخیطین 

علی أصل أن الٹھی یقتضی ان یکون ضدّہ قي مع سنة واجبة؛ وذلك لأنە ما ھی 
المحرم عن لیس الخیط ولا بد أن یلبس شیئاً یستر بە العورق وأدق ما تکون بہ 
الکفایة هو الإزار والرداء لزم ان لا یترکا کما لم تترك السنة الؤکدة؛ وإلا فالسنة 
اللاصطلاحیة هو ما کان مرویًا عن الرسول ّ قولاً أو فعلّا لا ما یثبت بالعقل. 

وقال آبو یوسف سخ مہ عطف علی قولہ: 'قلنا"' وتفریع علی أصل أن الأمر یقتضی کراہة ضدہ 
علی غیر ترتیب اللف؛ یعن لأحل ھذہ ااعدة قال آپر پوس رگ خاصت إن مِ رمک 
علی مکان نجس لم تفسد صلانتہ؛ لأنه غیر مقصود بالتھی وإتا لامور بە فعل السجود 


علی مکان طاھر فإذا أعادھا علی مکان طاھر جاز عند۵ فالاشتغال بالسجود علی 


حرم: لأنه مفوّت للصلاة۔(القس) الکفایة إخ: أي فی ستر العورۃ واتقاء الحَرٌ والبرد.(القمر) 

لزم ان لا یٹ رکا إلح: قیل: إِّ لس ال(زار والرداء ثابت بالنصء ولیس ثیوته بطریق أنه ضد الخیط. ولا تھی 
عن لبس اللخحیط کان ضدہ من السنة الواحبة. فی "ا مدایة": ولبس ٹوبین جدیدین أو غسیلین [زار ورداء؟ لأل بَا 
آتزر وارتدی عند إحرامه۔(القم) کما لم تترك إح: فیه پماء إلی ان الٹھی عن الشيء یقتضی ان یکون ضدہ 
کالسنة المؤکدة لا یقتضی أن یکون ضدہ سنة مؤکدة وإلا فلا یستقیم؛ فان السنة الاصطلاحیة إلح.(القمر) 
والا إخ: اي وإن ٴم یکن مع کون الضد ٹي معیٰ السنة اللذکورۃ لزوم عدم ترکه لا سبیل إی کونە سنة 
مؤکدہ اصلا؛ لأن السنة الاصطلاحیة إلح.(السنبلي) یقتضي: أي عند عدم کون الضد مفوٌّنٌا للمأمور بە۔(القمر) 
على غیر ترتیب اللف: ولا کان تفریع أصل النھی متفقا عليه من علمائنا قدّمە وکان تفریع أصل الأمر علی رأي 
أي یوسف سشہ فقط لا علی رأي الطرفین فأعّرہ.(القس) لأنہ !خ: أي لأن السجود علی مکان ببس غیر مقصود 
بالتھیء فإن النٹھی ما ورد ۰7 عن السجدۃ علی الکان النجس.(القمر) علی مکان طاھر : لثبوت الا جماع 
علی ان امراد من قوله تعالی: 'َےِوٴاسْمُدُواہ (ىلج:۷۷) السجود علی الکان الطاھرء کذا ٹی بعض الشروح.(القمر) 
جاز عندہ: لأنه أدّی ال أمور بہ؛ والاشتغال بالضد أي السجدة علی اللکان الئحس ما فوّت ا مور بہ؛ فلا بحرم 
ولا یفسد الصلاة.(القمر) جاز عندہ (ح: لأن الاشتغال بالضد لا یفوّت ال أمور بہ؛ فلا یفسد.(السنبلي) 
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فصل فی الأحکام للشروعة 1۹ بیان العزیة والرخصة 
مکان بس یکون مکرومًا عندہ لا مفسدا للصلاق؛ لأنه ‏ م یفوٴت الامور بە حین أعادھا. 
وقالا: الساجد علی النجس نسزلة ا حامل لە أي للنجحس؛ لأنه إذا سجد علی النجس 


آي الطرفان 


آخذ وجھه صفة الیجس لأجحل ا حاورۃ فلم توجد الطھارۃ ٹی ؛ بعض اُہجزاء الصلاة. 
ہو مھ مب رب سیت للغرض کما فی الصومء فکما ان 


نی الصلاۃ 


الكَفّ عن قضاء الشھوۃ فرض تی الصومء والصوم یفوّت بالاکل فی جزء من وقتہہ فكکذلك 

الكفٌ عن مل النجاسة فرض فی الصلاق وھو یفوّت بالسجود علی مکان نجس فتفسد. 

ولا فرغ الصنف ظہ عن بیان أقسام الکتاب بلواحقھا اُورد بعدھا بعض ما ثبت من 

الکتاب من الأحکام اللشروعة اقتداءٌ لفخر الاسلام ۔طلہ. وکان ینبغی أُن یذ کرھا بعد 

باب القیاس ٹی جملة بحث الأحکام الآنیة کما فعل ذلك صاحب "التوضیح*"؛ فقال: 
[فصل نی الأحکام المشروعة] 

[بیان العزیمة والرخصة] 

الشروعات علی نوعین: عزیمة 0 ہممہھبب ‏ ہہ س|4+ 4+ 


لامور بە: وھو السجود علی مکان طاہر۔(القمر) لأنہ إذا سجد إلح: حاصلە اُن السجود یکون بوضع ا حبھة علی 
الأرض فإذا اتصل الأرض بالوحه صار ما کان وصفا ٹحا کالوصف للوحه بحکم الاتصالء من ''الدائر"'.(السنبلي) 
اأُخذ وجھه صفة النجس: فصار وجھه حاملا لاتخس وإنما قال: وجهہ؛ لأن العبرۃ فی السحدۃ للوحہ فإن 
اتصاله باللأأارض ولصوقه بھا فرض لازمء وأما الیدان و الرکبتان فإذا وضعت علی الکان النحس لا تفسد الصلاۃ 
علی الظاھرء فإفا غیر لازمة الوضع؛ ولیست من ضروریات السجدة کذا ٹي "الدر الختار"۔(القمر) 

ضدہ: أي السحود علی الکان النجس۔(القمی للفرض: أي التطھیر عن حمل النحاسة.(القمر) 

یفوٴت بالأکل: فالأکل ضد الصوم ومفوّت لە فصار حرامًا ومفسڈا۔(القمر) بلواحقھا: من مبحٹ حروف 
امعاق وغیرھا۔(الفس من الأحکام إخ: بیان ما ثبت.(القس صاحب "التوضیح": فإنه ذکرھا أي الأحکام 
للشروعة فی القسم الثان من الکتاب فی ا حکم۔(القمر) عزیمة إلح: الأحکام الأصلیة لکونھا فی نمایة التوکید 
سمیت عزعة؛ لأن العزم هو القصد التناھمی حؾ صار العزم بنّا.۔(السنبلي) 
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فصل فی الأحکام الملشروعة ۷٤‏ أنواع العزیمة 
یعنی أُن الأحکام اللشروعة الي شرعھا اللہ تعا ی لعبادہ علی نوعین: احدہما: العزمةق 
والٹان: الرخصة. فالعزعة: وھي اسم ما هو اُصل منھا غیر متعلق بالعوارض یعنی مم یکن 
شرعھا باعتبار العوارض کما کان شرع الافطار باعتبار الرض؛ بل یکون حکمّا أُصیا 
من اللہ تعا ی ابتداع سواء کان متعلَمًَا بالفعل کال أمورات أو متعلقًا بالترٰك کا حرٌّمات. 


[أنواع العزیۃ] 
وھي أربعة اُنواع؛ لھا لا تخلو ہِن ان یکٹر جاحدھا أو لا. الأول: ھو الفرض والثان: 
لا یخلو إِمّا اُن یٔعاقب بترکە أو لا الأول: هو الواحب؛ والٹانی: لا بیخلو إما ان یستحقٌ 


یعنی ان الأحکام إخ: ا کان اللشروعات تطلق علی العلل والأسباب والشروط والأحکام بب الشارح یل 
بھذا التفسیر إی ان امراد هھنا هی الأحکام المشروعة لا غیر.(القمر) وھی اسم إحخ: اعلم أن العزیة مهذا العیٰ 
لا یلزمھا الر خصة وقد یقال: إن ا حکم إِذا تغیّر بعذر فالمتغیّر عنه عزیة والمتغیّر إلیه رخصق فالعزیة بهذہ العیٰ 
یلزمھا الر خحصة. ٹم اعلم ان ہذہ الأحکام الأصلیة سمیّت عزیمةً لکونھا فی نھایة الناکید۔ والعزم ہو القصد 
الکامل الؤکد.(القمر) غیر متعلق بالعوارض: صفة کاشفۃ سٛ اُصل منھاء اي من الأحکام اللشروعةق 
زاس تد لہ فان کل أصلء أي ثابت ابتداء من الشارع لف ٹل فھو غیر متعلّق بالعوارض وإنھا احتاج إلی 
الکشف؛ ان الاسل بطق عل ساق فاضیل مس عدت ما خر اا: هھنا.(القمر) یعنی لم یکن إحخ: تفسیر 
لقولہ: غیر متعلق إخ.(القس العوارض: وھي الوائع الِي عھدت ثي الشریعة کالسفر والمرض وسیحيء 
بیانھا.(القمر) وھي أُربعة أُنواع: والرخحصة أَیضّا لا تخلو عن عذہ الأنواع الأربعة؛ فان هذہ الأنواع مطلق 
ال حکم: إلا ان العزمة ما کانت أصلاً حصّھا الصنف لہ بالذکر؛ ویعلم حال الرخصة با مقایسة .(القمر) 

هو الفرض إلخ: قال الطحطاوي ںغہ: الفرض قسمان: قطعی: وہو ما لبت بدلیل قطعیي موجب للعلم 
البدیھي؛ ویکھر جاحدہ, وظی: وھو ما لیے بدلیل قطعی لکن فیه شبھة ویسمی عملیّاء وھو ما یفوت ال حواز 
بفواتہ وحکمە کالأول غیر أنه لا یکفر جاحدہ. ئم قال بعد عبارة: سو وسر پشعل 
القطعي والعملي؛ ویطلق الواحب ویراد بە الفرض العملي أَیضًا؛ ولٰذا قال بعض ا حققین: إِنە أُقوی نوعي 
الواحب وأضعف نوعي الفرض. ٹم الفرض من حیث ہو قسمان أَيضّا: فرض عین وفرض کفایة. فالأول: ما 
یلزم کل فرد ولا یسقط بفعل البعض کالوضوء مثلاء والٹاي: ما یلزم جملة المفروض علیھم دون کل فرد 
بخصوصہ؛ فیسقط عن ا لمیع بفعل البعض کاستماع القرآن وحفظھ وغیرماء طحطاوي علی اطراقي.(السنبلي) 
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فصل فی الأحکام المشروعة مڈ تعریف الفریضة وحکمھا 
تارکە الملامة و لاء فالأول هو السنة والٹانِ هو النفل. وا حرام داحل فی الفرض باعتبار 
۹۵ ھ4 تی الواجب؛ والمباح مما لیس عمشروع بالمعیٰ الذي قلنا. 

[تعریف الفریْضة وحکمھا] 

فالأول: فریضق وھی ما لا یحتمل زیادة ولا نقصائًا ثتت بدلیل لاشبهة فیه؛ فأعداد 
الرکعات والصیامات وکیفیّتھما کلھا متعیّن بتعیین لا ازدیاد فيه ولا نقصانء وثابت 
بعقطوع لا بجحتمل الشبھة۔ ولا یقال: إنه یتناول بعض ال باحات والنوافل الثابتتین کذلك؛ 
لإأان کلمة "ما" عبارة عن عزیعة معھودة م یتناوها قط. 

کالڑیمان والڈرکان الأُربعة وھی الصلاۃ وال زکاة والصوم والحج. 


والحرام إخ: دفع دخل مقدر تقریرہ: أن ا لحصر ف الأربعة باطل لخروج ال رام والکروہ تحرما؟ وحاصل 
الدفع: ان ا حرام کشرب ا حمر دامحل قي الفرض بحسب الترك؛ فإن ترکه فضل؛ لأن دلیل ا حرمة قطعيء وامراد 
بالفرض اعم من ان یکون فعله فرضّا أو ترکە فرضّا. والکروہ تحرًَا کاکل الضب داخل فی الواحب بحسب 
الترك؛ فإن تر کهە واحب؛ إد ىي دلیله شبھقت والمراد بالواحب اعم من أن یکون فعله واحبًا و ترکە واجبًاء بقی 
الکلام پٹ الکروہ تنزیها فأقول: إنە داحل فی السنة؛ لن ترك الکروہ تئےزبھا سنڈ.(القمر) 
والمباح إح: دفع دخل مقدرء تقریرہ: أُن ا حصر ف الأریعة باطل لوجود قسم آخر سواھا وھو الباح؟ وحاصل 
الدفع: أن الباح لیس بداحل ق القسم؛ فان القسم هو للشروع مع الذي شرعہ اللہ تعالی لعبادہ کما قد مر آنفا من 
الشارح والمباح لیس کكذلك وفیه اُن ھذا القول منسوب إلى بعض العتزلق والأشھر عندنا أن الباح أَیضًا داحل 
ٹی الحکم الشرعي ببناءٗ علی صدق تعریفہ علیەہ وہو خطاب اللہ تعالی التعلَق بافعال الکلفین اتتضاء أو تیر 
فالأاصوب ان بجاب عن الدحل بأن الباح داحل فی النفل؛ فان النفل علی التقسیم رسب ہس 
ولا یعاقب بترکە ولا یستحی تارکه اللامة وھذا صادق علی الباح أَیضّا؛ فلا نت ینتقض الحصر خروحھ.(القمر) 
قلنا: أي الکفر عند الانکار العاقیة بالترك والملامة. فریضة: قد عرفت العیٰ اللغوي للفرض فت کرہ.(القمر) 
بدلیل لا شبھة فیه: الظاہر التبادر من حیث إن وقوع النکرۃ تحت النفي یفید العموم ان الشبھة النفیة اعم 
من أن تکون شبھة ناشٹة من دلیل و شبھة غیر ناشئة من دلیل.(القمر) کذلك: أي بدلیل لا شبهھة فيه 
ولا بحتمل زیادةً ولا نقصائا۔(القس لأن (خ: دلیل نقوله: لا یقال إخ۔(الفس کالایمان: فإنہ لا یزید 
ولا ینقُص ق غیر زمان الوحي وإن کان یزید ‏ زمان الوحی بزیادة متعلّقاته.(القمر) 


۱۷۸۷۷۷۷۷۰۴ ۹.۷۸۷۱۸۲م۲۲۱۷۳۱۱ا:‎ 0 ٣ 


فصل لی الأحکام اللشروعة ۷۲ تعریف الواجب وحکمە 
وحکمە: اللزوم علمًا سدقا بالقلبِب؛ قیل: ے7 مترادفغان والأصح ان التصدیق ما یعتقد 


فیە بالاحتیار القصدي؛ وھو اأُحص من العلم القطعي؛ ‏ .. 9 مضن با نخان واایصدق 
بە کما کان الکفا ر الذین بعرفون کما یعرفون أُبناەھم, 
وعملا بالبدن؛ ففی العبادة .و تا بالبدنء وئی الالیة إعطاڑھا أو إنابة وکیل ها. 


حتی یکفر جاحدہ, أي ینسب إلی الکفر مُکرہہ تفریع علی العلم والتصدیق 
ویفسّق تارکه بلا عذرء تفریع علی العمل بالبدنء واحترز بہ عن الترك بعذر الإاکراہ 


۱ ۱ ۰ ۱ اي بقولہ: بلا عذر 
وبعذر المرخصةق فانہ لا یفسق حیلئد۔ 


[تعریف الواجب وحکمہ] 


والثان: واجب؛ وہو ھا ثبت بدلیل فیەہ شبھة کالعام الخصوص البعض وا حملء وخبر الواحد. 
کصدقة الفطر والأضحیة فإنّھما ثبتا بخبر الواحد 4407 ًٔ0 


حتی یکفر جاحدہ: مذا الحکم لیس علی إطلاقہہ بل الفرائض الي علم فرضیتھا ق الشریعة انحمدیة بالبدامة لکل أحد 
من المُحیٌ والبطلء فجاحدھا کافر ألبتة وَأمًا الفرائض الؾ لیست فرضیتھا بدیھیة حلیة فإن کانت قطعیة معی آنھا 
ڑے تال لا چھة یه اساق سکرعا بت ون کان التاویل رکا لیس کافر نل مر قائق ولذا قال قدماء 
للشایخ: لا نکٹٌر احدًا من أھل القبلة مادام یتشبّٹ بالکتاب والسنةء وإِن کانت قطعیة معیٰ آھا ثبنت بدلیلِ لیست فیہ 
شبھة ناشیة من دلیل وإن گا تفہ ضر تاس داز فمنکرھا موَلًا بالتاویل الاجتھادي لیس بکافر 
ولا فاسقء وإن کان حاطيًا غیر مؤوٴل بالتاویل الاحتھادي فاسق ألبتة ولیس بکافرء کذا أفاد بحر العلوم.(القمی) 
ویفسّق تار کە: لأن ٹی العصیة خروجًا عن الطاعق والفسق ہو الخروج عن الشيء. م امراد من اترك الترك 
بغیر الاستخفاف با لشرائع کفر کذا قیل.(القمر) واجب: الوحوب قي اللغة اللروم فلا یخفی وحہ الناسبة, 
ما ثبت: أي لزم علی ذمة اللکلف: فلا یرد السٹن والمستحبات والباحات الثابتة بالدلائل اي فیھا شبھة۔(القس) 
فیہ: أي فی ثبوت ذلك الدلیل وق دلالة ذلك الدلیل شبھقہ فالنص العام الحصوص البعض وا حمل والووّل ق 
0 ھ70 بر الواحد ٹی تبوته شبھة والمراد بالشبهة فی تعریف الواجب الشبھة الناشئة من الدلیل.(القمر) 
بخبر الواحد: قد مر حدیث صدقة الفطر فتذ کر. وأَنًا حدیث الأضحیّة فھو ما روی البحاري عن جندب بن 
عد لعل ال صلی ای کٹا وم لن عطبہ ء ٹم ذبح وقال: "من کان ذیح قبل ان یصلی فلیذبح أآحری 
مکانھاء ومن لم یذبح فلیذبح باسم اللہ" .(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


فصل فی الأحکام المشروعة ۷۳ تعریف الواجب وحکمه 
الذي فی شبھة فیکونان واجبین. 

وحکمہ اللزوم عملاً لا علمًا علی الیقین, فھو مثل الفرض ق العمل دون العلم. 

حیّ لا یکقر جاحدہ لعدم العلم. 

ویفسّق تارکە إذا استخف بأحبار الآحاد بأن لا یری العمل بھا واجبّا لا اأُن یتھاون بھا؛ 
فان التھاون بالشریعة کفر وإنما حصٌ أخبار الآحاد بالذکر اعتبارًا للغالب لا لأن 
الواجب لا یثبت إلا بأحبار الأحاد. 


فأمًا متأولاً فان أي فَأَمٌا ترك العمل بأحبار الإحاد بطریق التاأویل بأن یقول: ھذا ا بر 
أي بالتاویل الاحتھادي 


ضعیف أو غریب أو مخالف للکتاب فلا یفسّق فیە؛ لان نا لیس 'للھوی والشھوةہ بل 
عَمٌا ثوازث يه العلماء لعل الَتَة والفطانة, 


فیہ: أي فی ثبوت أنه شبھة وقد یکون الشبهة فی ثبوت الدلیل؛ وق دلالته أیضّا کالوتر فإنه واحب؛ لقوله عل: 
'إن اللہ أمدکم بصلاۃ ھی خیر لکم من خُمر اعم الوٹر"ء رواہ الترمذدي؛ فھذا ا خیر خبر الواحد ففي ثبوته 
شبهة ولو ثبت ففی دلالتہ أیضّا شبهة؛ فإنہ بحتمل ان یکون امراد من الزیادة زیادةً التتفل.(القمر) 

لا علمًا إلح: بل هو مظنون بالظن القوي؛ لا بتناء العلم علی الدلیل القطعي؛ وإذ لیس فلیس۔(القمر) 

مثل الفرض: فتارکہ یستحق العقاب.(القس) ویفسّق ا خ: لأن وجوب العمل ببر الواحد ثابت بالدلائل 
القطعیة فمن لا یراہ واحب العمل فھو فاسق أُلبتة.(القمر) 

بن لا یری إلح: بیان الاستخفاف بأخبار الحاد ٹم اعترض عليیه اُن التفسیق لا یتوقف علی الاستخفاف مذا 
المعی؛ لأن من ترك العمل بخبر الواحد مع أنه یری العمل بە واجیا فاسق أَیضّاء فالظاھر أن امراد رك سنا 
ترکە بلا تاویل: وہذا یناسب قولە الات أیضّا: "اما متاولا' إٍخ.(القمر) بالشریعة: وإن کانت مروّیة علی 
طریق الحاد.(القمر) للغالب: [فإن عامة الواجبات تثبت بأخبار الآحاد] لا لأن الواجب إخ: یثبت بالعام 
اللحصوص البعض واٹحمل وغیرھا أَیضًا.(القمر) 

ھذا ا بر ضعیف إلخ: اعلم ان ا حدیث الصحیح ما ثبت بنقل عدل تام الضبط غیر معلّل ولا شاق والضعیف 
ما فُقَد فيه الشرائط العتبرة ق ااحیع خا او بعضّا. والغریب ہو الحدیث الصحیح الذي کان 7- واحذا, 
کذا قال الشیخ ا حڈٹ الدھلوي عبد ا لحق ۔تےہ. والتفصیل ٹی فن مصطلحات ا حدیث.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ .651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ ۷" 


فصل فی الأحکام الشروعة ۷٤‏ تعریف السنة وحکمھا 


[تعریف السنة وحکمھا] 

والثالث: سنق وھي الطریقة السلوکة ٹی الدینء وحکمھا أن یطالب ا مرء یإقامتھا من 
غیر افتراض ولا وحوب؛ فاحترز بقوله أن یطالب عن النفلء وبقوله: "من غیر افتراض 
ولا وجحوب'" عن الفرض والواحب؛ وکان ینبغی أن یذکر ھذہ القیودات ںی التعریف؛ 
إلا أنه اکتفی عنھا با حکم, ولکن قالوا: إن هذا التعریف والحکم لا یصدقان إلا علی 
سنة ا ٰحدی, والتقسیم الاّيٍ إنما ہو مطلق السنة. 

إلا أن السنة تقع علی طریقة البی ‏ وغیرہ یعیٰ الصحابة هك 00900 


وھی الطریقة المسلوکة !ح: أي سوی الفرض والواجب: والقرینة علی ھذا التقیید کون السنة مقابل الفرض 
والواحبء والمراد من الطریقة السل وکة الطریقة الحسنة الي سلکھا البی کہ والصحابة ہد وتکون مُطالبًا 
ھا۔(القم) ان پُطالب إخ: تقوله تعالی: ومَا آناكہُالرَسُولَ فَحْذُوه وَمَا نَهَاكُمْعَلهفالنَهُو اکچ (اخشر:۷م (القمر) 
من غیر افتراض اخ : أي لیس مطالبتھا مطالبة الفرض والواحب حؾ یستحق تارکھا العقاب.(القمر) 

ھذاہ القیودات: أي کومما مطالبًا بھاء وکون مطالبتھا غیر مطالبة الفرض والواحب۔(القمر) 

ولکن قالوا إح: ما کان یتوم من الکلام السابق ان التعریف ا مذکور وا حکم اللسطور لمطلق السنة دفعه 
الشارح بقوله: ولکن قالوا إ خ.(القمر) إلا علی سنة ا مدی: فاإفما طریقة مسلوکة في الدین ومطالب بھا؛ وأما 
سنن الزوائد فمسل وکة علی وج العادۃ لا العبادۃ.(القمی 

والتقسیم ال إحح: دفع دخل مقدر تقریرہ: ان ھذا التعریف وا حکم ما م یصدقا إلا علی سنة افدی فکیف 
یصحٌ تقسیم ھذہ السنة فیما سیاتی إلی نوعین: سنة المدی وسنن الزوائد؟ وحاصل الدفع: أُن التقسیم الت لیس 
تقسيمًا حذہ السنق بل هو تقسیم مطلق السنة وإليہ اشار الشارح سظہ فیما سیأتي بقوله: مطلق السنة 
إ خ.(القس مطلق السنة إح: سواء کانت سنة الهدی أُو سنة زائدة.(السنبلي) 

إلا ان السنة إخ: توضیحہ: أنە لا خلاف بینٹا و بین الشافعی یظہ ٹی تعریف السنة وحکمھا الذکورین: إنما 
الخلاف بیننا و بینە ان لفظ السنة إذا و دل بلق خلی رید فر انی کل ار ۷ انح ازم والًول ختارناء 
ودلیلنا: قولہ علتا: "من سّ سنة حسنة فله أجرھا و اج من عمل بھا'' فان کلمة 'مّن' تَعمٌ الناس۔(القمر) 

وغیرہ ے۔ أي لا خلاف ىٍ نفسھا وحکمھا إغا اخلاف ى إطلاتھاء رھ مرو و ٹا 
کما قال ل: عليکم بسني وسنة ا خلفاء الراشدین.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ 7۷7 


فصل نی الأحکام المشروعة ۷ء تعریف السنة وحکمھا 
یقال: سنة أبي بکر وعمر وسنة الخلفاء الراشدین. 

وقال الشافعی شاهہ: مطلقھا طریقة ہے ہف س ودب سی 
علی طریقة یقة الصحابة کما روي ان سعید بن اللسیب ركہ قال: ''ما دون الثلث من الدیة 
لا ینصّف وھو السنق* راد با سنة النبی ۔ثتا وھی ان الدیة إٰذا لم تبلغ ثلىًا فالرحل 
والأئٹی فیه سواء وإذا بلغ الثلث فصاعدًا یؤخذ للمرأة نصف ما یوخذ للرحل*٭ وإذا 
أُریدت سنة غیر البي عيل یقال: ھذہ سنة الشیخین ظا أو سنة أبی بکر نثچہ ونحوہ. 


یقال سنة أبی بکر إلح: ذکر ھذا القول لا یفید؛ فان هذا القول مقیّد و الخلاف بینا وبین الشافعي لہ إِنما ہو بی 
مطلق السنة کأن یقول الراوي: من السنة کذا؛ فعندہ علی سنة النی هك و عندنا لا یدل إلا علی أنە طریقة مسل وکة 
فی الدین اعم من ان یکون سنہ 8ش أو سنة الصحابة ٌُچن.(القمر) لا یطلق إلخ: لأن المطلق یتبادر منه الفرد 
الکامل: ونحن نقول: إِن الطلق یفید الاطلاق؛ فلا یتقید بلا دلیلء وکمال الفرد لیس بدلیل التقییدہ فیقع علی طریقة 
ابی ػٍُُّ وغیرہء وأما إرادۃ سنة النبي کَكٍُُ نی قول سعید بن السیّب لہ فلعله باقتضاء امقام. کذا قیل: فتامل۔(القمیر) 
لا یطلق علی إخ: قلنا: مطلقة فلا ثُقیّد بلا دلیل. کذا ٹيی "الدائر'.(السنبلي) 

سنة النبي عتلا: وھذا ممنوع. قال فی ''الکفایة": إنه راد تھا سنة زید بن ثابت ہئچء؛ فإنه إمام سعید بن السیّب 
ىف ٹی ھذا القول؛ فتامل.(القس وھي ان الدیة إخ: اعلم أُن دیة امرأۃ علی النصف من دیة الرجل عندنا 
مطلقا فی النفس: وکذا فی أطرافھاء وقال الشافعی رگہ: إن ا لحنایة الیي م تبلغ الدیة فیھا ثلئا فالرحل و الأنٹی 
فیھا سواء کما أن فی أحد اشفار العینین ربع الدی وی کل اإصبع من أصابع الیدین أو الرجلین عشم الدیةء وإذا 
بلقی الذرة لھا قسعةا پرعة المرأۃ تس ما یوعد الرجل کیا ان ى کل واعد می مین نصف الترف کذا 
قی 'المدایة"ء وٹی "الٹھایة"' أُن الشافعی یہ یقول: إِن الثلث وما دونه لا یتنصّف؛ وإذا زاد علی الثلٹ یتنصف. 
وقد مرٌ بیان الدیة وما بجب فيیه الدیة فتذکر.(القمر) یقال: أي بالاضافة لا بالاطلاق.(القم) 

٭غریب ذا اللفظ: ولکن روی عنه مالك یظہ فی "'اموطا' ٹی باب عقل اطرأة أنه کان یقول: تعاقل الرأة الرحل 
پل ثلث الدیق إصبعھا کأُصعِبه عو نہد وموضحتھا کموضحته؛ ومنقلتھا کمنقلته. 

وروي عن عروۃ بن الزبیر طثچہ والزھري یہ مثٹل ذلكء وفیە: فإذا بلغت ثلث دیة الرحل کانت إلی النصف 
مثل دیة الرحل۔ 

* حرج اللسائيی ىٍ ' ینہ" رقم: ۸۸۷۵] باب عقل الٰرأۃَء عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدّہ قال: قال 
رسول اللہ یہ عقل اذرأة مثل عقل الرحل حؾ ییلغ الثلث من دیتھا۔ 


۷7 ۲م۹.۷۷۱۲۸۱ ۱۷۷۷۷۷۰8۹8۱۲۷8۱۱ 


فصل فی الأحکام الملشروعة ار تعریف السنة وحکمھا 
وھی نوعان؛ اي مطلق السنة لا اتی مضی تعریفھا وحکمھا علی نوعین: الأول: سنة 
المھدی؛ وتارکھا یستوجب اِساء ٣‏ أي جزاء إساءۃ کاللوم والعتاب؛ أو می جزاء 


الإاساءة إساعة کما فی قوله تعالی: ا وَجرَاءُ سَيكَة مَيكَة مِنلھاک4ہ 
(الشوری: )٠٤‏ 
کا لحماعة والأذان والاقامة؛ فان ہؤلاء کلھا من جملة شعائر الدین وإعلام الاسلام؛ 


وٰذا قالوا: إذا أُصرٌ أھل مصر علی ترکھا يُقھاتلوا بالسلاح من جانب الإامامم وقد 
وردت بی کل منھا آٹار لا تُحصی. 

والثانی: الزوائد وتارکھا لا یستوجب إساءة کسیر اي اتل ٹی لباسہ وقعودہ وقیامہ؛ فإن 
ہؤلاء کلھا لا تصدر منہ عَِل علی وحہ العبادۃ وقصد القربة بل علی سبیل العادة؛ فانه بت 
کان یلبس جُبّة مراء وحضراء وبیضاء طویل الکمینء ورعا یلبس عمامة سوداء و مرای 


لا التی إخ: فإن الیي مضی تعریفھا وحکمھا هي سنة ا مدی۔(القسں) سنة ا مدی: هي الي واظب علیھا البي کل 
تعبّا وابتغاءً مرضات اللہ تعا ی مع الترك عرّۃٌٗ او مرتین بلا عذرہ و م یٹرك اصلا لکنە ‏ م ینکر علی التارك. 
والاضافة ٹی قول الصنف گیطہ: 'سنة ا مدی' بیانیة أي: سنته ھی ھدی وا حمل مبالغةً.(القمر) 

سنة ا دی إلح: قلت: ھي الي واظب علیھا النبي کن علی وحہ التعبد وابتغاء رضاء اللہ تعالیء وھذہ السنة 
مختلفة فی التاکید فبعضھا اشد تاکیداً مثل ا حماعة والاٗذان وسنة الفحر وصلاة الکسوف وغیرھاء وبعضھا 
اأضعف تاأکیدا وإن کان فیھا تاکیڈ ٹٍ نفسهہ کسنة الظھر وغیرھا۔ ومن سنن اغدی علم اأحکام الدینء وعلی 
ت رکھا بُقاتل کما یقاتل أھل البلدة اي ت رکوا الأذان۔ من "تنویر ا لمنار"'۔(السنبلي) 

کاللوم: بأنه یقال لە وقت ا حساب: لم لُمْ تفعل ھذہ السنة؟ ویکون لە انخفاضٌ من الدرحة المُلیا۔(القمی) 
یقاتلوا إخخ: ولذا کان من عادانہ ینہ لا بُغیر علی موضع یسمع منہ الأّذانَء وبٔغیر علی موضع لا یسمع منه الأذان. 
کذا ٹی صحیح البخحاري. ری وت سر موس وی و بی من إعلام الدین؛ 
فت رکھا استخفاف بالدین وقال أبو یوسفسئ مہ: لا یقاتلونء بل یودبون؛ وإنا القتال للمن ترك الفرض والواجب 
اأصرٌ بەہ فرقا بین الواجب والفرض وبین السنة.(القمر) آثار: کما شحن بفضائلھا کتب ا حدیث فطالعھا.(القمی) 
الزوائد: اختیار لفظ ا حمع ھھنا ولفظ الافراد فی الأول إماء إل قَلة سنة ا دی وکثرة الزوائد.(القمر) 

فیانہ عِٹلا کان إخ: ہذا إرخاء العنان وما رأیت فی کتب ال حدیث أنە کہ کان یلیس جبّة حمراء وعمامة مراء 
نعم أنه عفثلا لبس حُلَة مرا أي کان فیھا خحطوط ر. رواہ البراء بن عازب ەؤء. (القمی) 
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فصل فی الأحکام الملشروعة ۷ تعریف النفل وحکمه 
وکان مقدارھا سبعة اُذرُع أو ایی عشر ذراعًا أو اقل أو اکٹر* وکان یقعد مُحتاً تارۃً 
ومربعًا للعذرء وعلی عیئة التشھد اکٹر** فھذا کلھا من سنن الزوائدء یقاب ا مرء علی 
فعلھا ولا یعاقب علی ترکھاء وھو ثی معیٰ الستحب إلا أُن المٰستحب ما أحبّه العلماء 
وھذا ما اعتاد بە البی عےاكلا. 

[تعریف النفل وحکمۂہ] 

والرابع النفل؛ وہو ما یُثاب امرء علی فعله ولا یعاقب علی ترک عرّفہ بحکمہ إٍباعًا 
للسلف؛ وٹ ذکر نفی العقاب دون الذم والعتاب تبیه علی أنه لا یدری حال الذم والعتاب. 


با : الاحتباء أن یقعد الرجحل علی إلیتیە وینصب ساقيەء ویجحتوي علیھما بئوب أو نحوہ. کذا فی ''الرقاۃ''.(القں) 
غاب الرء إلح: أي لو فعلھا علی نیة إتباع الشارع (لقس إلا ان الستحب إلخ: ق "الدر العتار" 
ویسمی مندوبًا واأٗدبًا و فضیلفّ وھو فعلہ لا مر وترکه أحری؛ وما أحيه السلف۔(القمر) النفل: هو ف اللغة 
الزیادۃ فلا خفی وجہ اناسبة,(القم) ولا یعاقب اإلح: أي: الایلام أیضّاء ولا یرد صوم السافر؛ إذ الرخصة 
التاحیر لا الترك والزیادة علی الاّیة والسنن ینقلب فرضّا بعد وجودھاء فقبله لیس بفرض.(السنبلي) 

عرفه بحکمہ: وھذا تعریف بالعام؛ فإئه یصدق علی السٹنن کما لا یخفی. وزاد صاحب "الدائر" أنە لا یلام علی 
ت رکە أَیضّاء وحینئلِ فلا یکون التعریف عامًا.(السنبلي) علی أنه لا يُدری اح: کیف لا يُدری فاإنه قد صرح 
ا حققون کصاحب التحقیق أنە لا یلام علی ترك النفل.(السنبلي) حال الذم: أي ہل یکون أھلاً؟زاحشی) 
٭ھذا کله قی أحادیث متفرقة یعسر جمعھا؛ روی ابن أبي شیبة عن جابر ج نہ ان البی ئگ دحل مکة وعليه 
عمامة سوداء. وٹی حدیث مغیرۃ بن شعبة اعثچہ آنە ٌكُُ لبس جبّة رومیة ضیقة الکمین متفق عليہ۔ وقد ورد فی 
حدیث براء طثمہ أنہ يػُُ لیس حلة حمرۃ. أخرجہ الشیخان والترمذي وأبو داود والنسائی. وفی حدیث علی ڑچ 
أنە کان عليه ثوبین أآحضرین۔ احرجحه أصحاب السنن؛ وقد ذکرنا قیل: إنه کان عليه عمامة قطریء ول حدیث 
عائشة خی نہ کل حرج وعليه مرد مرحل من شعر اُسود. رواہ مسلم ری حدیث اُماء قالت: کان کم 
قمیص رسول الل ک لل الرسغ۔ رواہ الترمذي وأبو داودں وٹی حدیث ابن عباس ھُ ںا کان یلیس قمیصًا قصیر 
الکُمیّن والطویل. وق حدیث ابن عمر را أنه یلبس قلنسوۃ بیضاء. أخرجه الطبران؛ وی حدیث عائشة ہر 
أنه صُنعت لە بردة سوداء. رواہ ابو داود وھکذا جاء ٹی أحادیثٹ لا تُحصی.[إشراق الأبصار: ]٦١‏ 

٭”٭رواہ اصحاب الصحاح. [إشراق الأبصار: ]٥١‏ 
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فصل فی الأحکام المشروعة ۸ء تعریف النفل وحکمہ 
والزائد علی الرکعتین للمسافر نفل همذا الع أنە یناب علی فعله ولا یُعاقب علی 
ترکهہ ولا یقال: إنە یخالف ما ذکر الفقھاء أُنە . صلی أربِمًا وقعد علی الرکعتین تم 
فرضه وأساء؛ لِأن ھذہ الإاساءة لیست باعتبار ار نس ار کعتینء بل لتأحیر السلام 
واختلاط النفل بالفرض. 

وقال الشافعی طللہ: ما شرع النفل علی ھذا الوصف وجب ان یقی كکذلك یع أنە 
لا یلزم ٹی حال البقاء کما کان لم یلزم قبل الابتداء فإن شرع ںی النفل لا یلزم إِتمامہ 
ولو أفسدہ لا یلزم قضاؤہ سواء کان صوعًا أو صلاة 

قلنا: إن ما أُدّاہ وجبت صیانته ولا سبیل إلیھا إلا بإلزام الباقی؛ لأن الصلاة والصوم کُّا 
م نید حکمە إلا إذا کان تامًا بکونهە شَفمًا آو صوم یومء فإن اُڈّی بعض الصلاۃ 
کہ فعليه أن مه وإلا َٔ إبطال عمله وھو حرام؛ لقوله تعالی: ولا نبْطِلُوا 


اي بخض 


(محمد:۴۳) 

للمسافر نفل إح: وذلك لقول عمر ثچہ: صلاۃ السافر رکعتان: وصلاۃ الفحر رکعتانء وصلاۃ الضحی رکعتان 
علی لسان نیکم کل ولا کان صلاة السافر رکعتین فالزائد علیھا نفل کالزائد علی رکعتي الفحرء وھذہ الزیادۃ 
وإن کانت مکروھق لکٹھا ما کانت صلاۃ وھي فی نفسھا مشروعق ہٰذا یٔتاب علیھاء والکرامة من وجه آخر۔ 
ھذا حاصل ما قال فی "التنویر"۔ز(الستبلی) نفل: فإن الفرض للمسافر۔ ٹی الرباعی رکعتان؛ فمازاد علیھما 
فتفل.(القس وقعد إلخ: إاء لی أنہ لو لم یقعد علی الرکعتین وصلّی أُربمّا تفسد صلاتہ. کذا فی 'التنویر".(القمر) 
واساء: أي انم واستحی النار.(القس لن ذ٥‏ إلح: دلیل لقوله : لا یقال.(القس لیست !خ: فإن الصلاۃ ٹی 
نفسھا عبادةۃ مشروعة.(القس علی ھذا الوصف: أي یٹاب الرء علی فعله ولا یعاقب علی ترکھ.(القمر) 

لا یلزم إخ: لأن بقاء الشيء لا بخالف ابتداءہہ ولنا أن غنع هذا۔(القمر) 

یلزم قبل الابتداء: لأن بقاء الشیء لا یخالف ابتداءہ وترك ما لیس واجبًا علی العبد لا یسمّی إبطالاً لہ 
فلا یضمن بالقضاء کالمظنونء والنذر التزام فلا یعتبر بە الشروع وما کالکفالة والقرض. من 'الدائر".(السنبلي) 
وجبت صیانته: ریو نولرو سو یہ ور رت نە لو مات کان ۂُثابًا 
علی ذلك القدر .(القمر) بعض الصلاق: أي التحریمة وما بعدھا.(القمر) 
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فصل فی الأحکام الشروعة ۹ء تعریف النفل وحکمهہ 
لتکون فیه صیانة. ولا یقال: لیس فیە إبطال العمل بل امتتاع عہ؛ لأنا نقول: إن 
الأحزاء اللؤدیة ما کان لە غُرضة اُن تصیر عبادة بعد التمامء وم يیتَمّھا فکاأنه أبطلھا. 
وھو کالنذر صار للہ تسمیة لا فان أي الشروع مقیس علی النذر؛ لأن النذر صار للہ 
تعق من حیت النکر لا دن سی الفعل بات قال: لہ عليٗ اأُن اصلي رکعتین. 


أي الذکر اللسانِ 


5 : وجب لصیانته ابتداء الفعل أي نم وجب لصیانة ھذا الذکر ابتداء الفعل یإجماع 
بینٹا وینک فإذا وجب لتعظیم ذکر اسم الله تعا یىی ابتداء الفعل "8 النذر بالاتفاقف فاکن 
بجب لصیانة ابتداء الفعل بقاؤہ او ی بالاہتمام والدوام؛ لأن الدوام اُسھل من الابتداء ٹی 
الیس والفعل ار ی من التسمیة ر1 الاهتمام. 


لعکون فيه صیانة: أي كلا بیطل ال حرء الوڈدّی الا تری أن إمام الحج النفل والعمرة واحب بالاتفاق؛ لقوله 
تعالی: فإوَأَبتُوا الْحَحٌ وَالْممْرَةَ یه4 وایفرۃ:٦۱۹)‏ ولیس ھذا الوحوب إلا لصیانة الإأحرام؛ فکذا بجب الإمام 
لصیانة ال حزء الأوٴل من أیّة عبادة کانت؛ وبالافساد یلزم القضاء۔(القمر) 

ہل امتناع عنه: اي عن العمل؛ والمرء ختار بترك ما لیس ضروریًا عليه۔(القمر) 

مقیس علی النذر إح: وللخحصم ان یقول: إن ھذا القیاس مع الفارق؛ لأن النذر الترام وله ولایة الالترامء فإذا 
التزم لزمء والشروع لیس بالترام بل هو اداء بعض العبادة و م یوجد الالترام فیما بقيء فلا یلزمء اللھم إلا أن یقال: 
إنا لا بحعل ا حامع بیٹھما الالتزام حؾ یرد ما قلتم من ثبوت الفرق؛ بل نقول: إِن ا حامع بیٹھما وجوب الرعایة 
والاہتمام مع اعتبار ان کل منھما صار حق الل تعا ی قولاً أو فعلا.(الفس) 

وھو: أي الحرء المودڈی؛ وھذا استدلال متا۔(ا حشي) 

بن قال إلخ: ولا شك ان ما وقع لە فعلاً کما فی الشروع أُقوی ممّا صار لە تسمیةً کما فی النذر؛ لأنه کالوعد 
وأُن إیجاب ابتداء الفعل أقوی من إیجاب بقائہہ فافھم.(السئبلي) الفعل: الذي هو أقوی الأمرین.(ا حشي) 
لصیائة: أي لصیانة ما صار تسمیة ہو ادن الأمرین.(انحشی؛) اُسھل إضخ: الا تری أن الشھود شرط ى ابتداء 
النکاح لا بی بقائ ولە نظائر کثیرۃ فی الشرع۔(القس) وی إحح: فلما وجب ابتداء الفعل برعایة التسمیة؛ 
فیجب بقاء الفعل برعایة ابتداء الفعل بالأولی۔(القس) والقدر الوجود تہ مستقل فی الفرضیة وھھنا لاء فیلزمہ 
الضي والشروع فی الظئون صادف الواجب علی ظه فیلغو.(السنبلي) 
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فصل فی الأحکام المشروعة ۸٠۰‏ بیان الرخصة وأنواعھا 
[بیان الر خصة وأنواعھا] 

ورمحصة عطف علی قوله: عزعة ول یعرّفھا؛ لنھا لیست بمشترکة معنٌی ولیس ھا حقیقة 
متحدة توجد ٹی جمیع أنواعھا علی السویقہ بل قسّمھا أوْلاً لی الأنواعء نم عرٗف کل نوع 
علی حدة. وتقسیمھا باعتبار ما یطلق عليه اسم الرخصةة فقال: ومی ار انواع: 


ي استقراء 


نوعان من ا حقیقة اأحدمما اأحق من الآأحر ونوعان من ا جاز اُحدما أتمّ من الآخر. 

وتفصیلہ: ان الرحصة ا حقیقیة ھی الی تبقی عزعته معمولق فکلما کانت العزمة ثابتة کانت 
الرخصة أَیضًا ٹی مقابلتھا حقیقق ففي القسمین الأوّلین ما کانت العزییة موجودة معمولة ٹی 
الشریعة کانت الرخصة ى مقابلتھا أَیضّا حقیقة ثابتق تم قی القسم الأول منھما ما کانت 


القسمین الأولین 
العزعة موجودة من جیع الوجوہ کانت الر حصة أَضٌا حقیقة من < جیع الوجوہ؛ تلاف 


القسم الثان؛ فإن العزیمة فیه موجودة من وجہ دون وجه فلا تکون الرخصةۃ أحی أَیضّاء 


ورمحصة: هو ٹی اللغة الیسر والسھولة۔(القس ول یعرّفھا: أي لم یذکر تعریفھاء وھو دفع دخل مقذر.(ا حشي) 
لیست بمشترکة معنی: الاشتراك ا معنوي کون اللفظ موضوغعا معی واحد لە أفراد کثیرۃ۔(القمر) 

ولیس ھا !إغخ: لأن إطلاق الرخصۃ علی النوعین حقیقة وعلی النوعین بحاز وحدً الشيء یشمل ا حقائق 
لا لازبات فکیف یکون حقیقة تشمل الأنواع الأربعة الف وتقسیمھا ۱ دفع دخل مقذر تقریرہ: آنہ 
ما لیس لمطلق الرخصة حقیقة توجد فی جمیع أُنواعھا کیف یصح تقسیمھا إی الأنواع؟ وحاصل الدفع: ان 
تقسیمھا باعتبار ما یطلق عليه لفظ الرخصق وھو ما تغیر من عسر إِلل یسر حقیقة کان أو محازًا کما أنه یقسم 
الشترك اللفظی کالعین إلی الباصرۃء والذھب وغیرہما باعتبار ما یطلق عليه لفظ العین.(القمر) 

نوعان من ال حقیقة: أي یطلق علیھما لفظ الرخصة حقیقة (القس أحق: أي اثبت و أقوی و أولی من الآحر ٹی 
صدق لفظ الرخحصة عليه حقیقة.(القمر) ونوعان من الجاز: أي یطلق علیھما لفظ الرخصة اڑا لا حقیقة .(ائفس 
أقم مو ن الآخر: أي فی ا حازیة وأبعد من حقیقة الرخصة.(القم ھن الآحر: فقي انحازیة من الآخر.(ا حشي) 
الأولین: من ا حقیقة أي الذیْن أُحدہما اأحق من الآحر.(انحشی) موجودة إخ: فإن السبب ا حرم وکذا حکمه 
قائم.(القس موجودة من وجہ (ح: فان السبب ان حرم موجود وحکمہ لیس بموجود.(القمر) 
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فصل ف الأحکام الملشروعة ۱۹ بیان الررخصة وأنواعھا 
ونی القسمین الآخرین ما فانت العزیمة من البین و م تکن موجودة کانت الرخصة ٹٌی 
مقابلتھا بجارًا مع ان إطلاق الرخصة علیھما مجارٌّ؛ إذ ھی صارت سىسزلة العزعة 


مقابلة العزعة القسمین الأمحیرین أي الرخصة 
قائمة مقامھاء ٹم فی القسم اف ہی العزمة من تمام العا مء و م تکن موجودة 
ىن ال خیرین 


تی شيء من المواد کانت الرحصة أَتمٌ اٹحاز لا شب لە من ال حقیقة أصلاء بخلاف القسم 
الثانِ؛ فإنه ما وجدت العزعة فی بعض المواد کانت الرحصة أُنقص فی بمازیتھا. 

أما احقٌ نوعی ا حقیقة فما استبیح أي عومل معاملة الباح فی سقوط الؤاخذة لا أنہ 
یصیر مباخًا ٹی نفسه مع قیام احرم؛ وقیام حکمە جمیعا وھو ا حرمة؛ فلما کان انحرم 
والحرمة کلاہما موجودین فالاحتیاط والعزیة ثی الكف عنه ومع ذلك یرخص غي 


مباشرة الطرف القابلء فکان ہو اأحق بإطلاق اسم الرخحصة عليه من الوجوہ الباقیة, 
اي العزعة أي ھذا ائو 


کالکرہ علی إحراء کلمۃ الک اي کترمخص ھن آُکرہ علی إحراء کلمة الکفر ہما یناف 


أي العزیعة 
سن ] عضو . اأُعضائه لاعاد نہ٤‏ فانه ُحے لە اج اُھا اللسان 
و سس و‌ 2 رتجہسں جحرو 


بشرط أن یکون قلبه مطمٹتًا بالإبمان مع أن ا حرم للشرك وھو حدوث العالغ 9-0 


الآخرین: من انحاز أي الین احدھما اَم من الآحر.(ا حشی) فی بعض ا مواد: أي ٹی غیر حل الرخحصة.(القمر) 
أي عوامل الح: ما کان یرد علی قول ا مصنف ۔ہ: ''فما استبیح مع قیام ا حرم وقیام حکمہ'" ان فیه جمعًّا بین 
الضدین وا الاباحة وال حرمق قال الشارح سثمہ أي عومل لح ِعاء إ ی اُن امراد أنئه لا یواخذ بہ؛ لا أُنه یصیر 
مباحًا.(القس فی سقوط الوامخذة: أي بُعڈر بفضله و رمتہ تعا ی.(القمر) لا آنہ یصیر مباخًا إخ: فإن عدم 
اللواخذة لا یستلزم الإاباحة لا تری ان من اعترف الذنب وعفا عنه تعا ی ولا یواحذ لا یصیر ذنبه مباحًا.(القمر) 
انحرم: أي بسبب ا حرم للفعل۔(الفس) اي کترمخص إخ: فیه پیھاء إلی اُن فی عبارۃ التن مسا حة؛ لأن نفس 
للکرہ لا یصلح ان یکون مثالاً للرخصۃ؛ فالضاف حذوف وھو الٹر محص۔(القمر) 

من آأکرہ ! خ: اعلم ان الاکراہ علی قسمین: ملج وغیر ملجء فالأول ہو الاکراہ یما یفوت النفس أو العضو 
کالاکراہ بالقتل أو بقطع الیدء والثان غیرہ کالاکراہ با لحیس او بالضرب أو یإتلاف الأأموال.(القمر) 

ھا یخاف إلح: متعلّق بقولہ: آکرہ۔(القس) ہو حدوث العائغ: فإنہ سیب للڑمان وحرم للشرك.(القمر) 
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فصل فی الأحکام الملشروعة ۲ بیان ال رر محصة وأنواعھا 
والنصوص 988 کلاما موجودان بلا ریب ومع ذلك يرخٌص لہ؛ لأن 
حقّه ٹی نفسه یفوت عند الامتضداع صورۃٌ ومعیء أُمّا صورۃً فتخریب ابنیق وأما معلّی 
فٍرُھوق الروح وٹی الاقدام علیھا لا یفوت حق اللہ تعالی معنّی؛ لأن التصدیق باقی. 
وافطارہ ٹی رمضانء أي إذا آکرہ الصائم ما یہ إ لحاء علی إفطارہ ٹی رمضان يُیاح لە 
الافطار مع ان ا حرم وھو شھود رمضان والحرمة کلاما موجودان؛ لأن حقه یفوت 
رأسّاء وحق اللہ تعا ی باقی با خلف. 


وإتلافه مال الغیر أي إذا آکرہ علی إتلاف مال الغیر رخّص لە ذلك مع ان ا حرم 
. وھو ملك الغیر 

وا حرمة کلامما موجودان؛ لأن حقه یفوت رأَسّاء وحق ا مالك باقي بالضمان۔ 

وترك ال خائف علی نے الأمر بالملعروف؛ عطف علی الکرہ أي إذا ترك ا خائف علی 


نفسه الأمر باللعروف للسلطان ا حائر جاز لہ ذلك مع ان انحرم وھو الوعید علی ترك الأمر 


واحرمة: أي حرمة إجراء کلمة الکفر۔(القس) الاهتناع: أي عن إجراء کلمة الکفر.(القمر) 

معنی اإخح: قلت: وصورۃٌ أیضّا لکن من وحہ؛ لعدم وجوب التکرار فکان لە تقدم عت والضر أرَق؛ لگوند 
جھادًا. قولہ: وإفطارہ فی رمضانء وا رخص؛ لأنہ حق في النفس یفوت رأسّا وحق اللہ إل خلف فله تقدم 
حقه والصبر او ی لبقاء حق اللہ فی الواحب۔(السبلی) وا حرمة: أي حرمة الإافطار ٹی رمضان.(الفس 

لان حقہ إخ: دلیل لقوله: ییاح لە الافطار.(القم یفوت: أي بالامتناع عن الافطار۔(القمی) 

با خلف: وو القضاء. وإتلافہ مال الغیر إخ: أي رُخٌص فیه للمکرہ؛ لأن حقه ف النفس یفوت صورۃً 
ومعنی وحق الغیر صورۃً لا معنّی لکونه مضموئاء والصبر أولی لقیام ا حرمة. کذا ٹي "الدائر''۔(السنبلي) 
والحرمة: أي حرمة إتلاف مال الغیر۔(القمی لأن حقه إخ: دلیل لقوله: رُحَص لە ذلك.(القمر) 

یفوت: أي بالامتناع عن إتلاف مال الغیر.(القس) الأمر بالمعروف: اعلم ان الأمر بالمعروف غیر الاحتساب؛ 
إذ الأمر بالمعروف یجوز لکل عالِمم؛ ولا بجوز الاحتساب إلا من ولّاہ السلطان علی الاحتساب. کنا قال أعظم 
العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی سہ۔زالقمر) عطف علی ا لکرہ: لا علی قول الصنف ےہ 'إحراء' الخ 
کما فھمهہ صاحب '"مسیر الدائر''؛ فإنه لا یخفی عليك رکاکته فتدبر.(القمر) 

جاز لە !خ: أي بشرط اُن یکون کارمًا لذلك بقلبه.(القمر) 
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فصل ٔ الأحکام اللشروعة ۳ بیان الرخصة وأنواعھا 
مع موجبہ قائم؛ لإأن حقہ یفوت رأَسّاء وحق اللہ تع ی باقيٍ باعتقاد حرمة الترك. 

وجنایتہ علی الإحرام أي وکجنایة الکرہ علی إحرامہ بٔیاح لە ما آکرہ عليه مع قیام 
وت وحکمە جیا لأن حقه یفوت سا وحق الله تعا لی باق ٍ بأداء الرم ولا یخلو 
ُا لف عن انتشار: ولو أرحع ضمیرہ پل الخائف بخرج عن الااتشار قلیلا: ولو مہ 


لاہ بل رأسُا 


علی قوله: 'وترك اسخائف فی الذکر' لکان أولی باتصال أمثلة للکرہ کلھا' 
رقاول لے مال سی اس سار ل الس اف لسم ےی / ی4 
تناول طعام الغیر؛ لأن حقه یفوت بالموت عاجلاء وحق ا مالك مرعيٌ بالضمان بعدہ 


مع أن انحرم وا خرمة کلاضا موجودان معا, 

سک 
مع موجبه: بفتح ا حیم أي مع موجب ا حرم وھو حرمة ترك الأمر بالمعروف.(القمر) 
لن حقه إخ: دلیل لقول: جاز لە ذلك.(القس) یفوت: اي بفعل الأمر بامعروف .(القمر) 
وجنایتہ علی الإحرام إخ: بان آکرہ ہ علی الاصطیاد مثلاء وہو ممنوع لقوله تعالی: ڈڑلا تَقتلرا الصَیْد وَأتُمْ 
رم (المائدۃ:٥۹)‏ فان لم بَصطّد وقُتل کان مأجورا لعمله بالعزعة وإن اصطاد فله رخصة؛ لأن فی العمل 
بالعزیمة فوات حقه صورةٌ ومعتّی وق العمل بالرخصة یفوت حق اللہ معنٌی؛ لأنه بجب عليه حزاء الصید. شرح 
"حسامی".(السبلي) وحکمہ: أي حرمة الحنایة لی الاحرام.(القمر) 
لأن حقہ إخ: دلیل لقوله: "بیاح لە ما آکرہ عليہ".(القمی یفوت: أي بالكفّ عن تلك ا جنایة.(القمر) 
قلیل اخ: إنھا قال: "قلیاا'' لأنہ لا یخرج علی ھذا التقدیر عن الانتشار رأُسّا؛ لأنہ یحتاج إلی تقدیر الزائد أي 
کحنایة ا خائف بسبب الاکراہء وبذلك یظھر سخافة ما قال صاحب "قمر الأقمار": "لا بل رأسًا'' فافھم.(السنبلي) 
ولو قذمہ إح: قلت: فیکون التقدیر کالمکرہ علی جنایتہء ووجه الأولویة أن صحة کلام امصنف سہ بلا تاویل 
أول من تصحیحہ بتاویلء وف قولە: وی" إشارۃ إل جواز کلامه الذکور ف الکتاب بأن یکون حمولاً علی 
القلب فاندفع الانتشار۔(السبلی) لکان او ی باتصال إلح: وما فی "مسیر الدائر" فی وحہ الاأَولویة لتعاسب 
العطوفات بالعطف علی معطوف عليه واحد وھو إحراء کلمة إلح فسمًّا لا أفھمە؛ لأن قول الصنف سش 
''وحنایة إلح' او سی هر ا سس و بل 
'إحراء الخ" ء بل کان معطوفًا علی انحرور قٍ قول الصنف ىہ کالکرہ: تأمَّل.(القمر) 
تناول: أي بالغصب آو السرقة أو غیرما لکن بقدر إبقاء ا حیاۃ.(القس وا حرمة: أي حرمة تناول مال الغیر۔(القمر) 
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فصل فی الأحکام الملشروعة ٤‏ بیان الرخصۃ وأنواعھا 


وحکمہ أي حکم ھذا النوع الأول من الرخصة ان الأحذ و 
پ لقیام ا حرمة 


وفتل فی صورة الاکراہ کان شھیدا؛ لأنە بذل نفسه لإقامة حق اللہ تعال ی؛ وکذا لو 

بالعروف فی صورة الخوف و م یتناول مال الغیر ومات لم یمت آَثمّا بل شھیداء وإن 
بس ٤‏ اي بالحرع 

عمل بالرحصة أیضا بجوز لە علی ما حزرت. 


والثانی ما استبیح مع قیام السبب لکن ا حکم تراخحی عنہ فھو أدون من الأول؛ لأنە من 
وھہو ا حرمة 


حیث إن السبب قائم فھو من الرخص ا حقیقی ومن حیث إن ا حکم تراحی عنہ کان 


غیر أحق کانمسافر أي کاإفطار اللسافر يرحٌص لہ؛ فان السبب وهو شھود الشھر موجود 


وأیضا کال مریض 


ٹی حقه لکن حکمە وہو وجوب أداء الصوم تراخی عنە إی إدراك عدة من أیام آخر۔ 
و حکمہ ان الإأخذ بالعزمة آر ی؛ لکمال سببە وھو شھود الشھر حؾ کان الصوم 


بالعزیمة: وھو الحکم الأصلی الذي طرأً عليه الرحصة۔(القمںر) علی ما حرّرت: أي وجه جواز العمل بالرحصۃ. (القمر) 
ما استبیح: الاستباحة هھنا علی ا حقیقة؛ فان حکم ا حرمة أي ا حرمة تراحی عن السببء فثبت الاستباحة 
حقیقة.(القس کان غبر اأحق: فھذا ا باڑٹچاز؛ فصار اُدون من الاو ل.(القمر) 

أىی کافطار ا فيه إھاء إل ان ٹی کلام المصنف لے تسا ًا بحذف اللضاف .(القمر) 

فان السبب !خ: أي السبب لوجوب الصوم وھو إ ح وھو السبب حرمة الافطار فالسبب ا حرم موجود ثٹيی حق 
السافر وحکمە أي حرمة الٴفطار تراعی عن ذلك السبب۔(القم) لکن حکمہ: أي حکم شھود الشھر وھو إلخ 
ھذا کلە لا أفھعہ؛ فإن السبب نفس وجوب الصوم ہو شھود الشھرں وحکمە نفس وجوب الصوم؛ وھذا المحکم 
غیر متراخ عن سببە فی المسافر؛ ولذا لو صام اللسافر ٹی رمضات یصیر فرضّاء نع إن وجوب الأداء متراخ ٹف 
اللساف لکن سببە لیس شھودڈا سے عفد وت سی أن یقرر بن تر رص للمسافر 
والہب أي توجه الخطاب موجود؛ لڈن حطاب قوله تعا ی: اقم شود سک الْشَهْر فلَصمف ٠‏ (البقرۃ:۱۸۵) أعم 
للمقیم والمسافر إلا ان حکم ھذا لیت أيٍ وحوب لأداء مترا خ لل إدارك عدة من أیام حر وقد دل علی ھذا 
التراي نصء وھو قوله تعالی: 'ِفمَنْ 00020 یضاأَوعَلٰی سَفر فعِدهمِنْ ام أحَر ۔ (البقرۃ +۸۵۸0 

الأخذ بالعزیمة إخ: ھذا اذ مقیّد بعدم الضعف بدلالة الاستٹناء الآق من الصنف ہك أي قولہ: إلا ان 
عق الصّوم وحکم النوع الاول أولویة الأحذ بالعزیعة مطلقّاء فتغایر حکما النوعین۔(القمر) 
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فصل فی الأحکام الشروعة ٤‏ بیان الرخصة وأنواعھا 
ٹی السفر أفضل من الافطار عندناء وعند الشافعی لہ الإفطار أفضل؛ لقوله ۔لا: 
'ولىك العٌصاۃ أولئك العصا"'٭ وقولہ ِتل: "لیس من امبر امصیام فی امسفر٭* قلنا: 
کان ذلك حمولاً علی حالة ا جھاد. 

ولترذد فی الربخصة؛ فالعزیة تؤدي معیٰ الرحصة من وجھ عطف علىی قولہ: 'لکمال سییە" 
فھو دلیل ثانِ لکون العرعة آول؛ وفلك لن الرخصة لھا ھی لذٛسر والٔسر کما یکون ق 
الإفطار وھو الظاھر کذلك یکون فی الصوم؛ لأجل موافقة اللسلمین وش رکته مع سائر الناس 


الافطار أفضل: ھکذا قال فخر الاسلام ۔ػہ وغیرہء وقال التفتازان: إن ال حق ان الصوم أفضل عند الشافعی 
ہئہ عند عدم التضرر وھکذا قال النووي یل قی شرح "صحیح مسلم"ء وعلي القاري سنہ فی شرح "الوطا" 
وقال فی "مٹھاج الأصول" فی مذھب الشافعی یٍظہ: "إن الافطار مباح أي مساو للصوم واعترض الشافعیة عليه 
بأنه لا یغفر بروایة عن الشافعي اہ تدل علی تساویھماء بل الافطار أفضل إِن تضرر الصوم؛ وإلا فالصوم 
أفضل, وقی "رحمة الأمة": واتفقوا علی اُن السافر والمریض الذي یُرحی برؤہ یباح ما الفطر؛ فإن صاما صحء 
فِن تضرر کرہہ نعم؛ إن الأوزاعي قال: إِن الفطر فی السفر أفضل مطلقا.(القس) 

علی حالة ال جھاد: وت مذہ ا حالة قلنا أَیضّا بأولویة الافطار ‏ وکرامة الصوم کما سیحيء.(القمر) 

ولتردد فی الرمخحصة: وھو الیسر لا فیھا؛ لاٹھا ثابتة لا تردّد فیھاء بل لیس التردّد إلا قی معیٰ الرخحصة؛ لأن 
حصول الیسر لا یتیقن؛ لأنہ عسی أن یعسر عليه الصوم فی حال الاقامة اش من الصوم ثي السفر فلم یتحقق 
الیسر.(السنبلي) من وجه اح : أي فیھا نو عٌ یسر أَیضّا؛ فالصوم مع السلمین ٹی رمضان أیسر من التفرًد بە بعد 
مضيه؛ فکملت: ونقصافما من حیث تأكر حکمھا قد أنحبر بادائھا معن الیسر. من ''الدائر'.(السنبلی) 

ذلك: أي التردد فی الرخحصۃ۔(القس) لأجل موافقة الملسلمین إضح: أي إِن التاحیر إِنھا یئبت للیسرء والیسر فیه 
فتعارض؛ لأن الصوم یتعسّر عليه من وجه مشقة السفرء ویخفّ عليه من وجه موافقة السلمین۔ 

"حرج مسلم فی صحیحہ رقم: ١۱۱۱ء‏ باب جواز الصوم والفطر ‏ شھر رمضان فی غیر معصیةء والترمذي 
رقم: ۰ء باب ما جاء فی کراھیة الصوم ق السفرہ قال الترمذدي: حدیث حسن صحیح۔ لفظ مسلم: عن 
حاہر بن عبد اللہ ہیں ان رسول اللہ ُ خرج عام الفتح إل مکة فی رمضان؛ فصام حی بلغ کراع الغمیم؛ 
فصام الناس, ٹم دعا بقدح من ماء فرفعہ حؾّ نظر الناس إليه ٹم شرب؛ فقیل له بعد ذلك: إن بعض الناس قد 
صام فقال: أولئك العصاۃ أولعك العصاۃ. 

”وروی آبو داود بی "'سننه" رقم: ۷١٥۲ء‏ باب اختیار الفطرء عن حابر بن عبد اللہ ان رسول اللہ کل ری 
رجلاً یظلل عليه والزحام عليه فقال: لیس من البر الصیام فی السفر. 


8681ا0(۲٥۳٥٥١٥٭۔۷۷۱۲۹م۳۷‎ (٥ 


۸/۷۷ 


فصل نی الأحکام المشروعة ٦‏ بیان الر خصة وأنواعھا 
فان البلیة إذڈ عمّت طابت فما ظنك بالعبادۃ؟ ٹم بعد ذلك یعسر عليه الصوم ٹی الاقامة 
إذا رأی سائر الناس یفطرونء وما أحسن ھذہ الدقة للحنفیة ولقد جرٌبناھا مرارًا. 

إلا ان یضعفه الصومء استثناء من قولہ: "'الأخذ بالعزیة أولی" یعيي ان عندنا العزعة أولی 
ٹی کل حین, إلا أن یضقفہ الصومء فحینذٍ الفطر أوی بالاتفاق کما إذا کان معه 
الحھاد أو مشاغل أُمَر فان صام ومات وت آثما 

وأُما تم نوعی ال از فما وضع عنا من الاصر والأغلال, اي سقط عنا و م یشرع ٹي حقنا 
ما کان فی الشرائع السابقة من المِحَن الشاقةق والأُعمال الئثقیلق والإصر هو الشدق 
والأخلال جمع غُل اي لمواثیق اللازمة کالعُلء والأظھر انھما جمیعًا کنایة عن الأمور الشاقة 


فان البلیة إذا عمّت إلح: وی کل لغة ھذا الٹل شائع.(السبلی) إلا أُن یضعفه الصوم إخ: لیس المراد مطلق 
الضعف فإله لازم للصوم عادةء بل الضعف الذي بیخاف عنە افلاك أو یفوت منە أمر أهمٌ کال حھاد.(القمر) 

فان صام: آي حین کان یَضَعفّہ الصومرلس غرت آٹّا: : لأنہ صار قاتلاً لفے۔(القر 

بموت آٹا رخ لان الافطار لزمه ٹی هذہ ا ال فلو بذل نفسه لاقامة الصوم صار قتیلاً بالصوم؛ وھو الباشرة 
لفعل الصوم فیصیر قاتلاً نفسه بما صار بە بجاهداء وھو الصوم من غیر تحصیل القصود وھو إقامة حق الله 
تعا لى؛ لأنہ أخر عنهہ وذلك حرام کما قتل نفسه بالسیف الذي بجاھد بہ مع الکفار کان حرامَّاء وفیە تغیّر 
للمشروع أَیضّا؛ لأن للشروع فی حقه إِمّا التاحیر و جواز التعجیل علی وجه تضمّن یسراء وأمًا التعحیل علی 
وحه یؤدّي اغلاك فلیس بمشروع؛ فکان فعله تغیرًا للمشروع؛ فیکون حرامًا۔(الستبلي) 

من الاصر إح: بیان ما قی قوله: ما وضع عتَاء وحیعل فصار الع 'وأَمًا أتٌ نوعی ال جاز فالاصر والأغلال" 
وھذا لیس بصحیح؛ فان الإاصر والأغلال ھی التکالیف الشاق وھی لیست من الرخصۃة٥؛‏ فلا بد من ان یقال: 
إن فی الکلام حذف مُضافین: أي فمحل وضع ما وضع عنّا من الاصر والأغلال کالصلاة مثلاً کانت مسین 
ق یوم ولیلقہ ٹم وضع عتّا ما زاد علی الخمس فالصلاة محل وضع ما وضع عناء وق علی ھذا۔(القمر) 

أُي سقط: تفسیر لقولہ: "وضع عتا'.(القس) والاصر هو الشدة: الاصر بالکسر أصله الثقل الذي یأصر 
صاحبهء أي یحبسە من التحرّك لثقله کذا قال البیضاوي۔(القس) والڑصر إحخ: کذا قال ثٹی عین العانء وقال 
نی "'الکشاف": الاصر الثقل الذي یاصر صاحبہ أي یحبسە من الجراك لثقله وو مثل لٹقل تکلیفھم.(السنبلی) 


۹۲ ۲۱م۲۹۷۱۱۹۱۱۴۹۰۷۷۱۲۹ا51 6 ۱۷۷۷۷۷۷ 


فصل فی الأحکام المشروعة ۷ء بیان الرمحصة وأنواعھا 
وإن محصٗ اللفسرون البعض بالاصر والبعض بالأغلالء وذلك مثل قطع الاأعضاء الحخاطئق 
وقرض مواضع النجاسة وقتل النفس بالتوب وعدم جواز الصلاۃ ٹی غیر السجد وعدم 
التطھیر بالتیمم وحرمة اکل الصائم بعد الوم وحرمة الوطء ف لیالی رمضان؛ ومنع 
الطیبات عنھم بالذنوبء وکون الزکاۃ ربع الال وعدم صلاحیة الزکاة والغنائم لشيء إلا 
للحرق بالنار لے ٌّلة من السماء وبجازاة حسنة بحسنة لا بعشر وکتابة ذنب اللیل بالصبح 
علی الباب ووجوب خمسین صلاة ٹی کل یوم ولیلت وحرمة العفو عن القصاص وعدم 
مخالطة الحائضات ںی أیامھاء وتحریم الشحوم والعروق فی اللحم؛ وتحریم السبت؛ وفرضیة 
الصلاۃ ٹی اللیل ومثال ذلك کٹیں فرفع کل ھذا عن أمتنا تحفیفا وتكرگًا. 

فسمّی ذلك رخصة جازٌّا لأن الأصل م ییق مشروعًا لنا قط ولو عملنا یه أحیانًا انا 


وإن محصٗ المفسرون إلح: فَعَّ صاحب '"'الکشاف'' اشتراط قتل الأنفس فی صحة توبتھم قی الاصرء وقطع الأعضاء 
ال خاطئقء وقرض موضع النحاسة فی الأغلالء وی "الحسییی" قطع العضر والثوب من الاصر؛ واإحراق الغنیمة من 
الأاغلال وقس علی ھذا۔(القم وقرض إلح: أي قطع مواضع النحاسة من الثوب وا لد والحفٗ وغیرھا.(القمر) 
وقتل النفس إح: أي کانت صحد التوبة عندھم مشروطة بقتل نفس المذنب.(القمر) 

وعدم التطھیر إخ: أي کان جواز التطھیر من ا حنابة وا حدث مقتصرًا علی لماء.(القمر) 

وحرمة إلح: کانت فی ہي إسرائیل کذا فی "'التحقیق".(القس وحرمة الوطۃ: أي بعد العتَمة فی لیالی رمضانء 
وکانت ‏ ہي إسرائیل کذا فی ''التحقیق'۔(القسس وکتابة إخ: أي من دَنَبَ ذنیًا باللیل کان یُصبح وھو 
مکتوب علی باب دارہء والصواب ترك ھذا القول؛ فان کتابة ذنب ا مذنب لیس بحکم.(القمر) 

وجوب إخ: کان علی بي إسرائیل کذا فی "'التحقیق".(الفس) وحرمة العفو إخ: اي کان القصاص مععینًا ٹی 
القتل عمدّاء وکان العفو حرامَا.(القس فی اللحم: أي الختلطة الکائنة ٹی اللحم.(القمر) 

وتحریم السبت: حؾ ما کان بجوز فيه الاصطیاد.(القمر) وفرضیة إلخ: عڈھا الإمام الزاعد من الاصر.(القمر) 
رخصة اڑا ا لأن ما لا بجب علینا ولا علی غیرنا لا یسمّی رخصة أصلاء وھي لمًا وحبت علی غینا کان 
السقوط ق متا توسعة وَغَفینًا إذا قابلنا اُنفسنا بھم فحسن إطلاق اسم الرخصة عليه باعتبار الصورۃ حورًا لا تحقیقّا؛ 
لان اسرب الرحب الحریة وع اسلا بالرفع؛ والنسخ والإیجاب علی غیرنا لا یکون تضییفًا فی حقناء والرخصة 
فسحة ٹی مقابلة التضییق. "کتاب التحقیق" ملخصّا.(السنبلي) قط: أي لا ٹی محل الرخحصة ولا فی غیرہ.(القمر) 


ىَ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۴ :ا۲۲۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۲"۲٤‎ ۷ 


فصل نی الأحکام المشروعة ۸ء بیان الرخصة وأنواعھا 
وعوتبناء وکان القیاس ٹي ذلك أُن یسمی نسخّاء ورنما “یناہ رحصة مجازًا حضّا. 
والنوع الرابع: ما سقط عن العباد مع کونہ مشروعًا ٹی ا لحملة أي فی بعض الواضع 
رت سپ ی۔۔ مم یق قی موضع الرخحصة کان من قسم ال حا 
0 2ئ" اعت کان اُنقص لٍ المازیق فیکون شبیهَا بالقسم الأٗول. 
کقصر الصلاۃ ٹی السفر؛ فيه مسامحق والاأو ی ان یقول: کسقوط اکمال الصلاة ٹی 


السفر لیوافق قرینہ ویطابقی أُصلہ لکتہ عبّر با حاصل فا قھر عندثا رعَضة 


أ ي قصر الصلاۃ 


إسقاط ا جوز العمل بعزمتھاء وعند الشاقعی لے لہ : ر خحصة - والأول الاکمال 

بقوله تعالی: نا ضرم فی الْأرْض فیس عَليْكُمْ جُنَاحٌ ان تَقَصْرُوا ِںَ الصّلاو إِنْ جِفْمْاُنْ 

۰ مالین کَفرواہچ علق انشصر بالخوف ونفی فی اباناے؛ یرہ یر ری مع وپ و ا 
(النساء: ۱۰۱ 


اڑا محضا: أي لیس فیه شائبة ال حقیقة؛ لأن السہبي وا حکم معدومان مطلمًا ۔(القم) والنوع الراب بع إخ: قِ 
ھذا القسم بر الرضمیة نات اعدھا کرت سائطا عن العباد ٹی حل الرخصةء وثانیھما: کون السبب 
والحکم باقیٔا مشروعا ٹی الحملة فباعتبار الأول کان نظیر القسم الثالٹ؛ وکان جمارٌا؛ إذ لیس في مقابلته عزمة 
وباعتبار الٹانی اذ شبھا با حقیقةء فضعف وجہ ا جحاز؛ فکان دون القسم الثالث؛ ولکن جھة ا جاز غالبة علی 
شبهة ا حقیقة؛ للأن جھة ال ماز بالنظر إپی محل الرمخحصة وشبھة ال حقیقة بالنظر پل غیر حلھاء فکانت جھة انحاز 
آتوی؛ ووسمی لا النوع رخصة اسقاط علی ہکوہ بر ےہ سن 

ما سقط: أي لیس بمشروع أصلاً موضع الرخصة.(القس کان من قسم إخ: أي کانت الرخحصة من قببل 
اٹجاز؛ إذ لیس العزیمة ٹی مقابلة الرخصة۔(القمر) کاٹ: أي الرحصة أنقص ى ا محازیة؛ لأهھا أحذت شبھا بحقیقة 
الرخصة لبقاء الأصل العزمة ٹی الحملة۔(القمس) لیوافق إحخ: دلیل لقولہ: والگوی إ خء والراد بالقرین قول الصنف سد 
الاتيی: وسقوط حرمة إح.(القمی) ویطابق أصلہ: أي المٹل لە فإنه اُحذ پی المٹل لە السقوط.(القمر) 

با حاصل إلح: ولا یخفی ان حاصل سقوط إکمال الصلاۃ قيی السفر ہو قصر الصلاة ٹ السفرہ والراد بالتخفیف 
ضد تطویل العبارة ولا شبهة ٹی اختصار العبارۃ اللذکورۃ فی الکتاب بالنسبة إی ما کانت أو ی.(السنبلي) 

وعند الشافعی . یہ إلحم: مَبنّی ا خلاف علی أن الوقت سبب للرکعتین للمسافر عندنا لا للأربع وعندہ ھو 
سبب للأربع فی حق السافر؛ لکنہ رخحص لہ القصر لدفع امشقة کالافطار فی نمار رمضان فی حق المسافر؛ 
فصارت مذہ الرحصة رحصة ترفیة.(القمر) ترفیة إحخ: بمعیٰ الترویح والاستراحة والتخفیف والتعیش.(السنبلي) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳651ا0۲١٣۱۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲۹۲م۲‎ ۷ 


فصل فی الأحکام الملشروعة ۹ بیان الرخصة وأنواعھا 
فعلم ان الأو ی هو الاکمال: وحن نقول: إنە ما نزلت الأیة قال عمر تظچہ: یا رسول اللٹ ما 


پالنا آمنون؟ فقال علتلا: 'ھذہ صدقة تصدة اللہ تعا!, بھا فاقل ا صرقے''٢٭‏ 
رس لَ جو ای ق اللہ تعا ی بھا علیکم فاقبلوا صدقته 


ساہ صدقذ والصدقۃ ما لا محتمل اليك إسقاط حض لا تمل الرد عن جهة المباد 
کولی القصاص إذا عفا عن ا حنایة لا حتمل الردہ وإن کان التصدّق ممن لا تازم طاعته فممّن 


فعلم اُن الأوی إلخ: ولبعض تلامذۃ أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی ۔۔لہ: جواب بدیع؛ وھو أنە إذا نفی 
الناح فی القصرء فعلم أُن الإاکمال لیس بواحب؛ وقد مرٌّ أنه إذا عدم الوجوب لا بیقی صفة ا حواز؛ فیلزم ان لا 
یکون الاکمال جائزا۔ اہ صدقة إح: ہذا وجه الاستدلال بذا ا حدیثء لکن للخصم ان یقول: إِن حقیقةۃ الصدقة 
التمليك بلا عوض,؛ وھي متعذرة ھھناء فیراد بالصدقة الفضل واللة بجازاء فإن التمليك بلا عوض یلزمہ اللۃء فحینئلیِ 
کیف یتم الاستدلال؟(القمر) بھا لا یحتمل إلح: احترز مذا القید عن الصدقة بالدین علی من عليه الدین؛ فإن الدین 
بحتمل التمليیك ممن عليه الدین؛ فھذہ الصدقة لیست بإسقاط؛ فیحتاج إلی قبول من عليه الدین وترتڈ بردّہ.(القمر) 
إِسقاط حض إخ: أي لا یتوقف علی قبول العبدہ فیکون معیٰ قولہ: فاقبلوا صدقتہء واعملوا بھاء واعتقدوھا کما 
یقال: فلان قبل الشرائع أي اعتقدھا وعمل با وآراد بقول: "ھا لا یحتمل التمليك" ما لا یحتملہ من کل وج 
فالتصدق بە وئملیکه لا یکون إسقاطًا حضًا حؾ لو قال ۔مدیونہ: تصدّقتٗ الدین عليكء فقبل أو سکت یسقط الدینء 
ولو قال: "لا أقبل' یرتد؛ لأن الدین حتمل التمليك من الدیون: ولا بحتمله من غیرہ؛ لأنه مال من وجه دون وجہ 
فلا یکون التصدق یه اِسقاط حض فیه معیٰ التملیك. وإما قال الشارح: إن التصدق با لا بحتمل التمليیك إسقاط 
محض؛ لآن التصدق احد أسباب التمليك: والتمليك الضاف إٔلی حل یقبله مثل ان یقول الآحر: وھبت لك ھذا 
العبد أو ملَکتُکه أو تصدقت بە عليك إذا صدر من العباد قد یقبل الردٌ حؾ لو قال الآخر: لا أقبلء لا تلیت لە 
ولایة التصرف فيه وإذا صدر من اللہ تعالی لا یرت بالرڈۂ لأنه مفترض الطاعقء لا یمکن رد ما اثبته وأوحب سواء 
کان لنا أو علینا مثل الارٹ؛ فإنہ تملیك من اللہ تعا ی فلا یعتبر قول الوارٹ: لا أقبلہ: فافھم۔(السنبلي) 
لا حعمل المرد إلح: فلا تقتضی القبول من التصدق عليهء فاندفع ما روي عن الشافعي ںٌثہ أن القصر صنق والصدقة 
لا تم بدون قبول التصدق عليەء فللعبد اختیار قبل الصدقة وم یقبلھاء فکان لە اختیار إکمال الصلاة أَیضً.(القمر) 
*احرج مسلم ٹی "صحیحہ" رقم: ٦ء‏ باب صلاة ا مسافرین وقصرھاء والترمذي رم ٤٣ت‏ باب ومن 
و سب و مووں قلت لعمر بن ال خطاب ظثؤء طَإفلیْسْ عَلَیّک کم ُنَاحٌ ان تَقَصُرُوا مِنَ الصّلا إِنْ 
لت ان بے کم الَذِينَ کف روا4 (انساء:؛ ٠ئ‏ ققد أمن الناسء فقال: رع فا ضیت بت ضا زرلاڈ ٣‏ 
ضز ذلق: فقال: صدفة تصلّق الله بھا علیک فاقبلوا صدقته۔ 
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فصل فی الأحکام المشروعة خے بیان الرمحصة وانواعھا 
لأنھم کانوا مظنة ان بخطروا ببا مم ان علیھم جناحًا ثی القصر. وبە علم ان قید الخوف 
أیضنًا اتفاقي لا موقوفًا عليه القصر. 

وسقوط حرمة ا حمر والیتة ٹی حق الضطرً والکرہ فإن حرمتھا م تبق وقت الاضطرار 
1+ وإن بقیت ٹی حق غبرھماء ا لقوله تعالی: قد فصل لُک مَا ای لان 


: الکوہ والضطر 
ضطررمْم الہ فان قولہ: 77 نیہ استثداء من قو لہ: : ما حَرَمَ عَلیکمہ؛ فکكأنه 
کل :۱۱۹ 
قیل: رد ہد سر مفسسہ م یاکل ا یتة أو 


أي الضطر أو اللکرہ 
رع و سی سس آثما بخلاف الاکراہ علی کلمة الکف فإنه وإن ذکر 


فیه الاستٹاء أیضّا بقولہ: لا مَنْ اکر ول مُطمْ نيالَان لکن لیس استثناء من الخرمة 
بل من الغضب آو العذاب؛ إذ التقدیر: رن کر اف سے بد عاتم غلی ضعب سر اك 
وم عذاب عظیم؛ إلا من کرہ وقلبہ مطمثن بالإیمان. وٹی روایة عن أبي یوسف س 
والشافعی ۔ ہ: أنہ لا تسقط ال حرمق ولکن لا یؤاخذ بھا کما فی الاکراہ علی الکفر 


لأئھم کانوا إخ: لا لفھم بالأربع.(القمر) وبە: أي با مرّ من اُن القصر صدقة فلا بد من قبوها.(القمر) 

اتفاقيی: أي لا عفھوم هٰذا القید أي الشرط؛ وقد أقر بە الشافعیة أیضّا حیث قال البیضاوي: شریطة باعتبار 
الغالب ق ذلك الوقت؛ ولذلك مم یعتبر مفھومھاء وقد تظاعرت السنن علی جوازہ أأیضًا ٹِی حال الأمن۔(القمر) 
لقوله تعال لی ۴۱: دلیل لقولہ: ‏ م تبق.(القمر) استثناء من قولہ: ما حرم علیکم إلح: هھنا قد زل قدم الشارح؛ 
فإنه لا یجوز أن یکون المستٹیٰ منە ما حرم علیکم؛ فإن الاستثناء حینعذ یکون إححراجًا عن حکم التفصیل لا عن 
حکم التحرم؛ وھذا لا یناسب الکلام الافی؛ فإن اللقصود بیان الأحکام لا الاخبار عن عدم التفصیل۔(القمر) 
وت آٹا: لأنه کان لە سبیل الخلاصء فالقی نفے ق تَهھلكی* وق "شر ×۳ یوھهھھھ۶ھ+" 
عم ایانم فلیسن بات ٤‏ لأن الاباحة نظرَیةۂ فپُعڈر بانقھل ۔(القم | اذ التقد بر ا!خ: قال اللہ تعالل: لامَنْ 

باللہ مِرْ بعْدِ إيمَانه إلا مَنْ ارکٹ لے بالْأيمَانِ وَلکنْ٭ اک الف صذرا فعلَيِهمْ غضب مِنَ ال ولْهْمعذابٌ 
عَظِيمه زالتحل:٦.‏ ٠ى‏ (القس) والشافعی سنہ : ُي ٹی روایة عن الشافعی ےہ (القس ا رمة: أی حرمة الخمر 
وامیتة عند الاضطرار.(القمر) ولکن لا یؤامحذ بھا: فلو امتنع الضطرٌ عن ا حمر وا یتة کان ما حورًا.(القمر) 
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فصل ف الأحکام المشروعة ٤‏ بیان الرخصة وانواعھا 
فھو من قبیل القسم الأول؛ لقوہ تعالی: ظفمن اضطء ضر يَبَاغ وَلا او فلا نم عَليّه نَا 
عق کی ہک إطلاق الغفرة علی قیام اخرمق واج حواب اُن إطلاق الغفرة باعتبار 
اط 7ت للتناول یکوت بالاجتھاد وعسی أن یقع التتاول زائدا علی قدر 
ا حاجة؛ لأن من ابتلي بھذہ للخمصة تعسّر عليه رعایة قدر الحاجة وفائدة ا خلاف تظھر 
فیما إذا حلف لا یاکل حرامّاء فشرب مرا حال الاضطرار فعندما: یحنٹ؛ وعندنا لا۔ 


لیقاء الحرمة ‏ لانتفاء الحرمة 


وسقوط غسل الرجُل فی مدة ة المسح فان استتار القدم با حف یمنع سرایة ا حدث إليە 
وقد کان طاھراء وم اخ قرق الحَف فقد زال بالسح فلا یشرع الفسل فی هذہ للدۃ 
وإن بقی ٹی حق غیر اللابس وھذا علی روایة الأصولیسین, وَأمّا صاحب ''المدایة" فقد 
قال: إن نرع الف ی للدق وغسل الرحْل یکون ماجورا. 


غیر باغ إخ: أُي حال کونە غیر باغ للذّة وشھوۃ ولا عادٍ أي متعد مقدارً الحاحة, کذا فی "'الدارك".(القس 
علی قیام ا حرمة: وعلی ان النفي هو الواحذۂ.(القس یکون بالاجتھاد: فإن الضطرٌ یعلم بشھادة قلبه أنە 
مضطر۔(القس علی قدر ا حاجة: وہو ما بہ بحصل سد الرمق وبقاء الروح۔(القس) ا خلاف: أي بیننا وبین أي 
یوسف والشافعی بت ها.(القمر) الرجل: امراد بالرحل کل ا حنسء وہما الرّجلان؛ إذ لیس غسل رجل ومسح 
رجحل مشروعًا۔(القمر) فی مدة ا مسح: وھي یوم ولیلة للمقیم؛ وثلائة أیام بلیالیھا للمسافر .(القمر) 
منع: أي بالاعتبار الشرعي؛ فصار القدم حینعذ عند الشارع کالبطن والفخذ فلا یکون غسله مشروعا؛ لأن 
سبب الغسل سرایة الحدث إليهہ وم یوجد.(القس وقد کان إخ: اي وا حال ان الرحل قد کان قبل الحدث 
طاہرٔاء فإنہ بس ا حْفٌ علی طھارۃ کاملة وقت الحدث۔(القس فلا یشرع الفسل !خ: : فلو غسل المتخحفف 
الژحل بدون نرع الخف بأن دحل الرجل فی الحوض مثلاً یکون آثما لأئه فعل ما لیس بمشروع لە.(القمر) لأن 
الحکم الأصلی تی المتخفف هو الغسل: بل لو غسل التعفف بدون نزع الخف ف الد انم لکن یلزم علی ھذا 
الو آناعل اارحل تق الحوض بنیّة الغسل لا بجزیه ذلك الغسل, وقد ذکر ںی بعض الفتاوی أحزاء ذلك الغسل: 
والصحیح هو الذي بیّن الشیخ ابن " ہذہ الروایة غیر صحیحء وما ذکر ي "ا مدایة'' من أولویة 
غسل الرجحل فا مراد منه بعد نرع الخفء وظاھر أُن حکم السح علی ھذا م بیق اصلا؛ لأن ا لحدٹ صار ساریًا 
تی الرحلء وھذا لا بناٹی کون الفسل سبب الائم وقت عدم نزع ا خف, فافھم ھذا ما ٹی "التنویر".(السنبلي) 
یکون ماجورًا: لأن الغسل أشیٗء والعبادة الشاقة اکٹر ثوابًا.(القمر) 
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فصل فی أسباب الأحکام الملشروعة ۲ بیان الأحکام والأسباب 
ولا فرغ عن بیان الأحکام الملشروعة ذکر بعدھا بیان اُسہاھا بھذا التقریب اقتداءً بفخر 
الإسلام یہ وکان الأولی ان یذکرھا بعد القیاس فی بحث الأأسباب والعلل کما فعله 
صاحب "'التوضیح" بد 

[فصل فی أسباب الأحکام المشروعة] 
الأمر والٹھی باأقسامھما من کون الأمر مؤقتّا أو مطلقًاء موسّماء اراتا وکوت النھی 
عن الأمور الشرعیة أُو الحسّیق أو قبيحًا لعینہء أو لغیرہ ونحو ذلك. 
لطلب الحکام اللشروعق امراد باللٛحکام احکوم بھا من العبادات وغیرماء لا نفس الأحکام 
وبالطلب اعم من أُن یکون لفعل أو لَكَفٗ. وها اُسباب تضاف إِلیھاء أُي علل شرعیة تتسب 
الأحکام إِلیھا من حیث الظاہر وإِن کان الؤتّر ا حقیقی فی الأشیاء کلھا هو اللہ تعا ی. 
من حدوث العا م والوقتء وملك ا ال: ویام شھر رمضان: والرأُس الڈدڈيیٰ موہ 


ویلي عليه والبیت٤؛‏ والأرض النامیة با جار رج یما أو تقدیراء والصلاف 


متعلق بالنامیة 
لبقاء المقدور بالتعاطی ھذہ کلھا اأسباب: 


اي بقاء العا مغ 

ونحو ذلك: کما قد مر تفصیل جمیع ذلكء فتذکر.(القس) لا نفس ا حکم: لأن الطلب لا یتعلق بنفس ال حکم 
بل با حکوم بە.(القمر) وبالطلب !خ: معطوف علی "بالأحکام"۔(الفس من ان یکون لفعل: کما ق الأمر 
أو لکف کما ٹي التھي.(القمر) اسباب إسخ: وفائدة نصبھا تعریف الأحکام بعد انقطاع الوحی لعسر الوقوف 
کل واقعة علی الخطاب۔(السنبلی) وا إخ: أي للاُحکام الملشروعة اُسباب تضاف تلك الأحکام إلیھاء وھذہ 
الإاضافة آیة السببیة.(القمں) اي علل إخ: پھاء إی ان المراد بالسبب ٹی الن العلة؛ لأٹتھا للوجبة للحکم.(القمر) 
من حیث الظاہر: أي من حیث ترئب الأحکام علیھا ظاھرًا۔(الق)مونہ: أي یقوم اللکلف بکفایتہ: ویجحتمل 
مؤونتہ وثقله باعطاء النفقة والکسوۃ والسکیٰ یقال: 'مانه یمونہ" إذا قام بکفایته.(القمی) ویلی عليه: إِنما قال ھذا؛ 
لأن الولایة شرط الوونة۔زالقس أو تقدیرًا إخ: أي بالٹمکن من الزراعة.(السنبلي) المقدور: ز أي مقدور اللہ تعالی 
وحکومہ فاللقدور من القدر لا من القدرةء وإليه اشار الشارح فیما سیأتي بقولہ: فاإنه ما حکم اللہ تعا ی إ خ.(القمر) 
المقدور إخ: أي ا حکوم من الل وھو بقاء العام.(الستبلی) بالتعاطی: أي الباشرۃ والعاملق وھذا متعلق بالتعلق.(القس) 
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فصل فی أسباب الأحکام الملشروعة رک بیان الأحکام والأسباب 
م شرع بعدھا ٹی بیان السبیّات علی طریق اللفٌ والنشر ا مرٹب؛ فقال: للڑمان ھذا 
مسبّب سلحدوث العا مء فان الإممان بالصائع لا بجب إلا ‏ حدوث العام؛ إذ لو لم یکن 
حادًا ما احتجنا إی الصانع کما قال الأعرابی: البعرۃ تدل علی البعیر وآثار الأقدام علی 
السیں فسماء ذات أبراج وأرض ذات فجاج کیف لا تدل علی اللطیف ال بیر. 
والصلاة ھذا متعلّق بالوقت؛ فإن الوقت سبب وجوب الصلاة یایجاب الله تعا ی ٹی ھذا 
الوقت؛ والإیجاب غِیْبَ عناء فأقیم الوقت مقامهہ. 

والزکاة هذا ناظر إل یىی ملك ا الء فان ا ال النامی ا حول الذي هو زائد علی قدر 
الحاجحة سبب وجوگا۔. 

والصوم هذا متعلق بأیام شھر رمضانء فإن وجحوب الصوم بسبب شھر رمضان بدلیل 
إضافتہ إليہ وتکرّرہہ بتکررہ لکن اللہ تعا ی حرج اللیال ی عن محلیة الصوم؛ فتعیّن لە النھار۔ 


بالصائع: أي بوحودہ وتوحیدہ وسائر صفاته.(القس) لا بیجب: ھذا پھاء إلی ان حدوث العا م لیس سببّا لنفس 
الإبمان بل لوجوب الامان ففی کلام الصنف دہ "'للإمان"' الضاف محذوف: أي لوحوب الإمان.(القمر) 

إلا حدوث 3 فان حدوث العا م دلیل علی تحقق المومن بہ؛ إذ لو لم یکن إح.(القمر) 

إی الصائع: أي الصائع الوحود الوصوف بصفات الکمال کالعلم والقدرۃ والارادۃ وغیرھا.(القمر) 

سبب اخ: بدلیل إضافة الصلاة إی الوقت یقال: صلاة الفجر وغیر ذلك ۔(القمر) 

پایجاب الله تعا لی: أي بأمرہ تعای؛ إذ نعم اللہ تعلی ثصل إلی العباد کل وقت؛ فلا بد غم من شکر؛ وھو 
بالصلاة اأکمل فلو استوعب العبد اللیل والٹھار بالشکر لاختلٌ مصالخ العا م؛ فعیّن اللہ تعا لی لە أوقاتا ھی مبدا 
اللیل وعبدۂً الٹھار ووسط الٹھار فإن عذہ الأوقات أوقات تجدّد النعمٍ وجعل ںی وسط النھار صلاتین وٹ 
وسط اللیل صلاة؛ لأأن الٹھار للیقظة واللیل لوم وہذا رمة وفضل من اللہ تعا ی معرفة أسرار الأحکام الإامیة 
مقام آخر .(القمر) فان ا ال: إی آعرہ أي فان ملك ا ال إی آحرہ.(القمس) سبب وجوٹھا: فامال النامی نعمة 
لا بد لھا من شکرء وھو مؤاساۃ الفقیر علی حسب أمر النعم؛ ویتجدد الال تقدیرًا بتحدّد ا حولء فیتگرر 
الوجوب بتکرر الال تقدیرًا.(القس بسبب شھر رمضان: فالنفس طاغیۃً لا تمیل ال الشکر؛ ففرض العموم 
قھرًا علیھا.(القمر) إضافته إليہ: أي إضافة الصوم إل رمضان یقال: صوم رمضانء ویتکرر الصوم بتکرر 
رمضان.(القمس) أنحرج 1 خ: وقد مرٌ تفصیل ھذا المبحث قي الشرح وا حاشیة فتذکر.(القمر) 
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فصل فی أسباب الأحکام المشروعة ٤‏ بیان الأحکام والأسباب 
وٴصدقة الفطر ھذا ناظر إلی الرأاس الذيی بمونہ ویلي عليهء فانه سبب لوجوب ھذہ 
الصدقةق والأصل نی ذلك هو رسە؛ ّ تمونه ویلي عليه ٠‏ ٹم أولادہ الصغار وعبیدہ فانہ 


یموفھم ویلي علیھم ب بخلاف الزوجة واللأولاد الکبار: فإنه لا یلی علیھم۔ 

والحج ہذا ناظر إلی البیت: فإنه سبب وجوب الحج وهٰذا لم یتکزّر فی العمر؛ لأن 
البیت واحدہ والوقت شرطہه وظرفه. 

والعشر ہذا ناظر إلی الأرض النامیة با خارج تحقیقَا؛ فإنہ إذا حدث ا خارج من الأرض 
تحقیقًا یجب العشرء وسقط إذا اصطلمت الزرع آفٌ ویتکرر الوجوب بتکرر النماء۔ 
والخراج ھذا ناظر إی قوله: ''او تقدیر؛ فإن الأرض النامیة بالخارج تقَدیرًا بالعمکن من 
الزراعة سبب للخراجء سواء زرعھا او عطلھاء وھو الأألیق بحال الکافر التوغل ق الدنیا. 
والطھارۃ هذا ناظر إی الصلاة فان شرعیة الصلاة 27ء 


فانہ سبب !إخ: ولا کانت الراُس باعتبار البقاء فی کل سنة متجدّدةۃ وجب الصدقة أَیضّا متکررة) واعتبر 
الشارع الابتداء من یوم الفطر۔(القمر) بخلاف الزوجة: فلا بجب صدقة الفطر علی الزوج من الزوحة وعلی 
الأب من اولادہ الکبار.(القس ففانه سبب !سح: بدلیل إضافة ا حج إلی البیت قال اللہ تعا ی: ول عَلٰی النَاس 
جح ایب ال عمران:۹۷) (القم) شرطہ: أي شرط جواز الأداء ولیس الوقت سبب الحچ وإلا یتکرر - مج 
بتکرر الوقت.(القمر) ویتگرر الوجوب إخ: أي یتگرر وجوب العشر وکذا وجوب ا حخراج بتکرر النماء 
وھو تکرر الأرض النامیة تحقیقٌا او تقدیرًاء فصار تکررما بتکرر السبب.(القمر) 

بالٹمکن: متعلّق بقوله: تقدیرًاء وامراد بالٹسکن صلاحیة الأرض للزراع لا استطاعة امالك مؤنة الزراعة فإنہ 
إذا لم یٹمکن ا مالك من الزراعة ناب الإمام منابہ فی المزارعة والاحارةء ویأخذ ا حخراج من الغلة ویرد الفضل 
علی ا مالكء وإن لم بجد من یعطیہ من مزارعة و إحارة یع الأرض,؛ کذا نقل اأعظم العلماء مولانا عبد السلام 
الأعظمی لہ.(الفس وھو: أي أحذ ا راج وإن عطّل ا الك الأرض۔(القمر) 

ان شرعیة إح: ما قیل: إن وجوب الصلاة سبب وجوب الطھارۃء وکان یرد عليه ان صلاة النفل لا بد ھا 
من الطھارة أیضّا مع نما لیس بواحبق فغیر الشارح گل وقال: فإِن شرعیة الصلاة !لح وھذا اعم من وجوها 
ونفلیتھاء وقیل: إنٌ اِرادة الصلاۃ سبب وجوب الطھارۃ وفیە انا إذا اُردنا الصلاۃ وکنا متطھرین؛ فلا بجب علینا 
الطھارق اللھم إلا أن یقال: إن مرادہ أُن إرادة الصلاۃ مع وجود الحدث سبب وجوب الطھارۃ وقیل: إن سبب ے 
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فصل فی أسباب الأحکام اللشروعة بے أسباب العقوبات وا خدود والکفارات 
سبب وجوب الطھارۃ ا حقیقیة والحکمیة والصغری والکبری کما ان الوقت سبب ها۔ 
والعاملات هذا ناظر إإلی تعلق البقاء للقدور فإنہ مما حکم اللہ تعا لی بیقاء العا م لی یوم لات 
ومعلومٌ أنه لا بیقی ما م یکن بینھم معاملة یتھیاً بھا معاشھم من البیع والاحارۃ ونکاح ویکون 
مُقيّا مذا ا نس بالتوالد علم ان تعلّق البقاء القدور بالتعاطی ہو سبب العاملات 
وشرعیتھاء وھذا ختصٌُ بالانسان؛ بخلاف الیوانات فإنھم بیقون إلی یوم القیمة بدون 
معاملة ونکاح؛ لأن خلقتھم کذلكء ولا یتعلّق بأفعاشم أمر أو تھی وقد تم اللفٌ والنشر 
المرثب بین أسباب العبادات والمعاملات ومسہاتھاء وبقیت العقوبات وشبھھاء فِیّٹھا بقوله: 
[آسباب العقوبات والدود والکفارات] 


وأسباب العقوبات والحدود نو ما نسبت إليه من قتل وزنا وسرقة وم 
کحد الرنا وا 


دائر ہین اخظر والاباح فالہ قو بات اعم من الحدود؛ الأنہ یشمل القصاص أَیضا 


سح وجوب الطھارة نفس ا حدث أو الخبث: فإن اللحدث آأو ال حیث مفض إليهء ورجحح عذا القول صاحب "ال خلاصة" 
ویرد عليه أئه قد یوجد ا حدث ولا بجب الوضوء بهہ وقد یدفع بأنہ بجب بە الوضوء وحوبًا موسمًا إلی القیام بالصلاق 
ولا إٹم بالتأحیر.(القمر) سبب !خ: ولذا جاز استعمال الثوب النحس ف غیر وقت الصلاة. کذا قیل.(القمر) 
الطھارۃ ا حقیقیة: اعلم ان الطھارۃ إِمّا عن بس حقیقيء وہو عین مستقذرة شرعًا ءویختص بالحبث: وإِمًا عن بس 
حکمی۔ وھو وصف شرعی بل فی الأعضاء یزیل الطھارق ویختص بالحدث والطھارۃ عن النحس ا حكمي. أما الصغری 
وھو الوضوء؛ والکبری وو الغسلء کذا قال 'الطحطاوي"۔(القس وھذا: أي عدم البقاء بدون العاملة. (القمی) 
والکفارات: ککفارۃ القتل خطاء وکفارۃ الیمینء وکفارۃ الظھار؛ وکفارۃ الافطار عمدا ٹی رمضان.(القمر) 
من قعل وزنا إخخ: فالقتل عمدًا سبب القصاص, والزنا للرحم والجحلد والسرقة للقطع وشرب ا مر والقذنف 
للحد وقولە: 'وآمر" عطف علی ما نسبت؛ وھذا یرجحع إلل کفارات: أي سببھا أمر دائر بین ا حظر والإباحة لأن 
الکفارات دائرۃ بین العبادة والعقوبة؛ لھا تتاأڈی بعبادوّ کصوم وإعتاق وصدقة قد وجبت أحزیق فوجب اشتمال 
سببھا علی صفي ا حظر والاباحة لإاضافة معیٰ العبادة إإی صفة الاباحةء ومعیٰ العقوبة إی صفة ا خظر۔(السنبلي) 
وأمر دائر بین ا خظر والإباحة: بان یکون مباحًا من وحه وحظورًا من وجه.(القمر) 

فالعقوبات إح: ھذا دفع دحل مقدرہ تقدیرہ: أُن إدخالکم القتل تحت العقوبات غیر صحیح؛ فان العقوبة تکون سے 
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فصل فی أسباب الأحکام الملشروعة ۲ اُسباب العقوبات وا حدود والکفارات 
سی مسسور جچد وسبب حد الزنا ھو الزناء وسبب 


أي الرجم وا لد 
قطع الید ہو السرقة یقال: حد السرقة. وسبب الکفارة ہو أمر دائر بین اخظر 0 
وذلك لأنھا ما کانت دائوة بین العبادة رن فسببھا لابد أن یکون أمرا دائرٗ 


أي الکفارۃ 
ا حظر والاباحة لتکون العبادةۃ مضافة إلی صفة الاباحة والعقوبة مضافة کی 
کالقتل خطأء فإانہ من حیث الصورۃ رمی إلی صید وہو مباح؛ ومن حیث ترك التٹبت 
حظور؛ لأنه قد أصاب آدمیّا وأتلفہ؛ فتجب فیيه الکفارۃ. 
والافطار عمدًا ٹی رمضان:؛ فانه مباح من حیث اتصال ما ہو ملوك مالک 07 


حق اللہ تعالىی, والقصاص خاص حق العبدہ وتقریر الدفع: أُن العقوبة عھنا مع عامء؛ أي کون الشيء جزا٤‏ 
. للفعل ارام وھذا العیٰ القتلِ داحل فی العقوب وأما ا خدود فخاصةء أي العقوبات القدرة لحق اللہ تعا یل 
واکٹر ما إذا کان ال|خص مقابلاً للأعم یراد بالأأعم ما سوی الأخص, کذا ٹی بعض الحواشي.(السنبلي) 
وسبب الکفارۃ !ضخ: الکفارة عبادة لیصیر ثوانھا جبرٗا ما ارتکب؛ فلهذا تؤدی بالصومء وفیھا مع العقوبة؛ 
فإنھا زاجحرة تزجرہ عن ارتکاب ا حظور کقتل ال خطاً ''توضیح".(السنبلي) 
دائرة إخ: لژن الکفارۃ تتادی بعباد کصوم وإعتاق وصدق وقد وحبت ھذہ أجزیة علی ارتکاب ا حظور؛ 
فصارت عقوبة؛ إذ العقویة ھی الي تب جزاء علی ارتکاب انحظور۔(القس) لا بد ان یکون إخ: فان الشروع 
احض لا یکون سببًا للعقوبق وا حظور ا حض لا یکون سببًا للعبادة؛ فلا بد ان یکون إ خ؛ وفیه أُنَ هذہ المقدمة 
لا دلیل ھاء لا تری ان التوبة فرض وعبادق وسببھا أمر حظور وھو صدور الذنبء فکذلك الکفارة ساتر 
الذنب: فلِمٌ لا یجوز أُن یکون سببھا الذنب.(القمں) کالقتل خطاً: وکا حنث ف الیمینء فإنه بما أنه نقضُ الیمین 
محظوں وعا أنە یجحتاج إليه مشروع؛ فصار سبّا لوحوب کفارۃ الیمین؛ وکالظھار فإنه بما أنه زجر للزوج: 
وتادیب مباحء وعا أنه قول منکر وزورں حرام وکبیرۃ؛ فصار سببّا لوجود الکفارۃ.(القمر) 
فانہ إخ: تعلیل لکون القتل حطاً دائر , بین ا حظر والإباحة.(القس فتجب فیہ الکفارۃ !خ: وھي ما نی الأبة 
الکرعة أي قوله تعالی: امن قتَل مُوْمِنا خطا فَتَحْرِیر رَقبَة مُوْمنَةل (انساء:۹۲) وقال بعد ذلك: ففمَنْ لُمْ بُحد 
فصِيَام شَھ>رَيْن مُتتَابعین پچ (انساء:۹۲) (الستبلي) والإفطار إخ: أي باکل الغذاء 4 بشرب ا ماء او غیرصما.(القمر) 
فانه: أي فَإن الإافطار ٹی نفسه مباح إ ح وھذا تعلیل لکون الافطار ٹی رمضان دائرٗا بین ا حظر والإاباحة۔(القمی) 
من حیث اتصال إح: اي من حیث إنه اتصل ا ماکول الذي ہو ملوك تہ وقال فی 
بعض الشروح ىف بیان جھة إباحة الافطار تی رمضان: إن الافطار لیس إِلا الاکل الذي بە قوام بدت الاکلء ولا 
حظور فی نفس تحصیل ما بە قوام البدنذء فکان ٹی نفسه مباحّاء وجھة حظرہ ظاہر .(السنبلي) 
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فصل فی اأُسباب الأحکام ال مشروعة ۷ اُسباب العقوبات واخدود والکفارات 
ومحظور من حیث أنە جنایة علی الصوم الملشروع؛ فیصلح اُن یکون سبّا للکفارة. 


آي ام وکبیرة 
رانا رف سب بات کا نہ ایب بعد بات مرف بلب با یع لہ 


"00100 ٤ 

بنسہة ا حکم إلیه وتعلقه بہ فالمنسوب إليه والمتعلق بە بە یکون سببًا للمنسوب وا تعلق البتة؛ 
لن الاصل ق ماۃ شی پل شیء وہب ایکون سیل وحاط بە کما یقال: 
کسب فلانء وحیعذِ یرد علینا أنکم رعا أضفتم إل الشرط فکیف یطرد هذا؟ فقال: 
وإنما یضاف إلی الشرط جاڑٌا کصدقة الفطر وحجة الاسلامء فإن الفطر وھو یوم العید 
شرط للصدقة والسبب ہو الراُس الذي یمونه ویلي عليهء والصدقة تضاف إلیھما جميعًّاء 
وکذا الاسلام شرط ا لحج؛ والسبب ہو بیت اللہ تعالی؛ وا حج یضاف إلیھما جِیعًا۔ 


سمبّا للکفارۃ إلح: وھی مثل کفارۃ الظھار اي إعتاق رقب فان لم بجد فصیام شھرین متتابعینء فان لم یستطع 
فاطعام ستین مسکیتًا۔ ''مدایة''.(السنبلی) بنسبة ت إح: کما یقال: صلاة الظھر وصوم رمضان وزکاۃ ا مال 
امملوك وغیرھا.(القس وتعلقه بە: الراد بالتعلّق ان لا یوجد الحکم بدوئہ ویتکرّر ا حکم بتکزّرہء لا مطلق 
التعلّق والارتباط.(الفس) لأن الأأاصل إلح: فإن السببیة کمال الاختصاص, وآفاد بإقحام لفظ الأصل ان الضاف 
إليه قد لا یکون سببّا مانع علی ما سیجيء ء۔(القس ان یکون: أي ا الضاف سببًّا لە أي للمضاف إليه.(القمر) 
وحادثا بە: أي ویکون الضاف حادثًا بالضاف إلیە.(القمر) وحادثًا: لان کمال اختصاص المضاف إليه بن یکون 
حادثا بہ. زالحشی) کسب فلان: أي حدث بفعله واختیارہ.(القس ہذا: أي ان الاضافة آیة السببیة.(القمر) 
جازًا: لکون الشرط مشاکًا للعلة ٹی ان ا حکم یوجد عند وجود الشرط کما یوجد عند وجود العلة.(القمر) 
شرط للصدقة: ولیس الفطر سببّا لصدقة الفطر فإن تقدم صدقة الفطر علی یوم الفطر جائز وتقدم السبب 
علی السبب لیس بجائزں وتقدیم الشروط علی الشرط إذا کان شرطٔا لوجوب الأداء جائز کما مر مفصّلا.(القس) 
والصدقة تضاف إخ: یقال: صدقة الفطر وصدقة الراس؛ قال الشارح فی ا منھیة: فإضافتھا إی الفطر ظاھر 
وإضافتھا إلی الراُس فی قول الشاعر۔ 

زکاة رؤوس الناس بکرةٗ فطرھم یقول رسول الل: صاع من التمر ‏ (القمر) 


والحج یضاف إلح: یقال: حج البیت وحج الاسلامء فی "النھیة'' إضافة الحج إلیھما تستعمل کثرًا.۔(القمر) 
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باب اُقسام السنة ۸ تعریف السنة 


ولا فرغ عن بیان أقسام الکتاب شرع ى بیان أقسام السنق فقال: 
[باب اقسام السۃ] 
[تعریف السنٰة] 
السنة تطلق علی قول الرسول عثتال وفعلہ وسکوتہ وعلی اُقوال الصحابفقف وأفعاٰب والحدیث 
ا 


ي عند أمر یعانیه 


یطلق علی قول الرسول علِڈ خاص ولکن ینبغی اُن یکون الراد بالسنة ھھنا ھو هذا فقط؛ لِأن 
للصنف الہ ذکر أفعال البي عاتاء وأفعال الصحابة ےه وأقوام بعد ھذا الباب کی فصل آخر, 
الأقسام اتی سبق ذکرھا فی بحث الکتاب من ا خاص والعام والأمر والنھی وغیر 
ذلك کلھا ابتة فی السنة؛ فیعلم حالٰا بالقایسة عليه وھذا الہاب لبیان ما تختص به 


السنن وم یوجحد فی الکتاب قط. 


شرع إلخ: وآئر بحث السنة؛ لھا ثابتة من الکتاب۔(القمر) باب اأقسام السنة إح: شرع فق السنة بعد بیان 
الکتاب لتأحرھا عن الکتاب رتبة وتقدمھا علی الباقین؛ والسنة فی اللغة العادۃ والسیرة وھی ف الأصول ما ذکرہ 
الشارح وھو احتراز عن السنة ق الفقہ فھي عبارة هناك عن فعل وَاظبَ عليه رسول اللہ "شرح مسلم" 
مولانا بحر العلوم.(السبليی) تطلق: أي ٹی اصطلاح الأصول.(القس وا حدیٹ یطلق إحخ: کذا فی "'لتوضیح" 
وقی بعض حواشی شرح 'النخبة": ان ا خبر مرادف للحدیث: وھو مرادف للسنة؛ ویعمٌ کعموم السنة.(القمر) 

ہو ہذا: أي قول الرسول لكُُ خاصة۔(الفس ذکو إلخ: أي بطریق الا حاق والتبع؛ ومکن أن یقال: إِن الذکر 
بعد ھذا الباب لیس بطریق الإ حاق والتبع بل وقع مقصوداء فحینٍ یمکن أُن یکون امراد بالسنة ھھنا اعم من 
قول الرسول ػ وفعلہ وسکوتہ واقوال الصحابة ‏ ث وأفعاہم؛ ولذا قال الشارح لہ: ینبفغی؛ وم یقل: 
بجب۔(القس الأقسام التی إخخ: اعتذار من الصنف اہ لعدم ذکر الأقسام الق ذکرت فی الکتاب فی 
السنة.(القس فی السنة: أي ٹی السنة القولیة لا الفعلیة ولا السکوتیة.(القس) 

ما تَختصٗ به السنن: ما کان أصل الباء أن تدخل علی المختص بە فصار السٹن مختصةء وما بین ٹی ھذا الباب 
مختعصة بە؛ وہذا لا یستقیم؛ لأن السنن لا تختصٗ به لحریان أُقسام الکتاب ںی السنن أیضّا فلا بد من الصرف 
عن الظاھر بأن یقال: إن الباء داحلة علی اللختص, فیکون الع ما یختصُ بالسنن أي لا یتجاوز عن السنن ولا 
یوحد فی غیر السنن وھذا معیٰ مستقیم؛ وإليه أشار الشارح لہ بقوله: "و نم یوجد ق الکتاب'.(القمر) 
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باب أُقسام السنة ۹ بیان التقسیم الأولء بیان خبر ا تواتر 
ٌ أُربعة أقسام أي اُربع تقسیمات؛ ا تقسیم أقسام متعذدق وھذا علی 


یی البیان ٹی هذا الباب 


[بیان التقسیم الأول] 

التقسیم الأول نی کیفیة الاتصال بنا من رسول اللہ کَهٌٌ٘ أي کیف یتصل بنا هذا 
الحدیث منە بطریق التواتر وغیرہ. 

وھو إِمّا أن یکون کاملاً کا تواتر 


اي الاتصال 

[بیان خبر ال حنواتر] 

وھو ا بر الذي رواہ قوم لا پُحصی عددھم ولا یتوھٌم توالؤھم علی الکذب؛ 
لکئرتھم وتباین أماکنھم وعدالتھم 0ظ99ص9<س<س۳ٰٔىٔ 9ھ "0 


وذلك: أي البیان أربع تقسیمات بالاستقراء.(القس) لا اُصول ال حدیث إلح: وسیحیء بعض بیان الخالفة بین 
اصطلاح الأصولیین أي أصول الفقه وأصول ا حدیث.(القمر) 
الاتصال: وھو عدم انقطاع واسطۃ بینہ کّ وبین الراوي ۔(ائقس کا متواتر: أورد کاف التمثیلء لأن الاتصال 
الکامل قد یکون بغیر التواتر کالسماع من فی رسول اللہ ل مشافھة نزالقسی وھو؟ ق اللفة عن اترائرٰ وھو 
تتابع أشیاء بینھا مھلة [فتح الغفار ۳۲۹] روا٥‏ قوم: سواء کانوا کفارا أو مسلمین عدولاً أر مُسَاقَا إلا أن 
الرواۃ إذا کانوا عدولاً فبالعدد القلیل منھم یحصل العلم؛ وإذا کانوا فسافًا فلابد للعلم من العدد الکٹیر منھم فلو 
أآحبر کل واحد من ا حماعة بخبر وسکت الباقوكء وعلم بالأمارات أھم لو کانوا مترددین ٹ ھذا ا بر ا 
سکتواء فھذا الحخبر أیضّا فی حکم التواتر یفید العلم ویسمی ھذا تواترًا سکوتیّاء ولو أخبر کل واحد من 
الحماعة بخبر بألفاظ مختلفة لکن جیع الأحبار مشتركة فی حکم وإِن کانت دلالتھا علی ذلك ا حکم بالالتزام 
حصل العلم بذلك ا حکم ویسمی ھذا تواترًا معنویّا وکل خبر مٹھا یسمی خبر الحاد؛ والأحادیث علی ھذا 
الڈيدن کثیرۃ کحدیث ائسح علی ا حفین وغیرہ.(القمر) 
ولا یتوم تواطژھم: کہ ہت ولا سھوّا ولا خطأ وھذا تفسیر لکٹرۃ عدد الرواۃ۔(القس) 
وتباین اُماکٹھم !خ: فیە أُن تباین الأمکنة أي تباعدھا وعدالة الرواۃ لیستا بشرطین فی التواتر علی مذھب 
العامة وإن قال باشتراطھما قوم لأن العلم قد یحصل بکثرۃ الرواۃ وإن کاتوا فحارا ومتوطیٰ بقعة واحدۃ.(القمر) 
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باب أُقسام السنة کی بیان خبر ا متواتر 
ول یشترط فیە تعیّن عدد کما قیل: إھھا سبعق وقیل: أُربعونء وقیل: سبعون, بل کل 
ما یحصل بە العلم الضروري فھو من أمارة التواتر. 

ویدوم ھذا ا حت فیکون آخرہ کاوّله وأوّلہ کآخرہ وأوسطہه کطرفیە یع یستوي 
فیہ جمیع الأزمنة من أوّل ما نشاً ذلك ال حبر إی آخر ما بلغ إلی ھذا الناقل فالأوّل هو 
زمان ظھور ا حبرء والآحر ہو زمان کل ناقل رہ آحرّاء فلوم یکن ىي الأول 
کكذلك کان آحاد الأصلء فسمي مشھورا إِن انتشر ہے کا والآحر ولو م یکن فی 


أي علی مذا المد 


الأوسط والآخر كذلك کان منقطعا۔ 


ولغ یشعرط !إخ: ما کان یرد علی قول الصنف: "لا یحصی عدھم" ان عدم إحصاء عدد الرواۃ لیس بشرط فی 
التواتر عند ا حمھور: فاإنه قد یحصل العلم والیقین بخبر عشرة من الرجال إذا کانوا ثقات عدولا فا لمتواتر ما 
یکون روانہ بحیٹ لا یتوھم تواطؤھم علی الکذب وإن کانوا حصورین؛ فالصواب حذف قولہ: "لا یُحصی 
عددھم"' فالشارح صرف عنانه إ لی توجیه ھذا القول؛ فقال: ولم یشترط إلح پیھاء إلی أن امراد منە أنە لیس 
بشترط بی التواتر تعیین العددء فان ما ذکر العتبرون للعدد العین لیس بشبھة فضلاً عن اُن یکون ححة, ولیس 
المراد عنه ان عدم إحصاء عدد الرواۃ شرط ئ التواتر کما ہو مذھب البعض (القمر) 

أُها سبعة: بہو یر سرے۔ و یو ستوری ہس وت 

وقیل: أربعون؛ لقوله تعالی: ہیا لھا الٍَیُ حَسْيْكَ اللَّوَمَر هك مِنْ ان4 (لأنفال:٦٤٦)‏ وکان الؤمنون ٹي ذلك 
الزمان أُربعین.(القس وقیل سبعون: لقولہ تعالی: و وَاحْمَارَ مُوسی قَْمَهُ سَبْعِينَ رَجُلالميقازنا چ4 (الأعراف١١٥۱)‏ وقیل: 
أربعة کعدد شھود الزناء وقیل: عشرة؛ لأن ما دون العشرة أحادء وقیل: عشرون؛ لقوله تعالی: ظإذ یکن :نی 
عشرون صابزون یلوا مات نچ (لانفال:دى (القس ویدوم ھہذا ا حد: أي عدم توم احتماع الرواة علی 
الکذب, ئم اعلم ان هذا الشرط عند الحمھور خلاًا للحصاص؛ فإن اللشھور عندہ من التواتر.(القس) 

یستوي فیة: اي ٹ ھذا الحد وھو عدم توہم احتماع الرواۃ علی الکذبء والراد بالاستواء اُن لا ینقص 
الکٹرۃ عن العدد الذي أحالت العادة تواطؤھم علی الکذب, ولیس ا راد بە أُن لا تزید؛ إذ الزیادۃ مطلوبة من 
باب الأوی؛ وقیل: إنه یشترط ان یکون مستند انتھاء التواتر الأمر للشاہد بالبصرء أو الملسموع بالسمع: لا ما 
یثبت بالعقل الصرف؛ فاإئه لو اتفق اُھل اإقلیم علی مس۔آألة عقلیة لم یحصل لنا الیقینء بل مُطالبھم بالبرھان.(القمر) 
ولو م یکن فی الأوسط والآخر کذلك: أي منتشرہ وکان فی الأول علی حد النواتر کان إٍُخ۔(القس) 
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باب أقسام السنة ج72 بیان خبر ا ُتواتر 
کنقل القرآن والصلوات ا حمس, مثال مطلق ال تواتر دون متواتر السنة؛ لأن فی وجود 
السنة ا متواترة احتلا قیل: م یوجد منھا شيءء وقیل: "اما الاأعمال بالنیات'٭ وقیل: 
'الیئنة علی الدعي والیمین علی من أنکر".*٭ 
وأنہ یوجب علم الیقین کالعیان علمًا ضروریًاء لا کما یقول المعتسزلة: إنە یوحب علمَ 
مأييرتٌح جانب الصدق ولا یفید الیقینء ولا کہا بقولہ ُقوام: إنە بوحب علمًا استدلالیا 
ینشأً من ملاحظة القدمات لا ضروریًا؛ وذلك لأن وجود مکة وبغداد أوضح وأجلی 
من أن یقام علیہ دلیل یعتري الشكث ف إِثباتہ وحتاج ٹی دفعہ إلی مقدمات غامضة ظیة. 


السنة ا معواترة: أي بالتواتر اللفظیء وأما السنة ا منواترة الع فھي کثیرة ولا اختلاف ق وجودھاء ومٹھا حدیث 
اللسح علی الخفینء رواہ سبعون من الصحابة الکبار ىہ أجمعین۔(القمر) لم یوجد منھا شيء: ولعله لاشتراط 
عدم إحصاء عدد الرواۃ.(القمی) وقیل: إغا الأعمال إلح: هذا حدیث مشھور صرّح بە الثقاتء وقد مرٗ.(القمر) 
وقیل ۔(ح: وقیل: ''من کذب علٰيٗ متعمّدا فلیتبوٌَاً مقعدہ من النار" ؛ لن رواته أزید من مائة. کذا قال بعض 
انحدثین.(القسس یوجب علم الیقین: خلافا للبرامة فافم اُنکروا إفادة المتواتر الیقین؛ فان حبر کل واحد 
محتمل الکذب؛ وبضم ا حتمل إی ا حتمل یزداد الاحتمال؛ قلٹا: قد یحصل با حمع أمر م یحصل بالواحد کقوۃ 
ا بل ا ولف من الشعرات لیست ف شعرة.(القمر) کالعیان: أي کما یوحب العیان علمًا یقیتیّا۔(القمر) 

علمًا ضروریًا: فإن ہذا العلم یحصل لن لا یقدر علی الکسب وترتیب القدمات کالصبیان.(القمر) 

اللعتزلة: منھم النظامء ورڈ قوغم بأن الآبیاء عثلا ومعجزاتھم لا تثبت إِلّا بالتواتر فحینئلِ لا یثبت العلم والیقین 
نبوَقھم وہذا کفر۔(القمر) أُقوام: منھما أبو بکر الدقاق من الشافعیة.(القمر) 

علمًا استدلالیّا: بأن تقول: ھذا خبر جماعة صادقة وکل ما ھذا شأنه فھو صادق قطعی, ونحن نقول: إن ترتیب 
للقدمات یکون فی البدیھی أَیضّاء وهذا لا یکون نظریًاء بل النظري ما یتوقف حصولە عليه وھھتا لیس كذلك 
لحصول العلم لمن لا یقدر علی الکسب۔(القمر) وذلك: أي حصول الیقین من التواتر ضرورۂة.(القمر) 

٭مر تخریجھ. 

* حرج البیھقیي ۰ء عن ابن عباس تن أن رسول اللہ ھٌُ قال: لو یعطی الناس بدعواہم لادّعی رجال أموال قوم 
ودماءعم ولکن البینة علی اي والیمین علی من اُنکر أحرجہ ا مد ٹی ''مسندہ" رقم: ۳۱۸۸ ہی ہد 
رقم: ۱۷۱۱ء باب الیمین علی اللاّعی عليهہ وفیه: ولکن الیمین علی اللّعی عليهء وأحرج الدار قطی ٹی "سنہ" عن 
عغمرو بن شعیب عن آییە عَین جثہ أن رسول الل لا قال: البینة علی اللدّعی والیمین علی من أنکر إلا فی القسامة, 
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باب أقسام السنة رھ بیان خہر اللشھور 
أو یکون انصالا فیه شبھة صورة اي من حیث عدم تواترہ ٹی القرن الأول وإك ح بیق ذلك معی. 
[بیان خبر الملشھور] 

کالشھوں وھو ما کان ھن الآحاد فٍْ الأصل: أي ج۰ القرن الول وھو قرن 
الصحابة ٹل نم انتشر حتی ینقله قوم لایتوھم تواطؤھم علی الکذب: وھو القرن الثانِ 
ومن بعدھی یعیٰ قرن التابعین وتبع التابعین؛ ولا اعتبار للشھرة بعد ذلك فان عامة 
أُحبار الآحاد قد اشتھرت ىي ھنذا الزمان فلم یبق شیء منھا آحاڈاء وأنە یوجب علم 
طمأنینة أي اطمیدان یرجٌح جهھة الصدق فھو دون ا تواتر وفوق الواحد 


أو یکون إخ: بالنصب عطف علی "یکون"' النصوب فی قولە: إِمّا إن یکون إح.(القمر) 

وإن لم یبق إ ح: لاتفاق القرن الٹان ومّن بعدھم علی قبوله والعمل بە والقرن أھل کل مدة کان فیھا نيٴ؛ أو فیھا 
طبقه من العلمم قلّت السنون أو کثرت کذا قیل.(القمر) 

وھو ما کان من الإحاد فی الأصل: أي کان روایة من الصحابة ىہ اأقل من عدد التواتر واحدًا کان راویه 
و اکٹرء وھذا علی رأي الأصولیین: وأما علی رأي اأھل الحدیث فالسنة قسمان: متواتر وھو ما یکون لە أسانید 
کثیرۃ بلا حصر عدد معیّنء والعادة احالت تواطؤھم علی الکذب. وخبر واحد وهو ما لا یکون کذلك: فإن 
کان لە أسائید حصورۃ با فوق الاثین أي لا یکون رُواتہ فی کل مرتبة فی سندہ أقل من ثلاثة فھو اللشھور 
ون کان لە اسائید محصورة بالائئین أي یکون رواتہ فی مرتبة من امرانب اثین فھو العزیز وإن کان لە أسائید 
محصورۃ بواحد أي یکون رواته قی مرتبة من المراتب واحدا فھو الغریبء کذا ٹی "النخیة" وشرحھا.(القمر) 

حتی ینقله قوم إخ: عمّم القوم إیماء إلی ان ا حبر لو نقله واحد من الصحابة ٥ل‏ عن النبي علثلاہ ٹم انتشر حیؾ نقله 
قوم من القرن الأول لایتوٌم تواطڑھم علی الکذب فھو أَيضّا مشھور۔(القمر) ولا اعتبار إخ: فإنه ےل أحبر: یفشو 
الکذب بعد القرون الثلالة ومن ھھنا ظھر وج إقحام الصنف لہ قوله: هو القرن الٹاني ومن بعدھم۔(القمر) 

فلم یبق شيء منھا آحادٌا: فتصیر مشھورة مع أنھا لا تسمی مشھورة ولا یجوز الزیادة بھا علی الکتاب.(القمر) 
وأنہ یبوجب علم إلح: أي من حیث أنە خبر مشھورء ولو کان ا بر مشھوراء ووقع الاجماع عليه؛ ونقل الإجماع 
إلینا بالتواتر فھو یفید الیقین؛ لکن لا من حیث أنه خبر مشھور بل بعارض الاجماع؛ فلا ضیر فیە.(القمر) 

أي اطمینان یرج٘ح إضخ: أي ترحیحًا قویّاء فیکون فیە احتمال کذب الراوي؛ وإن کان خطاً احتمالا مرجحوحًا 
غایة الرحوحیة کأنہ لیس ذلك الاحتمال: لأن أصحابہ ئگ ترٌھوا عن وصمة الکذب ععیٰ أن الغالب الراحح ٭ 
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باب أُقسام السنة رر بیان خبر الواحد 


حتی جازت الزیادة بە علی کتاب اللہ تعالیء ولا یکر جاحدہہ بل یضلل علی الأأصح. وقال 
سی تھے سنم فیفید علم الیقین ویکفر جاحدہ کالنواتر علی ما مر 
0 ود اتد اتصالاً فیه شبهھة صورهٌ ومعنی؛ لأنہ لم یشتھر فی قرن من القرون الثلالة 
[بیان خبر الواحد] 
کخبر الواحد؛ وھو کل خبر یرویە الواحد أُو الائنان فصاعدًاء إنما قال ذلك ردا لمن 
فرّق بینھماء وقال: یُقبل خبر الائنین دون الواحد. 
ولا عبرۃ للعدد فیه بعد أُن یکون دون للشھور وللتواتر یعیی فی القرون الثلاثة ما لم تبلغ رواتہ حدٌ 
للشھور والتواتر فلا عبرة بعد ذلك بأيٌ قدر کان؛ لأن کلھا سواء ٹی اُن لا خرحه عن الحادیٔق 
کک >->>ٰصىوٰ٘ٔ 5 و زائڈا أي ا حدیث 
من حاہم الصدقء فیحصل الظن بمجرد اصل النقل عن النبي ٹل تم بحصل زیادة وترحیح بدحول ال بر فی 
حڈ التواتر فی القرنین الآمحرینء فیوجحب الطمأنینۃ وق ''الدائر": الطماأئینة علم ما یطمئن به النفس؛ وتظلّه یقینًاء 
ولا تطمٹن لو تال حق التامل.(القمر) حتی جازت الزیادة إخ: بان یقید مطلق الکتاب با خبر للشھور مثل 
کتقیید صیام کفارۃ الیمین بالتتابع بقراءة ابن مسعود شۂہنہ؛ لأنه کا متواتر معىٌ بسبب قبول القرنین؛ ولا بجوز 
نسخ نظم القرآن بە لانحطاط درحته عنه صورةٗ لوحود الشبھة فیە صورۃٌ.(القمر) 
ولا یکفر جاحدہ: لأنه آحاد الأصل وفیه شبھة صورة؛ ففی إنکارہ تخطعة اُھل العصر الثان والثالث لا تکذیب 
الرسولء وتخطئة العلماء فسق وضلال ولیس یکفرہ بخلاف النواتر فإنه یکفر جاحدہ؛ لأن فی إنکارہ تکذیب الرسول؛ 
فالخبر اللشھور دونہء ولا بجوز الزیادة بخبر الآحاد علی الکتابء فھو فوقھ. فیفید علم الیقین: لکن لا بالضرورۃ 
بل بالاستدلال.(القس) ویکفر جاحدہ: لأن الأمة تلقتہ بالقبول؛ وہم عدول متقونء فکان کا تواتر.(القمی) 
علی ما مِرٌّ: اي قی ذیل تعریف القرآن.(القمر) ومعنی: حیث مم تلقتہ الأُمّة بالقبول۔ [فتح الغفار ۲۷۲] 
من الفروٹ الٹلاثة: اي قرن الصحابة من وہو قرنہ هك وقرن التابعین؛ وقرن تبعھم ہچ أجمعین.(القس) 
شھد إخ: قال تل: خیر القرون قرتی شم الذین یلوم ٹم الذین یلوفم.(الئفس کخبر الواحد: الضاف حذوف: 


والتقدیر:کاتصال خبر الواحد لینطبق امثال علی المثل لہ.(القمس لمن فرٌّق إلخ: وھو اإلّبائي من العنسزلۃ۔(القمر) 
یقیل إلح: لأن آمر الدین أھم من العاملات؛ فکان أُوی باشتراط العدد فیه.(القمر) 
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باب أقسام السنة کہ وجوب العمل بالکتاب والسنة 


[وجوب العمل بالکتاب والسنة] 

وأنه یوجب العمل دون العلم الیقین بالکتاب: وھو قوله تعالی: للا تفر مِنْ کل فرقو 
بیر طا تو فی الین وَلِنِّرُوا قومَهْمْإِنَ رَحَدُوا إِيِهھم لعَلهُمْ يَحذَرُونک4 اي فھاا 
حرج من کل جماعق کثیرة طائفة قلیلة من بیوتھم اہراج دی سب هذہ 
ا لحماعة القلیلة عند العلماء ویسیروا ٹی آفاق العا م لأخذ العلم ولینذروا قومھم الباقیة ٹی 
البیوت لأجل ترتیب المعاش وحافظة الأھل والأموال عن الکفار إذا رجعت هھذہ الطائفة 


أي القلیلة 
إ یل ھذہ الفرقة لعلَھم بحذرون أضّاء فضمیر ''لیتفقھواء ولینذرواء ورجعوا" راجع إٰٛ 
أي ا لحماعة الکٹیرة و َ۵ .+۶ 


الطائفة وضمیر' إلہ ولعلھم راجع إ یل الفرقة 9 فاللہ تعا ل وجب الإانذار علی 
الطائفةء وی ا الا والائنین فصاعداء وأوجب علی الفرقة قبول قومٰم والعمل 
بە؛ فثبت ان خبر الواحد موجب للعملء وئی الآیة توحیه آخر فیه تھکس ھذہ الضمائر 


وأنه یوجب إلح: إلا إذا کان خبر الواحد فیما یتگرر وقوعهء ویعمٌ بە البلوی وبحضرہ الرجال الکٹیرون 
کحدیث ا حھر بالتسمیة فھو لا یوحب العمل۔(القمی) یوجب العمل: لافادته غلبة الظن بالصدق عند استحماع 
شرائطہ وھی کافیة لوحوب العمل۔[فتح الغفار ۱۲۷۲] دوت العلم الیقین: ودون الطمأنینةء فإن الواحد الغیر 
العصوم وإن کان عادلاً و ولیٔا یحتمل ان یکون یعرضە النسیان بأن لا یتمیّز بین السموع وغیر السموعء وین غیر 
السموع مسموعاء ویخبر بە أو الخطاء فکیف یکون خبرہ مفیدًا للیقین او الطمانینة؟ نعم؛ إِن خبر الواحد مع انضمام 
القریتة القطعیة یفید الیقین کما إذا أحبر أحد بموت ابن السلطان عند بکائہ مع جلسائہ وضرب خدود اُھل بیتہ 
والنوحة العظیمة لکن الیقین حصل بتلك القرینة لا بخبر الواحد من حیث إنه خبر الواحدء والکلام فيه.(القمر) 
للواحد والائنین خ: علی ما قال ابن عباس یا۔(القس) وأوجب إئخ: ہذا بناء علی ان ''لعلَ' فی الأصل 
للترحّی؛ وھو متنع علی اللہ تعالل فارید بھا الطلب ارّا؛ لکون الطلب لازمًا للترحی؛ فیفید الوحوب۔(القمر) 
تعکس ھذہ الضمائر: بأن یکون ضمیر ُیتفقھواء ولینذرواء وإلیھم راجعًا إلی الفرق وضمیر "رجعوا 
ولٰعلّھم' راحع ا ی الطائفق والقوم هو الطائفة وللعی فهلّا حرج للحھاد من کل فرقة أي جماعة کثیرة منھم : 
طائفة قلیلة یتفقھوا أي ا حماعة الکثیرة الباقیة فی الدین ولینذروا أي الفرقة الباقیة قومھم أي الطائفة کو 
إٰذا رحعوا أي تلك الطائفة إلیھم اي الفرقة الباقیة لعلھم أي لعل الطائفة ال خارجة بحذرون؛ کذا فی "التفسیر 
الأحمدي'" والغرض أنە لا خرج جمیع الناس إلی النفیر حؾّ یبطل التفقہء وھو ال ھاد الأکبر.(القمر) 
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باب أقسام السنة مً وجوب العمل بالکتاب والسنة 
کلھاء وحینِ تکون همّا نحن فيه علی ما بینٹٌ ذلك ى "التفسیر الأمدي" ویمکن ان 
۲ بالکتاب هو قوله تعا ی: شٛوَا َإذْ اذ الله میتَاقَ لن أُووا الْکِتَابَ اه انس 
ولا نکنڈ وڈ فقد اُوجب علی کل من أُويٍ علم الکتاب بیائہف ووعظه للناسء ولا 


(آل عمران:۱۸(۷) 


فائدة من إِلّا قبول الناس تلك اللوعظة فیکون خبر الواحد ححة للعمل. 

الس وھی أنە الا قہل خبر بریرۃ شید ٹی الصدقة حےي ہل 'لكَ صدقة 
انا حدیلٗء وخیر سلمان ق الدیّة حیٰ اأحذھا واکٹھا۔" وأیضًا بعث علیًا دہ ومعاذا دہ 
ای الیمن بالقضاء٭* ودحیة الکلی شچہ إ یل قیصر روم برسالة کتاب یدعوہ إ ی 
الاسلام**٭ فلوم یکن أُخبار الآحاد 75 ما فعل ذلك: رے ہ عم م حا 


5ں۔پج7پ7پ7‪ِِص‪ص‪ 70پ أي بعث الواحد 

کلھا: ھذا ال حکم علی سبیل التغلیبء وإلا فحمیع الضمائر لیست معکوسةۂ؛ فان ضمیر ''رجعوا" علی کلا 
التوجیھین راجع إلی الطائفة۔(القس ما نحن فیه: أي من أن خبر الواحد موجب للعمل.(القمر) 

ویمکن ان یکون ا مراد !ح: [ٔویِّر الشارح عن التوجیہ الثانی بقولہ: ومکن إشارۃ إلی ضُعفه ووحه ھذا أن 
کلامنا نی خبر العباد دون الشارع وکلام الشارع بححة البتة] علی کل من آدئ إخ: لأن ا ممع إذا قوبل 
می و ہو کس بد وخبر سلمان ا خ: أي قبل کل خبر سلمان حین آتی بطبق رطب 
"'ھذہ مدیۃة" فاکلھا کش وأمر أصحابہ بالاکلء کذا قیلء وقی 'جامع الترمذي" مازیة بی عية التری 
قال: کان رسول اللہ ٥ػ‏ إٰذا ِ بشیء سأل: أصدقة أم هدیّة؟ فان قالوا: صدقق لم یاکلء وإن قالوا: ھدیق 
یاکل. وٹی الباب عن سلمان وأبيی ھریرۃ شثد.(القمر) إلی الیمن: وکذا خبر أم سلمی في اغدایا أیضّا .زا حشی) 
ودحیة نہ إخ: أي بعث ئُ دحیة ئچہ إح ودحیة بکسر الدال: والکلیيی منسوبٌّ إلی ہي کلب قبیلة من 
العرب؛ والقبصر اسم جنس لملك الرومء وکان اسم الذي رسل إليه الني هٌُّ کتاب الدعوۃ هرقل.(القمر) 
ڈرواہ ا حاکم ںی الستدرك عن بریدة ہہچد.[إشراق الأبصار ۱۷] 

٭ما بعثة علی نہ اخرجہ ابو داود قي "سننه"' رقم: ۸۲٥۳ء‏ باب کیف القضاء عن علی ھژچہ قال: بعلي 
ہسوسو بی ہپ ہی 

٭٭اعخرجہ البخاري تی 'صحیحہ"' رقم: ۲۷۸۲ء باب دعاء النی ٌلُّ إل الإاسلام والبوّق ومسلم رقم: 
۳ء باب کتاب النی کا إی ھرقل بدعوۃ ال الإاسلامء عن ابن عباس دُما۔ 
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باب أقسام السنة جٔ2 وجوب العمل بالکتاب والسنة 
رھذہ الأخبار ون کانت آحادا لکن ما تلقتہ الیأمة بالقبول صارت عنزلة الملشھور 
فلا یلزم إثبات اُخبار الآحادء ووقع ٹی بعض النسخ قوله: والاجماع وامعقول عطفا علی 
الکتاب والسنة فالاجماع: ہو ان الصحابة ُ احتجُوا بأخبار الآحاد فیما بینھ؛ 
واحتجٌ أبو بکرۓ ٹہ علی الأنصار بقولہ عٍل: ''الأمّة من قریش'٭ فقبلوہ من غیر نکیرں 
والعقول: هو أن النواتر واللشھور لا یوجدان فی کل حادثق فلو رذ خبر الواحد 
فیھا لتعطلت الأحکام. 
وقیل: لا عمل إلا عن علم بالنص؛ وھو قوله تعا ی: فوَلا تَقَفْ مَالَیْسَ لكَ به لہچ 
1 أُي بقین (الإسراء:٣٦۴)‏ 
وھذہ الأخبار إلح: دفع دخل مقدر تقریرہ: أُن ہذہ الأحبار اي خبر قبول خبر بریرۃ طظداء وخبر بعث دحیة من 
ال قیصر وغیرما ا وصل إلینا بالاحاد فکان إثبات ححّیة خبر الواحد بخبر الواحد وھذا باطل.(القمر) 
إثبات اُخہار الآحاد: أي إلبات ححیة أخبار الآحاد.(القس) فالاجماع: ہو ان الصحابة ‏ إئح ونقل إلینا 
إجماع الصحابة علی الاجتماع بخبر الواحد بالتواتر؛ کذا قیل.(القمر) 
واحتج ابو بکر ٹچ إلح: ما مات النبی يك اجتمعت الأنصار إلی سعد بن عبادة ہہ وکان سیّدا وجیپًا ٹی 
الأمراء وآنتم الوزرای فطال الکلام حیؾّ قال أبو بکر مث چ: لقد علمت یا سعدہ ان رسول الل ا قال وأنت 
قاعد: "'قریشنٌ وٴلاۃ ھذا الأمر"ء فقال لە: صدقتء فبایعوا آبا بکر نچ کذا روی ا مد من طریق این عبد الرحمن 
بن عوف: وقال الکرمان: قول الأنصار: "متا أمیر ومنکم امیر" کان علی عادة العرب ال حاریة بینھم أُن لا یسود 
القبیلة إلا واحد منھمء ولا ثثبت عندھم ان البي کل قال: الخلافة ٹی قریشء اُذعنوا لہ وبایعوا أبا بکر شژچ"ہ.(القمر) 
علی قبول خبر الإحاد: أي إذا کانوا عدولاً وأما خبر الفاسق بنجاسة اماء فلا یعمل بە بدون تحکیم الرأيء کذا قال 
قاضي خان.(القمی) فی طھارة: وکنا ٹی العاملات کإخبار الواحد بن هذا الشيء أهدی إليك فلان وغیرہ.(ا حشي) 
وقیل لا عمل إخ: أي لیس العمل واجیًا إلا إذا حصل علمٌ أي یقینء والقائل ابن داود وبعض أھل ا حدیث ۔(القمر) 
٭اخحرجہ الببھقی فی "''سننہ" رقم: ۱ ۰۸٣٦ء‏ ع/۱۲۷۱ء عن انس ینہ وآخرجہ الامام أحمد ںقم من حدیث أبي 
بردة نہ [إشراق الأبصار: ۱۷] 
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باب أقسام السنة ه۷ھْ٘ بیان أحوال الراويی 
أي لا قّبع ما لا علم لكء فالعلم لازم للعملء والعمل ملزوم للعلم؛ فإذا کان کذلك 
فلا یوجب العمل؛ لأنه لا یوجب العلم او یوجب العلم؛ لأنه یوجب العمل لانتفاء اللازم 
أو لثبوت اللزومء نشرٌ علی ترتیب اللف؛ أي لا یوجب العمل لانتفاء لازمہ وھو العلم 
أو یوجب العلم اثبوت ملزومہہ وھو العملء وال واب ان اللص حمول علی شھادة 
الزورء أو الع لا تتّبع ما لیس لك علم بوجو ما بدلیل وقوع النکرۃ فی سیاق النفي. 
ٹم ما کان خبر الواحد لم تبلغ رواتہ حد التواتر والشھرةء فلا بد ان یعرف حال راویە 
بأنہ إِمّا معروف و بجھولء والمعروف إِمّا معروف بالفقه أو بالعدال وا ٹجھول علی 
مسة أُنواعء فاشتغل ببیانە. 

[بیان أحوال الراري] 


وقال: والراوي إن عرف بالفقهہ والتقڈم بالاجتھاد کا حلفاء الراشدین والعبادلق . 
000فجیجئص/ الشرعیي 

فلا یوجب اإحح: ھذا مذھب ابن داود۔(القس) أو یوجب العلم: یعی أن القائلین بأنه لا عمل إلا بالعلم افترقوا 
فرقتین: فرقة قالوا: إن خبر الواحد لا یوجب العمل لانتفاء لازمه وھو العلم وفرقة قالوا: إِن خبر الواحد ی وجب 
العلم؛ لأن ملزومہ وھو العمل متحققء فیتحقق اللازم أَیضّاء ویرد علی الفرقة الأو ی أنه یلزم من بیانکم ان لا 
يُعمل بظاھر الّیات لانتفاء العلم لھا ظنیة الدلالق وعلی الفرقة الثانیة أنە یلزم من بیانکم إفادة مظنون الدلالة 
العل رمتا سیف:۔زالتس و یوجب العلم: ہذا ہو مذھب بعض أھل ا حدیث ومنھم مد بن حنبل یہ 
وداود الظامريی للہ. ان النص اخ: وإِن ذلك الئص خصوص بالعقائد الإبمانیةقف فإن اتباع الظن ثی العقائد 
البمانیة حرامء وإن الخطاب فی ذلك النص إلی البي لَػهٍُ حاص وہذا من خصائصهہ یا فإنه یکن لە حصول 
علم کل شیء بنسزول الوحي؛ ولا یکن ھذا لآحاد الأمة فلا بد ھم من اتباع الظن.(القمر) 

علی شھادة الزور: فمراد الأیة ان لا تشھد شھادة کاذبة بغیر علم.(القعر) 

بدلیل وقوع !خ: یع ان لفظ العلم نکرة وقعت فی الأیة تحت النفيء فیفید العمومء وحینلٍ فالمراد بالعلم هو 
الاعتقاد الراحح المستفاد من سندہ سواء کان قطمًّا أو ظلّاء واستعماله بھذا العیٰ شائع؛ کذا قال البیضاوي. (القمر) 
إن عرف: أي بعد کونە عادلاً صاحب الورع.(القمر) 

والتقدم فی الاجتھاد: کلمة "فی" معیٰ اللام أي التقدم علی غیرہ درجة لأحل الاحتھاد.(القس 
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باب أقسام السنة ذ۸َْٔ بیان اُحوال الراويی 


وھو جع عبدل: مرخم عبد اللف وامراد بھم: عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر 
وعبد اللہ بن عباس ەل وقیل: عبد اللہ بن زبیر ‏ لہ ویلحق بھم زید بن ثابتء وأيٗ 
بن کعب؛ ومعاذ بن حبلء وعائشة وأبو موسی الأشعري <٭ہُ. 

کان حدینہ ححة یترك بہ القیاس لاف مالك لہ فإنه قال: القیاس مقدم علی خبر 
الواحد إن خالفہ؛ ما روي ان أبا ھریرۃ نثچہ ما روی "من مل جنازۃ فلیتوضا"ء* قال 
له ابن عباس شثچر: ایلزمنا الوضوء من مل عیدابْ یابس؟** ونحن نقول: دیو بے 


وھو جمع عبدل: وفیه بحث؛ لأُن بناء فعاللة مختص بالأعحمي؛ وا نسوب کما نقله أعظم العلماء مولانا 
عبد السلام الأاعظمي یل عن اللباب إلا ان لا یثبت هذہ القاعدةۃ عند الصنف ىطظلہ او یقال لە: إن ذلك قیاس 
وھذا علی غیر القیاس.(القں) مرخُم عبد اللہ: ہذا الئرحیم من العجائبء فان الترحیم حذف فی آخر الاسم 
تخفیفا عند الترکیب؛ وھو جائز ٹي النادی ٹپ سعة الکلام و غیر المنادی لضرورق ولا ضرورۃ ھھناء فالأول 
ان یقال: إن العبادلة جمع عبد وضمًا کالنساء لمرأۃ أو جمع عبدلء ومن العرب من یقول فی عبد: عبدلء وقی 
زید: زیدل.(القس وقیل عبد اللہ بن زبیر: أي بدل عبد اللہ بن مسعود ع نہ فإن عبد اللہ بن مسعود اؤہ 
لیس مٹھمہ کذا قال الفیروز آبادي ٹی القاموس؛ وقال ابن افمام ىہ: إنە أیضًا مشتھر بالفقه والتقدم والفتوی 
فھو أوئی بالدمحول تحت العبادلۃ وقال الکرمان: إفھم أربعة عبد الله بن زبیں وعبد اللہ بن عباسء وعید اللہ بن 
عمر؛ وعبد الله بن عمرو بن العاص ًڈه..(القس بھم: أي فی کون معروفًا بالفقه والتقدم ٹی الاحتھاد.زاحشي) 
یترك بە القیاس: أي إن حالف القیاسُ الحدیثء وأما إن توافقا فیکون المسّك با حدیث لا بالقیاسء والقیاس یکون 
میّدًا للحدیث,(القمس) خلافًا ‏ مالك یللہ: لا یعلم خلاف مالك یہ من اصول ابن ا حاحب؛ کذا قیل.(القمر) 
مقدم إخ: لأنہ تمکن ٹی خبر الواحد شبھات کثیرة من کون الراوي ساھیّا کو غالطًا و کاذبًاء والقیاس لیس فیہ 
شبھة إلا شبهة الخطأء وما فیە شبهة واحدة أوی اتل ۔(القس ما رُوي ان آبا ھریرۃ نہ إحخ: قال الشارح يی 
٭اتھیة": إیراد هذہ الروایة هھنا لیس علی ما ینبغي؛ لأن آبا ھریرة دہ م یکن معروفا بالفقه بل بالعدالة والضبط 
کما سیحيء۔(القمر) عیدان: جمع عود 7 2 یقال: إِنْ رد ابن عباس ہد روایة أبي ھریرۃ مث لیس لتقدم < 
*احرج الثرمذي ٹی ''جامع رقم: ۹۹۳ء باب ما جاء ٹی الغسل من غسل الیتء ویو داود رقم: ١٦۳۱ء‏ باب 
ص ےب ہت وأ مد فی "مسندہ' رقم: ۲٦۹۸ء‏ وابن حبان فی "صحیحہ' ذکر الأمر بالوضوء من 
مل الیت: عن أبي ھریرۃ ىثچہ ان رسول اللہ ئل قال: مَنْ غَسّل الیت فلیغتسلء ومَنْ حمله فلیتوضا۔ 
*۴م اجدہ فی کتب الأحادیث الحاضرۃة عندي. [إشراق الأبصار: ۱۷] 
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باب اأقسام الٰسنة ا بیان أحوال الراوي 
ان ال خبر یقین باصله وإنا الشبھة فی طریق وصوه والقیاس مشکوك باصلهہ ووصفہ 
فلا یعارض ا بر قط. 

وإن عرف بالعدالة والضبط دون الفقه کأنس وأبيی ۷ دا إن وافق حدیئه القیاس 
عمل به وإن خالفه م یترك إلا بالضرورق وھی نہ لو عمل بالحدیٹ لانسڈ باب 
الرأي من کل وج فیکون خالقا لقوله تعالی: نا وذ ا وی ارچ والراوی فرض 
أنه غیر فقيه والنقل بالعیی کان مستفیضا فیھم لعل الراوي نقل اُُدیٹ بالمعیی علی 
حسب فھمہ واخطا وم بُدرك مراد رسول الإ فلہذا 3-0 


- القیالی علی خر الواحد بل فعله کان لأسباب عارضةء تدبّرہ وبحتمل ان یکون اراد من ا حدیث من أراد مل 
جنازۃ فلیتوضا؛ لأن لھا عبادةء وھی مع الطھارۃ أفضل, أو لأنه یکون مستعدًا للصلاۃ علیھاء کذا قیل.(القمر) 
یقین بأصله: فإنہ قول من لا ینطق عن اھوی ُ.(القمر) فی طریق وصولہ: فإنہ بحتمل الکذب والغلط والنسیان 
من الراوي؛ فلو ارتفعت ھذہ الشبھة لکان یقینًا.(القمر) مشکوك بأصلہ ووصفہ: لداعلة الرأي فیە؛ إذ کل 
وصف یتمل ان یکون علق فلا یعلم یقینا ان سی مسر س نس وا سے و 
الأُوصاف لاحتمال أن یکون الوصف الوثر غیر ما ظلّہ ا ٹحتھد موثرًا.(القمی وأبی ہریرۃ ہئنہ: فیہ ان آبا عریرۃ نہ 
فقیہ؛ صرٌح بہ این اھمام ىہ ٹی 'التحریر": کی پک فو لاشل می یرہ وع ی زین لہ رن 
وکان یعارض أَجلَّة الصحابة ہچ کابن عباس کہ فإنه قال: إن عدة ال حامل التوقی عنھا زوجھا أُبعد الأجلین 
أي اجل ا حمل واجل الموت فردہ ابو ھریرۃ ہچ وأفؾ بأن عدتھا وضع ا حملء کذا قیل.(القمر) 
إلا بالضرورۃ إخ: بان عالفہ من کل وجہ؛ لأنه ینسڈ باب الرأي حینعذ ففی ھذہ الصورة یترك ا حدیث 
بالقیاس: وأما إذا کان موافقًا لقیاس و الفا لقیاس آخر لم یترك لأحل عدم انسداد باب القیاس۔(السنبلي) 
لانسد باب الرأي: أي فیما رويء ولیس الراد آنە ینسة باب الرأي مطلقًا پی میع امواضع کما لا نفی.(القس) 
فیکوٹ: أي انسداد باب الرأي۔(القم) والنقل با معنی: أي بأن یڈّي مضمون ا حدیث بعبارۃ أحری سوی عبارة 
الحدیث۔(القس) و م یدرك إخ: لأن الراوي لعدم کون فقیهًا ایس مصوئا عن عدم فھم مضمون کلام الرسول کل 
وفیه تأمّل؛ فإنه علم بضع حال رواۃ ا حدیث أنھم لا ینقلون ا حدیث بالمعی بحیث یقع شبھة فی کونہ مدلول لفظ 
الرسولء کذا ناد بحر العلوم مولانا عبد العلي مہ تعال و یدرك مراد رسول اللہ تػٌٔ: لقصور الفھم؛ إذ النقل 
بالعیی لا یتحقق إِلا بقدر فھم الع فیدخل فی ہذا ا حر شیھة زائدة یخلو عنھا القیاسء فإن الشبھة فی القیاس 
لیست إِلَا في الوصف الذي ہو أصل القیاس تمکُنت شبھة فی مین الخبر بعد ما تمکنت شبھة فی الاتصال: فکان فیه 
شبھان وٹ القیاس شبھة واحدةء فیحتاط ٹِی مثل ھذا ا خبر ترجیح ما هو أقل شبھة وھو القیاس عليه.(السنبلي) 
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باب أُقسام السنة كھ بیان أحوال الراويی 


کان ەالفا للقیاس من کل وجه فلھذہ الضرورة یترك امحدیث ویعمل بالقیاس وھذا 

لیس ازدراء بأں ھریرۃ شچہ واستخفافا به معاذ اللہ منەء بل بیانا لنکتة ٹی ھذا القام فتتيه. 

کحدیث المُصرّاة ھی ںی اللغة حبس البھائم عن حلب اللہن أَیامًا وقت إرادة البیع 

لیحلب المشتري بعد ذلك, فیغّر بکثرۃ لبنه ویشتریہ بثمن غال م یظھر الخطاً بعد ذلك 

الابل والغنم فمن ابتاعھا بعد ذلك فھو بخیر النظرین بعد ان حلبھاء إن رضیھا اأمسکھا 
ي بعد التصریه 

وإن سخطھا ردّھا وصاعًا من تمر"ء٭ ومعناہ: إن ابثّلی اللشتري بذا الاغترار فان رضیھا 

فخیر وحسن, وإن غضبھا ردھا وردٌ صاعًا من تمر عوض اللبن الذي کل ٹی یوم أول: 

فان ھذا ا حدیث مخالف للقیاس من کل وجه؟ فان ضمان العدوانات والبیاعات کلھا 

کالغصب وغیرہ 

مقدّر بالمٹل فی الثليء وبالقیمة فی ذوات القیم؛ فضمان اللہن اللشروب یبغي ان یکون 

باللہن أو بالقیمة ولو کان بالتمر فینبغی ان یقاس بقلة اللہن وکثرتہ؛ لا أنہ بجب صاع 

کان خالقًا إ خ: بان م یوافقه قیاس من الأقیسة.(القمں) یترك إ ح: فإن فیه شبھة قی التن لاحتمال النقل باللعیٰ 

مع شبهة الاتصال لأنه خبر الآحاد,(القمر) وھذا لیس ازدراء إخ: دفع ما یتوعّم من ھذا الکلام وھو تحقیر 

الصحابة ٹن والطعن فیھم بالخلط والازدراء التحقیر.(القمں) لٰنکتة: أي لنکتة پئرك ا حدیث.(القمر) 

اللصرًاۃ إ خ: اسم مفعول من التصریة یمعی الشاۃ ا حفلة يبُصرٌّي الشاۃ تصریة لم یَحلبھا حق بجتمع اللبن فی 

ضرعھا مأحوذ من صری فلانًا أُي منعه وحفظه وکفاہ ووقاہ۔ هي: أي التصریة والاغترار. 

والبیاعات: جمع بیاع معییٰ السلعة.(ا حشی) فی ا ثلي: فیلزم امثل ٹی المثلي والقیمة ٹی غیرہ.(اتحشي) 

ينبغي أُن یکون إلحم: وصاع التمر لیس مثل اللہن ولا قیمتہ وللخصم ان یقول: إن رد الصاع لعله یکون قضاء 

عثل غیر معقول کالفدیة ٹی باب الصوم ٹی حق الشیخ الفانی.(القمر) 

باللین: لأنہ مٹل صورۃٗ ومعنئ.(انحشی) أو بالقیمة: لأنہ مثل معنیٌ فقط .(احشي) 


*احرجەہ مسلم ٹی "صحیحہ" رقم: ١٥٥۱ء‏ باب تمحرع بیع الرحل علی بیع اُحیف وسومهہ علی سومہ وتحریم 
الج ؛ وتحرم التصریق داپو ذاودق "ری" رقم: ۳ء باب من اشتری مُصرَاةَ فکرھھا۔. 
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باب اأقسام السنة ۱ء بیان أحوال الراويی 
و و می أو کثر؛ فذھب مالك والشافعی ىا لل ظاہر الحدیث: وابن أبي 
لیلی وأبو یوصف <فگا إل أنہ تر قیمة اللبنء وأبو حنیفة یللہ إلی ] نە لیس لە ان یرڈھا 
ویرحع علی البائع باُرشھا وسکھا ھکذا نقلہ بعض الشارحین, ٹم ھذہ کت بی 
العروف یٰ۷" جو ہی وأما عند الکرحي 


می زیر 


حم مقتم علی ربدت یکن حخالفا للکتاب والسنة 0 وهٰذا . 


وابن أبي لیلی وأبو یوسف ‏ ٹا اخ: لعل الروایة عنھما مختلفد فإنہ قال النووي سلہ فی ''شرح مسلم": إن ابا ئیلی 
وبا یوسف متفقان مع الشافعي سللہ. وقی ''اللمعات شرح الشکاة": أُن با یوسف سہ مع الشافعی لگ .(القمر) 
لیس لە أن یرڈھا إخ: فان ا حدیث الذي رواہ أبو ھریرۃ ہہ وإن کان فقیهًا خالف للنص القطعی کقوله 
تعال ی: وَحَرَاء سَينَةٍ سَينَة مِنْلها4 (الشوری:٤٥)‏ فلو کان اللہن ا حلیب ملكٗ البائع فاعتڈی عليه المشتري؛ فکان 
الضمان بامٹل لا بصاع التمرء فإنه لیس مثله إن کان ملك ا مشتري فھو تصرف فی ملک ولا معن للضمان 
وللسنة اللشھورۃ الیيی رواھا فی "شرح السنة' عن عروۃ ابن الزبیر عن عائشة ىد قالت: قال رسول اللہ تل 
الخراج بالضمانء فلما دحل ا بیع ٹی ضمان ا مشتري وملکەہ فصار ال خارج منە ومنافعه يی ملك المشتري؛ 
فلا ضمات غذہ النافعء والأرش: الغرم.(القمی) 

ھکذا نقلہ بعض الشارحین: أي العلي القاري سثگہ فی "شرح ختصر النار' وابن الللك فی "شرح النارء وفی 
''التحقیق": عندنا التصریة لیست بعیب؛ ولیس للمشتري ولایة الرد بسببھا من غیر شرط؛ لأن البیع یقتضی سلامة 
امبیع؛ وبقلة اللبن لا یفوت صفة السلامة؛ لأن اللبن ٹمرۃ وبعدمھا لا ینعدم صفة السلامةء فبقلتھا أوی.(القس) 
مذھب عیسی بن أبان: من ا تفیة. ٹم اعلم إن هذا قول مستحدث وم ینقل عن السلف القدماء اشتراط فقه الراوي 
لی تقدم خبرہ علی القیاسء کیف وقد نقل عن إمامنا الأعظم سال أنه قال: ما جاءنا عن الله تعالی وعن ن الرسول ہک 
فعلی الرأس والعین؛ کذا ٹی 'التحقیق".(القمر) کل راو عدل: أي ضابط فقیهّا کان أو غیر فقیه.زالقم) 
مقدم !خ: بدلیل مرّ من الشارح سابقّا بقولہ: ونحن نقول: إِن ا حبر یقین إلخ؛ والتغیبر من الراوي بعد ثبوت 
عدالتہ وضبطہ موہومء والظاہر نہ بروي کما مع ولو غیّر لَقیّر علی وجہ لا یتقٔر اللعء فإن الصحابة ھہ 
عدول الأمة ۔(القمر) وهٰذا: أي لکون خبر الراوي العدل الضابط مقدمًا علی القیاس قبل عمر د ُء إخ؛ اعلم اولا: 
ان عمر ىہ استشار الناس؛ وساغم عن قضیة البی کہ نی إسقاط الرأۃ ا حنینء فقام مل بن مالكء فقال: کت 
بین امرأتینء فضربت إحداہا الأحری بمسطح فقتلتھا وجنینھاء فقضی رسول لل کگُ نی حنینھا بغرۃ وآن ثُقتل > 
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باب أقسام السنة رلکھ بیان أحوال الراويی 
قہل عمر طثچہ حدیث حمل بن مالك فی ا ەنینء وأوجحب القْرَة فیه* مع أنە مخالف 
للقیاس؛ لأن ال نین إن کان حبّا وجبت الدیة کاملقٗ وإن کان عينّا فلا شيء فيه وأما 
حدیث الوضوء علی من قهقہ فی الصلاة فھو وإن کان حخالقا للقیاس لکن رواہ عدة 
من الصحابة الکبراء ہد کجابر وانس ہد وغیرحا ”سے 0 


< أي القائلة قصاصّاء فقال عمر طلہ: اللہ اکب لوم أ مع مذا لقضینا بغیر ھذاء کذا قی سنن أبي داود فقبل 
عمر ‏ ثچہ قوله مع أنه ما کان من فقھاء الصحابةء وایّا: ان السطح عود من أعواد ال خیمة کذا قال أبو عبید 
وا نین الولد مادام ٹی البطن, والغرۃ أصلھا بیاض فی جبهة الفرس ویطلق علی العبد والأمّق وإنما المراد منه عند 
الفقھاء ما بیلغ قیمتہ نصف عشر الدیق معناہ دیة الرحلء وھذا فی الاکٹر فی الأنشی عشر دیة امرأةء وکل منھما 
مسمائة دراهم؛ کذا قال العلي القاري یہ ولذا فسّر الشُمتّي الِعْرّة بخمسمائة درھم۔(القمر) 

وأما حدیث الوضوء إحخ: دفع دخل مقدرہ تقریرہ: ان حدیث الوضوء علی من قھقه ٹی الصلاۃ خالف للقیاس من 
کل وحہ فبناء علی قاعدة ا لان ینبغی ان یترك ا حدیث ویعمل بالقیاس: فإن راویه معبد الخزاعي لیس فقیھًا.(القمر) 

خلا للقیاس: وقد عمل مالك والشافعی طلا بالقیاس؛ وقالا: إِن القھقھة لا تتقض الوضوء۔(القمر) 

لکن رواہ عدّة من الصحابة ۰- (خ: ٹی شرح "'اللنیة": وروی مسنڈا عن عدّة من الصحابة: انی موسی 
الأشعري وأبی هریرۃ وابن عمر وأنس وجابر وعمران بن الحصین چ وأسلمھا حدیث ابن عمر ہف رواہ ابن 
عدي فی الکامل من حدیث عطیة بن بقیة تنا أبي ثنا عمرو بن قیس عن عطاء عن این عمر ظٌى قال: قال 
رسول اللہ قگٌُ: من ضحك ف الصلاة قھقهة فلیِمد الوضوء والصلاة.(القمر) 

”حرج أبو داود فی "سنہ" رقم: ٤٤٦٦ء‏ باب دیة الحنینء عن ابن عباس عن عمر لہ أنه سال عن قضیة البي کل 
ٹی ذلكء فقام حمل بن مالك بن النابغةق فقال: کنت بین امرأتینء فضربت إحداما الأآحری بمسطح فقتلتھا 
وجنیٹھاء فقضی رسول اللہ ئگ فی جنینھا بغرَة وأن ثُقتل. 

وروی البحاري رقم: ٦١٦٦ء‏ باب جنین اطمرأ ومسلم رقم: ۸۱٦۹ء‏ باب دیة ال نین عن أبي ھریرۃ دج ان 
رسول اللہ ئػٌُ قضی فی جنین امرأۃ من بن لحیان بغرَة عبد أو أُمة, 

٣م‏ روایة اس لہ اع رجھا آر اقاسے خرۃاہی پرست سی ق 'تاریع جرعان' قال قال رسرل اك کل 
من قھقہ قھقةً شدیدةً فلیعد الوضوء والصلاق وأما حدیث جابر مثجہ فاحرجہ الدار قطیٰ قال: قال لنا رسول اللہ کت 
من قھقہ منکم فی صلاتہ فلیتوضاء ٹم یعید الصلاۃ. وأما روایة غیرہما فمنه عبد اللہ بن عمر ھن قال: قال 
رسول الل کػ: من ضحلف ق صلانہ قھقھة فلبعد افوضوء والصلاق: رواہ ابن عديء وفیه بقیة أحرج لە مسلم 
متابمّاء واختلف فيهہ والتحقیق أنە ثقة مدلّس فلو روی عن ثقة بلفظ ''حدثا" کما قی ھذا ا حدیث فھو ححة. 
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باب أقسام السنة ام بیان أحوال الراويی 
ولذا کان مقَدمًا علی القیاس. 

وإن کان جھولاً أي فی روایة ا حدیث والعدالة لا فی الىسب بأان م یعرف إلا 
بحدیث أو حدیئین کوابصة بن معبدء فحالہ لا یخلو عن مسة أقسامء فإن روی عنه 
السلفٗ أو اختلفوا فیه أو سکتوا عن الطعن صار کا معروف ق کل من الأقسام 
الثلائة؛ لأن روایة السلف شاھدة بصحتہ والسکوت عن الطعن بمدزلة قبوشمم 


أي الروایة والاختلاف والسکوٹ 


فلذا یقبل وأما الختلف فيه فأوردوا فی مثاله ہویم موم عو میم یمم +ھ 


مقَدمًاعلی القیاس إلح: قال صدر الاسلام ابو الیسر وإليه مال اکٹر العلماء: لن التغییر من الراوي بعد ثبوت 
عدالتہ وضبطه موھوم؛ والظاہر أنه یروي کما مع: ولو غیّرہ لغیرہ علی وجہ لا یتغیّر الع ھذا هو الظاھر من 
اأحوال الصحابة ہ8 والرواة والعدول؛ لأن الأحبار وردت بلساهم فعلمھم باللسان یمنع عن غفلتھم عن الع 
وعدم فھمھم إیاہ؛ وعدالتھم تدفع تھمة الزیادة والنقصان عليه.(السنبلي) 

وإن کان جھولاً: اعلم أن کلام الصنف سخمہ فی مطلق الراوي صحابًا کان و غیرہ کما یظھر من السّوق؛ 
فالعحب منە أُنه کیف یتغوّہ بجھالة العدالة تی الصحابة ٌُُء: فإن الصحابة ىہ کلھم عدول الأمة لیسوا :یمعحل 
الطعن؛ نع بحکم بتوھم بعضھم فی بعض الروایاتء وھذا لیس منافّا لعدالتھم اللّھم إلا أن یقال: إن ا لمزم 
بالعدالة یختصٌ بمن اشتھر بالصٰحبة والباقون کسائر الناس عدول وغیر عدول کذا قیل۔(القمر) 

لا فی النسب: فإن ا ھالة فی النسب غیر مانعة عن القبول عند عامة الأصولیین خَلافًا للبعض۔(القمر) 

بن م یعرف اخ ھذا بیان الحھالة ٹی روایة ا حدیث.(القس لم یعرف إلا إح: بیان للجھالة أي کان بجھولا 
ٹی روایة ا حدیث حی لا یعرف إلا بکذاء واحترز بە عن بجھول النسب؛ فإن ھذا اللفظ قد یطلق عليهء وتلك 
ابھالة غیر مانعة عن القبول عند عامة الأصولیین وأھل ا حدیث وإن کانت مانعة عند البعض.۔(السنبلي) 
کواہصة بن معبد: ھہذا لا یخلو عن شيء فإن وابصة بن معبد من المعروفین؛ روی عن البي ئُُ وعن این 
مسعود وام فیس بنت محصن مچ ُء وغیرھم احادیث؛ کذا قیل: وفی "التقریب": وابصة بکسر الباء الملوحّدة نم 
مھملة ابن معبد صحابیء فلا تٍُغ ال من أنکر کونه صحایّاء فافھم۔(القس) أُو اختلفوا فیه: أي قبل حدیثہ 
بعضھم وم یقبل بعضھم۔(القمر) او سکتوا عن الطعن: أي بعد بلوغ روایتہ إلیھم.(القمر) 

صار کا معروف: أي بالعدالق فإن وافق حدیثه القیاس عمل بە وإن حالفه ‏ م یترك إلا بالضرورۃ۔(القمر) 

شاھدة (خ: لأن السلف لا یتّھمون بالتقصیر.(القمر) متزلة قبوشم: إذ لو ری فس سس 
التقصیر إلیھم وھم لا یتھمون بذلك.(القمر) 
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باب أقسام السنة اھ بیان أحوال الراوي 


ما رُوي ان رس بس وی جب بی یو تن سح 
اي الزوج 


شھرٗ وقال بعد ذلك: ما معت من رسول اللہ کل شیتاء ولکن أحتھد برأبيء فان أصبت فمن 
ا وان اعت فسّي ومن الشیطان اُری لما مھر مثل نساتھا لا زکس ولا غعّطء فقام 
معقل بن سنانء وقال: اُشھد اہ رسول الله قضی لی ِژدع بنت واشق مثل قضائك 
فسرٌ این مسعود ٹہ سرورًا لم بر مثله قط موافقة قضائه قضاءَ رسول الله علتاہ* ورڈہ عليٗ دثچ 
وقال: ما تُصغی بقول أعرابی بُوٴال علی عقبیهء وحسبھا الیراث ولا مھر ھا؛**٭ 


ما روي ان ابن مسعود !إخ: وال وکس یفتح الواو وسکون الکاف النقصاء والْضّطٌط بفتحتین الظلم وا حاوزۃ 
عن ا حدء ومّعقل بفتح الیم وکسر القاف شھد فتح مکة معہ هك سکن الکوفة وقتل یوم ا حرة بالمدینة سنة 
ثلاث وستین کذا قی "کشف البزدوي" . وبردغ بکسر الباء الموحّدة وسکون الراء المھملة کمببّڑ کذا ضبط 
اُصحاب ا لحدیثء وقال العلامة التفتازاني: بفتح الباء الوحّدةء وی "القاموس": برُدّع کَحَدوّل ولا تُکسر؛ 
وکانت بنت واشِق بکسر الشین العحمة من أشجع؛ وکان زوجھا ھلال بن مُرّة الأشحعی؛ وقد تزوّج بھا 
بلا فرض مھر ومات عنھا ہلا دخول.۔(القمں بوال اخ مبالغة ٹی البائلء وفیيه إشارۃ إ ی أنه من الذین غلب 
فیھم ا حھل من أھل البوادي وسُکان الرِمال؛ إذ من عادتقھم الاحتباء ق الخلوس من غیر إزارء والبول ٹٍ الکان 
الذي جلسوا فيه إذا احتاجوا إليەء وعدم الٌبالاۃ یاصابة اأعقاہھم.(السنبلي) 

ہوٴال علی عقبیه: کان من عادة الأعراب ا حلوس مُحتبیًا والبول فی مکان جلسوا فیه إذا احتاجوا إی البول 
وعدم البالاۃ بن یصیب البول اأعقاہھم وذلك من ا جھل وقلة احتیاطھم. ولا مھر ہھا: لعدم الدخول فی 'جحامع 
الترمذي'ء وقال بعض أھل العلم من اصحاب البي كػُ منھم علی بن أبي طالب وزید ؛ رع ایت زابع غبائن راب 
عمر جث إذا تروّج الرجل امرأة ولم یدل بھا وم یفرض ما صَدافًا حؾ مات قالوا: هھا المیراث ولا صداق ٹماء 
وعلیھا العدة وھو قول الشافعی ںیہ وقال العلی القاری یظہ فی شرح 'مختصر ا نار": ما رُوي عن علی ضھء 
أنە قال: "لا یقبل معقل بن سنان فإنە أعرابی ہوٌال علی عقبیه" لم یصحٌ عن علی ػئہ.(القمر) 

"رجہ الٹرمذي فی ''جامعہ"' رقم: ١٤۱۱ء‏ باب ما جاء فی الرحل یتزوٗج ارأة فیموت عنھا قبل ان یفرض فاء 
والنسائی ٹی "سننہ" رقم: ٣٥۳۳ء‏ باب إباحة الدسزوٌّج بغیر صداقء وآأبو داود فی "سنہ" رقم: ٦۲۱۱ء‏ باب 
فیمن تزوّج وم یسمٌ صدافًا حی مات. ۱ 
٭٭مذہب علیٗ دثچہ مذکور فی 'جامع الترمذي" وأما قوله ھذا: فلم یصحٌء قاله: علي القاري فی شرح 'مختصر 
امنار"۔ [إشراق الأبصار ۱۸] 
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باب أقسام السنة ھ7 بیان أحوال الراوي 


لخحالمٰة رأیە: : وھو أُن العقود عليه عاد إلیھا مسلْمًا؛ فلا تستوحب تقابلتہ عوضًا کما لو 


ای راو علی نچ ي البضع فلا مھر ما 


لھا قبل اندخول ول یسمٌ ھا مھراء فعلي ہہ عمل هھنا بالرأي والقیاس وقذمه علی 
خبر الواحد ونحن عملنا بحدیث معقل بن سنان؛ لأن الثقات من الفقھاء کعلقمة 
ومسروق وا حسن ما رووا عنہ صار کامعروف بالعدالق وھو مؤکد بالقیاسء وہو اُن 
بوورر یی بس 

إن مم یظھر من السلف إلا الرد کان مستنکراء فلا یقبلء وھذا ہو القسم الرابع من 
.. زمثالہ: ما روت فاطمة ونت قیس ہف ان زوجھا لھا ٹلا وہ فرض لہا 
رسول اللہ کل سکی ولا نفقف* وردّہ عمر ٌ ہہ وقال: لا ندع کتاب ربّتا وسنة نَیّنا 
بقول امرأق لا ندري اُصدقت أم کذبتء اأحفظت أم نسیت فإنِ معت رسول اللہ لہ 
یقول: ما النفقة والسکن.٭٭ وقد قال ذلك عمر نہ عحضر من الصحابةق؛ ت 


کما لو طلقھا قبل إخ: فإنہ لیس ما حینئلِ شيء سوی التعة.(القس) صار کالمعروف اخ: فإن قبول بعض 
الفقات العدول السلف توثیق لہ وتوثیقھم لە مقبول.(القس یؤکد إلح: فإن اللوت کالدخول في تاکید امھ 
لا تری أنه بجب العدة باللوت.(القس) مستنکؤٌا: أي یسمّی مستنکرًا ومنکرا.[فتح الغفار ۲۷۸] 

فلا یقیل: أي لا بجوز العمل بە إذا حالف القیاس؛ لأن اتفاق السلف علی ردّہ دلیل علی أنھم اتھموا راویه ٹی ھذہ 
الروایة.(القس) وردّہ عمر شثچہ إح: وروي فی "شرح السنة"' عن سعید بن السیٗب ںہ أنە إنھا نقلت: اي فاطمة 
من بیت زوجھا لطول لسانھا علی أقارنھا من جانب زوجھاء وعن عائشة ہس قالت: إن فاطمة کانت فی مکان 
وحش خالٍء فخیف علی نفسھا؛ فلذلك رص ھا النبي کہ ٹی الانتقال من بیتھاء کذا ٹی 'الشکا؟''.(الفسس 
٭احرجہ الترمذي فی "جامعہ" رقم: ۰ء ہاب ما جاء فی المطلقة ثلاًا لا سکنی ھا ولا نفقق وابن ماحہ فی 
سننه" رقم: ٢۲۰۳ء‏ باب المطلقة ثلانًا مل نھا سک ونفقة؟ وأبو داود رقم: ۲۲۸۸ء باب ى نفقة البتوتة, 
اُخرجہ الطحاوي فی "شرح معان الاثار'' والدر قطبی بزیادة قول عمر شئچہ: معت إلح؛ وروی الترمذي قی ''حامعہ" 
رقم: ۱۱۸۰ء باب ما جاء فی الطلقة ثلاہًا لا سکین نا ولا نفقةہ واٗبو داود رقم: ۲۲۹۱ء باب من أنکر ذلك علی فاطمة 
واللفظ لاب داود عن أبيی إسحاق قال: کنت في للسجد ا حامع مع الأسود فقال: انت فاطمة بنت قیس عمرّ بِنَ 
الخطاب ط اہ فقال: ما کنا لندعٌ کتاب ربنا وسنة نبینا قٍُُ بقول امرأۃ لا ندري اأحفظت أم لا [إشراق الٔبصار: ۱۹۰۱۸] 
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باب أقسام السنة ٦ھ‏ بیان أحوال الراويی 
فلم ینکرہ أحد؛ فکان إجماعًا علی أن ا حدیث مستنکر. ولکن قیل: راد عمر شچۃ 
بالکتاب والسنة والقیاس علی ا حامل ا بتوتةء وعلی ا عتدة عن طلاق رح ابع 
الاحتباسء وقیل: ۳ 3 بالکتاب قوله تعالی: لا : تُخَرِجُوهنَ مِنْ 
وت پیوس نکچ نی باب السکی: .لے : طوَلِلْمُطَلَقَاتِ تَا غبالْمغرُوفک ن باب النفقة۔ 


جو (البقرة: )٤٢٢‏ 
ان یظھر؛ ھذا هو القسم ا حخامس من ا جھولء أي إِن م یظھر حدیله ٹی السلف فلم 


یقابل بردّ ولا قبول یجوز العمل بہ ۳ی 0 
...>۰ فُوجحان الصدق 

فلم ینکرہ اأُحد: فلم یقبل حدیث فاطمة بنت قیس احد: إِلّا جماعة قلیلة منھم ابن عباس شثؤں؛ وللڈکٹر حکم 
الکل.(القمر) ولکن قیل: القائل عیسی بن أبان.(القمر) راد عمر ػئچہ: فإن القیاس الصحیح ثابت بالکتاب 
والسنة فالکتاب والسنة سببا ثبوتہء فأطلق اسم السبب وأرید المسبّب.(القمر) 

ا راد عمر إ ح: بمناسبة أُن القیاس أَیضّا ثابت بالکتاب والسنق أُما الکتاب فھو قوله تعا ی شانه: طلفاغتٍرُوا 1 
ری الأبْضار رہ (الحشر:۲) وأما ا حدیث فھو مشھورں وھو ما روی ان اي کن ما بعث معاذا إل الیمن قاضیّا 
قال: يمْ تحکم؟ قال: بکتاب اللہ قال: فان حد؟ قال: بسنة رسول اللہ قال: فان لم تحد؟ قال: آجتھد برأبي 
فصرٌبه البي جُّ وقال: الحمد اللہ اللذي وقق رسول رسولە یما یرضاہ الله ورسوله.(الستبلی) 

علی ا لخامل ا مبتوتة: البت القطع, وامراد ا حامل المطلقة تُلانًاء فان الطلقات الٹلاث قاطعة لوصلة النکاح وھھا 
النفقة انفاقا؛ لقوله تعای: ٭ 7 وت ا رلاتِ حِمًإ لہ (الطلاق الایي کذا قیل۔(القمی) 

وعلی ا لمععدة إخ: ارت عل کا علی اخُامل إخ۔(الفس) ) بجامع الاحتباس: متعلّق بالقیاسء یعیٰ ان العلة 
الملشترکة ہو الاحتباس؛ والنفقة جزاء الاحتباس: فکما ان للحامل البتوتة للمعتدة عن طلاق رحعی نفقة وسکٰ 
کذلك للمطلقة ثلاتّاء وقال این الملك: ولقائل ان یقول: انقطعت الزوحیة فی ا بتوتة: ولا بجب ھا النفقة ولیس 
كذلك معتدة عن طلاق رجعي؛ فلا یصحٌ القیاس. (القمر) وقیل: القائل ابو ۔ جعفر الطحاوي.(القمر) 

ہو بننفسه: وہو قولہ: فان معت إح.(ا حشی) وأراد بالکتاب إسح: وقال بعضهم: راد بالکتاب قوله تعا ی: 
فا کو من من حَبیث سکم زلطلاٛ:ت إخ.(السبلی) ولا تخرجوھن من بیوٹھن: أي مساکٹھن وفت الفراق 
حؾ یمضی عدتھنء کذا قال البیضاوي. وللمطلقات متاع با معروف: قال قوم: ا مراد با لمناع نفقة العدةء والنفقة 
قد تسمّی عتاعًاء کذا قال اخلِي فی 'حاشیة"' تفسیر البیضاوي.(القمر) بجوز العمل إلخ: وجہ جواز العمل ان من 
کان ٹی الصدر الأول فالعدالة ثابتة لە باعتبار الظاھر لغلیة العدالة ٹی ذلك الزماتء ووجه عدم وجوب العمل بھ 
ان الوحوب شرغا لا یثبت ۔عثل ھذا الطریق الضعیفء کذا ذکر مس الأئمة سح وأما روایة مثل ھذا اٹجھول 
ٹی زماننا فلا یقبل ولا یصحٌ العمل بخبرہ ما م یتایّد بقبول العدول ثغلبة الفسق ںی ھذا الزمان.(السنبلي) 
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باب اأقسام السنة ءء( شرائط الراوي 
ولا یجب بشرط إن ‏ م یکن حالفًا للقیاسء وفائدة إضافة ا حکم حینثلٍ إلی ا حدیث دون 
القیاس اُن لا یتمکن الخصم فيه ما یتمکن ق القیاس من منع ھذا الحکم. 
[شرائط الراري] 
ولا فرغ عن بیان تقسیم الراوي شرع ق شرائطہ فقال: وإنما حعل ا حبر حجة بشرائط 
ق الراوي؛ وھی أُربعة: العقل والضبط والعدالق والاسلام,. فالعقل: وھو نور ق بدن 
الآدمي یضيء بہ طریق بیتداً بہ من حیث ینتھی إليه درك ا حواسء أي نور یضيء 
أي بنور العقل 
ھؤ ا ا 7 سریے .۔ وھذا 
فیما کان الانتقال من ا حسوس إلی للعقول: وأما إذا کان معقولاً صرفاء فإنما بیتدئ بە 
أي الدرك 
طریق العلم من حیث یوجد. 
فيبّدی الطلوب لاۃ للقلب؛ فیدر که القلب بتامّلہ وفیه تنبیه علی ان القلب مدرك والعقل آلة لە 
اي ٍ اللطلوب 
ولا یجب: لتمکن الشبھة لعدم اشتھارہ ٹ السلف.(القس وفائدة إلح: دفع دخل مقدرء تقریرہ: أنە إذا لم یکن 
الحدیث خالفًا للقیاس فکان ا حکم ابنًا بالقیاس فما فائدة إضافة ا حکم حینعفِ إلی ا حدیث دون القیاس؟(القمر) 
ا حکم: وھو جواز العمل وعدم وجویہ.(ا حشی) حینلٍ: أي حین إذا لم یکن الحدیث خالفًا للقیاس۔(القمی) 
ا خحبر: أي خبر الواحد من رسول اللہ يِ(القفس شرائط: أي بصفات متحققة قٍ الراوي۔(القمر) 
وھو نور إلحٔ: قوۃ شبیھة بالنور فی أنە بحصل با الادرك.(الفس ٰی بدن الآدمي: أي ق الراس أو ق القلب 
زا و اضریفات (لقس وھذا: ٣‏ کون ت اعقول منتھی ا حواس - 
مدركک: فیضاف الإادراك ل القلب في الشرع کما قال اللہ تعالل: لإإن فی ذُلِكَ لَذِکری لِمَنْ کان لهُ لب4 
(ق:۳۷) ھو لطیفة ربانی وھو الدرك العا م العارفء کذا فی "'شرخ الأوراد''.(القس والعقل آلة لە: فالعقل 
قوۃ تکون آلة للفھم؛ وبا الامتیاز بین الأمور النافعة والضارۃ بحسب الظن والاعتقاد.(القمر) 
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باب أقسام السنة ۸ شرائط الراويی 
علی طریق أُھل الاسلامء فللقلب عین باطنة یدرك پھا الأشیاء بعد إشراقہ بالعقل کما ان 
ٹی اللك الظاھر تدرك العین بعد الاشراق بالشمس آو السراج وعند ا حکماء: الدرك 
ھو النفس الناطقة بواسطة العقل وا حواس الظامرۃ أو الباطنة. 

والشرط الکامل منه اي الشرط ق باب روایة ا حدیث الکامل من العقل وو عقل الال 
دون القاصر منەہ وھو عقل الصببي وامعتوہ وانحنون؛ لأن الشرع ما مم بجعلھم أهلاً للتصرف 
فی اأمور أنفسھم ففی أمر الدین او وھذا إذا کان السماع والروایة قبل البلوغ 


یدرك با الأشیاء: أي الغائبة عن ا حواس من غیر ان یکون العقل موحیًا لذلك۔(القمی) 

تدرك العین: أي من غیر ان یوجب الشمس آو السراج رؤیة تلك الأشیاء.(القمر) 

هو النفس الناطقة إخ: وھو جوھر مجژّد لیس جسمًا ولا جسمائیّاء وتعلقہ بالبدن تعلّق التدبیر والتصرف: لا 
تعلق ال حزء بالکل وا حال با حلء وھذا تعریف النفس عند جمھور الفلاسفة وھو محتارْ کثیر من علماء الاسلام 
کالإمام الرازي والامام ححة الاسلام واکٹر الصوفیة الکرام شرح "ھدایة اکا رشسیل 

بواسطة العقل: ھذا عجیب؛ فإن النفس الناطقة هو العقل اللدرك عند ا حکماء بواسطة السمع والبصر والشم 
والذوق واللمس؛ وھہی ا حواس الظاہرة بواسطة ا حس الشترك والوھم وا حیال وا لحافظة والتصرفةء وھی 
ا حواس الباطنةء وللتفصیل مقام آخر.(القمر) الکامل من العقل: ولا کان کمال العقل مشککا لا یضبط 
فحدہ الشارع بعقل البالغ؛ ولذا قال الصنف سظمہ: وہو إل ح؛ و وجه اشتراط عقل البلوغ ان الصي غیر مکلف؛ 
فلا یعتمد علی احترازہ عن الکذب؛ فوقعت الشبھة ى روایته.(القمر) وھو عقل الصبي: لن الصي الکامل 
التمییز وإن کان ضابطًا لا بجتنب الکذب لعلمہ بأن لا إئم عليه فلا یکون خبرہ ححق ولأن الشرع مم یجعله 
وا قی أمر دنیاہ ففي أمر الدین أولی. [فتح الغفار ۲۸۱] جَعْلَ عقل الصي قاصرً ار حکمي بنا علی الغالب؛ 
فانه ضعیف البنیة الي قوتھا دلیلِ علی قوۃ القوی؛ وإلا فکم من صیي یکون أفطن من بالغ.(القمر) 

وا لمعتوہ: العتہ آفة توجب خللا فی العقلء فیصیر صاحبه ختلط الکلام یشبہ بعض کلام بکلام العقلای وبعضه 
یکلام اٹانین: کذا قال الشارح فیما سیأتي.(القم) ۰ بجعلھم اه إخ: فیه أُن العبد لیس بأھل للتصرف ى 
أمور نفسه مع أنە یقبل روایتہ؛ اللھم إلا أُن یقال: إِن ذلك لحق ا موی لا لنقصان ى العقل.(القمر) 

وھذا: أي عدم اعتبار عقل الصي.(القمر) السماع والروایة: أي ماع ال حدیث وروایت.(القمر) 

قبل البلوغ إح: من شرائط ائروایة التعقل والتمیّز للتحمل أي لتحمل الحدیثء والشرط للاداء الکمالُ للعقل وقد 
اختلفوا ٹی تعیین أقلٌّ السنین اي بحصل بە التمیّر؛ فقیل: لمسةء وھو الختار عند ابن الصلاح وقیل: غیر ذلكء ٭ 
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باب أقسام السنة ۹ء٦‏ شرائط الراوي 
والروایة بعد البلوغ یقبل قول الصی فیہ؛ إذ لا خلل فی تحمله لکونە ممِیّڑاء ولا ٹی 
روایته لکونە عاقلاً, ٰ 
والضبط ہو ماع الکلام کما یحق ماعه أي ماعًا مثل ماع شيء یق ماع یعنی 
من أوّله إ یل آخرہ بتمام الکلمات واغیئة الئ رکیبیة وانھا قال ذلك؛ لأنہ کثیرًا ما بجيء 
السامع ٹی ماع بجحلس الوعظ بعد أُن مضی شيء من أوّله وفانہ وم یعلمٴ العلم 
للازدحام حیؾ یردّد الکلام اللاضی بعد حضورہ فمثل ھذا السماع لا یکون ححة ٹ 
باب الحدیثء بل یکون تب رکا کما بُوتی بالصبیان فی حلس الوعظ تی کا لحم. 

ٹم فھمه ععناہ الذي أرید بە لغویّا کان أو شرعیّاء لا أن یقتصر علی حفظ الألفاظ فقط؛ 
لأه لیس بسماع مطلق بل ماع صوت. 

رسس 17 فی 4 الضر ل ضف ر٢‏ رای ل لاس درمز 


< والأصح عدم التقریر سخ بل التقدیر بفھم ا خطاب ورڈ ا لحواب؛ وکمال العقل أَیضّا مختلف باختلاف الرجالء 
فلا یمکن تعیّن قدر من فأدیر سببہ مقامہ شرعًا کما فی السفر وا مشقةء ومعیارہ البلوغ قاله "بر العلوم'.(السنبلی) 
إذ لا خلل فی تحملہ: فلا یشترط وقت التحمل إلا عقل التمبیز؛ لأن الاجماع واقع علی قبول روایات ابن 
عباس نثر وإن معھا قبل البلوغء وروایات عبد اللہ بن الزبیر دا مع ان ولادتہ کانت بعد ال فحرة؛ فکان 
ماعه وتحمّله وقت الصّبا.(القس لکونهە تمیّزًا: فیه إشارة إلی ان التمییز کافپ للتحمل علی الأصح ولیس لە 
تقدیر وحدً معیّن خلاًا من قال: إِن أوٗل مدوّ یصیر الصي فیھا أهلاّ للتحمّل أربع سنین کذا قیل۔(القمر) 

یعنی من أولە إخ: لأن فھم العیٰ لا یتیسر بدون ماع تام الکلام.(القمر) 

وإنما قال ذلك: أي إنما شرط فی السماع حق السماء؛ لأنە إح۔(القمر) 

ٹم فھمہ اخ: فمن لیس لە علم معن الحدیث وروی الألفاظ فقط فھو لیس بضابط وروایتهھ لیست عقبولة وھذا 
ما ذھب إليه ا حتفیة خلافا للاکٹرین؛ فإن العادة قی ضبط السنن علم معانیھا لکون معانیھا مقصودة منھا دون 
الفاظھا.(الفس لَغویٔا کان أو شرعیّا: ھذا التعمیم مستفاد من عدم تقیید الصنف ۔ ٹہ المعیٰ.(القمر) 

لأنہ: أي حفظ الألفاظ فقط.(ا حشی) الضمیر فی حفظہ وله إخ: الظاعر ان یقال: إن قول الصنف ۔گاےہ "لە" 
صفة لقول: '' جھود"ء وضمیر "لہ" راجع إلی الضابط.(القمر) 
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باب أقسام السنة کھ۔ شرائط الراويی 


مع ا حھد وھو الطاقة أي ٹم حفظ ذلك اللسموع بقدر الطاقة البشریة له. 
تم الثبات عليه ۔محافظة حدودہ وھی العمل ۔موجبه ببدنه ومراقبتّه عذاکرتہ أي مع 


الرفظ ا ي اأحکامہ 

مذاکرتہ حال کونه مستقرًٌا علی إساءة الظن بنفسه بأن لا یعتمد علی نفسه بالقوة 
ا حافظة بل یقول: إنِ إٰذا ترکتہ نسیت وہذا کله إی حین أُدائہ أي لی حین ان یؤدیه 

ببلغه إلی ش سے کہ رس سر سیت 
0 ذمة إنسان آحمرب یؤدیہ 7 اُحد وھکنا إلی یوم التناد أو إیل ان تُولٔف کتب 
اللأحادیث وہذا بخلاف القرآن؛ لأنہ لم یشترط لنقله فھمه عمعناہ؛ لأنه ما ثثبت فی الأصل 
الا بأئمة اھدی وخیر الوری زهھم نقلو٥‏ بعد الضبط التامء ونظمہ ٹی یہ مجر پتعلق 
بە الأُحکام فلم یعتبر معناہ: ولأنه حفوظ عن التغیبر ومصون عن التبدیلء قال اللہ تعال ی: 
فاإنا نحِْ نر الْكَر وَإَِالَهُلحافظون4؛ فیصح نقل نظمه من لیست لە معرفة ععناہ. 

(الحجر:۹) 

وھي: اي حافظة ا حدود وھی الأحکام زالقس ومراقبتہ إحح: یقال: راقبہ أي حرسہ؛ ویقال: راقب إليه ٹی 
أمرہ اؤہ لأن اخائلف یرقب العقاب ویتوقعه ۔(السنبلي) بمذاکرتە: بن یکزر ما حفظه باللسان لا یذھب من 
الذھن.(القمر) ای شخص آخر کذلك: أي السامع حق السماع؛ والفاعِم معناہ امراد والحافظ بہذل الطاقة 
وا حافظة عليه.(القس) فحینئل (خ أي فحین إذا أُدّی إلی الشخص الآخر الکذائي.(القمر) 
بہ ذمة: أي بکل واحد من ا حفظ والئبات والراقبة.(ا حشی) یؤذیه: أي إلی أن.(احشي) 
وتحالسوا ق الناديیء ونادی بعضھم بعضًا.(الستبلي) وھذا: أي اشتراط فھم امعیٰ المراد ق ضبط السنن,(القمر) 
وھم نقلوہ اخ : فلا یتوم وقوع الخلل بسبب نقل مُن لا ضبط لە.(القمر) 
یتعلق بہ الأحکام: الا تری أنه بحرم تلاوتہ علی ا حنب وا حائض.۔(القمر) 
فلم یعتبر معناہ: ولذا کان نقل القرآن بامعی حرامّاء ولا یمتنع الٹ رمة بالفارسیة وغیرھاء وإنما المتنع النقل 
بالمعیٰ علی أنه القرآن ا حید والکتاب ا حکیم؛ فإنە یورٹ تضلیلا فان املروي لە بقع ٹی ذھنه أنە الکلام الاٰي 
فحیذٍ یقراً ٹی الصلاة فضلء کذا فی ''الصبح الصادق''۔.(القمر) 
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باب أقسام السنة ۲۱۹ھ شرائط الراوي 


والعدالق وھی الاستقامة فی الدین؛ وھو یتفاوت إإ ی درحات متفاوتة بالافراط والتعصب؛ 

وامعتبر ھھنا کماٹماء وھو رجححان جھة الدین والعقل علی طریق ا موی والشھوۃ حؾ إِذا 
ارتکب کبیرة او أَصرٌ علی صغیرۃ سقطت عدالتہہ وإن لم یصرٌ علی صغیرۃ بل للمٌ ھا 
أحیائا لم تسقط عدالتہ؛ لأن الاحتراز عن جمیع ذلك من خواص الأنبیاء عللا ومتعذر 
ٹی حق عامة البشر؛ والاصرار علی ذلك یکون بمنسزلة الکبیرة فیجب الاحتراز عنه: 


ھ0" 


وٹی الکبائر اختلاف؛ فعن ابن عمر ا ھا سبہ: الاشراك باللہ وقتل النفس ال ْژؤمنة 


والعدالة إخ: قال ٹی "التوضیح": وأقصاھا ان یستقیم کما أمر وھو لا یکون إلا نی البی کش فاعتبر ما لا یؤديی 
إ یل ا لحرح وھو رححان جھھة الدین والعقل علی دواعی الھوی والشھوۃ, وقال بر العلوم: فالملازمة علی التقوی 
بترك الکبائر والأفعال ا خسیسة ھی الشرط۔(السنبلي) فٍ الدین: ا کانت العدالة شرعًا الاستقامة گی الدیں 
وھو الائزحار عن محظورات الدینء وکان مدار الکلام عھنا علی الع الشرعیء قیدّ الشارح سٴمہ الاستقامة 
بقوله: فی الدین۔(القمس ھھنا: أي قي باب روایة ا حدیثء لا قي باب أداء الشھادۃ.(القمر) 

أو أصو إلح: الإاصرار ہو تکرّر الفعل تَکرَرًا بُشعر بقلة البالاۃ بأمر الدین۔(القمر) سقطت عدالته: فان 
الاحتراء علی إتیان الکبیرۃ ولو عِرّةٌ یرفع الأمان عنہہ فلعله یکذب؛ ٹم اعلم أنە یعتبر نی العدالة للعتبرة الاجتنابُ 
عن الأفعال الرذیلة النافیة للغیرة والمروءۃ کالأاکل فی الطریقء وعن ا حرف الدَیّة کالدباغةء فإن صاحبھما قلما 
حترز عن الکذب؛ کذا قیل.(القس) عن جھیع ذلك: أي عن جمیع الائم صغیرًا کان أو کبیرا.(القس) 

ھا سبع إلح: لیس القصود ا حصرء کیف وقد قال سعید بن جبیر كٗہ: إن الکبیرۃ إل سبع مائة أقرب؛ بل 
ذکر العدد حمول علی بیان اٹ حتاج إليه من ذکر الکبیرۃ فی ذلك الوقت۔(القمر) 

وقتل النفس الُؤمنة: أي عمدًا من غیر حقء وقولە: من الزحف أي عن مقابلة العدوٌ الکافر ا حربی؛ لکن (ذا 
م یکن مسلمون ال من النصف؛ وعقوق أحد الوالدین أیضّا كذلك بشرط إن لم یکن لأمر شرعيء وقولە: 
الإإلحاد فی ا حرم فیە تخصیص ا حرم؛ لأن ہتك حرمته أشت وقول: ''وعليٌ ہثنہ أضاف إلی ذلك السرقة"ء قال 
بحر العلوم: ثُقل عن السبکی ان عدٌ السرقة لم یثبت عنہ بإسنادء وأما شرب ا حمر فقد روي عنہ شارب الخغمر 
کعابد وَنَنء وقوله: والسحر امراد بە تعلّمه والعمل بە وبعضهم أیاحوا التعلم إذا قُصد منە العلم دون العمل 
والأاول الختارء وحاء من الصحابة ٭٭ٛ ان یقتل الساحر کذا ذکرہ الشیخ عبد ا حق الدھلوي لہ قلت: وکذا 
الطعن فی الصحابة مث والسلف الصالح؛ والسعي بالفساد وعدول الحاکم عن الحق؛ وقد روی ابن عباس د ُا 
الکبائر إلی سبعمائة إ خح وقی تعریف الکبیرة اُقوال مختلفة "فواتح ال رمحوت".(السنبلي) 


8689]ا(۲۳٥0۷۳٣٥٢٥١٥۹.۷۵۸۲ة٥]٥ة‎ 


باب أقسام السنة ۲۲۳( شرائط الراريی 
وقذف اغحصّٰة والفرار من الزحف؛ م2 مال الیتیم وعقوق الوالدین المسلمین؛ 
والا اد نی الحرم* وروی آبو ھریرۃ حہ مع ذلك کل الریا** وعلی هثہ أضاف إل 
ذلك السرقق وشرب ا خمر٭٭٭ و زاد بعضهم الزناء و اللواطء و السحر؛ و شھادة 
الزور و الیمین الکاذبة و قطع الطریقء و الغیبة و القمار وفیل: ہما أمران إضافیانء 
فکل ذنب باعتبار ماتحتہ کییں و باعتیار ما قوق ے ندرک 

دون القاصرء وھو ما تُت بظاھر ےہ ت فان الظاہر ان کل من ہو مسلم معتدل 
لعل لا یکذب و یجتع عن خلاف الشرے کمن لا بک ارواۃ الندیٹ؛ لأن هنا الظامر 
یعارضہ ظاھر آخر وھو ھوی النفسء فکان عدلأً من وه دون وجہہ وإغا یکفي هذا 


وقدف انحصنة: اي رمیھا بالزناء وھو إِمّا بفتح الصاد الھملة أي ال أحصنھا اللہ وحفظھاء او بکسرھا أي 
اي أحصنت نفسھا۔(القس من الزحف: وھو ا حماعة الذین یزحفون إلی العدوٌّ أي یمشون إِلیھم.(القمر) 
وعقوق الوالدین: أي مخالفة أمرہما فیما م یکن معصیة وتقیید الوالدین با مسلمین لیس احترازیًا.(القمر) 
والإحاد: أي العدول عن الطریق المتوسط۔(القمر) إضافیان: أي نسبتان لا تحقیقیّان زا حشی) 

فکان عدلًِ إلخ: فصارت عدالته مشکوک فلا یقبل روایتہ .زا حشی) وانھا یکفی ھذا: أي العدالة القاصرق ووجه 
کفایتھا ٹی الشامد أنە لو اعتبرت العدالة الکاملة لَأفضی ال تعطیل الصال الدنیاویة من إثبات الأموال وغیرھا۔(القمر) 
'اعلم نہ لا نعرف ىٍ حدیث من این عمر ہیں أنە بین الکبائر سبعًاء وإنما روي عنہ ٹي الصحاح أُربعة: 
اإاشراك با وعقوق اٹوالدینء وقتل اللفس, والیمین القموسء وق روایة: وشھادة الزور بدل الیعین الغموس, 
متفق عليه و تسعة علی ما روی البخاري عنہ في الادب الفرد وابن جریر فی تفسیرہ بسنارِ حسن موقوقاء 
وعلی بن ا اعد ٹی ا عدیات مرفوعًا. إإشراق الأبصار: ۱۹] 

٭لا یخفی عليك ان ھھنا حبط الشارح؛ لأن الذنوب المرویة ٹی حدیث أبي ھریرۃ ٹہ سبع علی ما ٹی صحیح 
البہعاري رقم: ۰۶ء باب قول الله تعا ی: ود ایا کو ُمُوَال اَی ظلّمام4 (اانساء: )٠‏ ومسلم رقم: ۸۹ 
باب بیان الکبائر وآکبرھاء عن أبي ھریرۃ عثچہ عن البی ٌهُ قال: احتنبوا السبع الوبقاتء قالوا: یا رسول اللہ 
وما هِن؟ قال: الشرك باللٛ والسحرء وقتل النفس الي حرّم اللہ إلا با حقّ واکل الرباء واکل مال الیتیمء والتولي 
یوم الزحف؛ وقذف ا حصنات المؤمنات الغافلات. 

*٭ رجہ البعاري ٹی "الدب الفرد" بسند حسن من حدیث عمران بن حصین. [إشراق الأبصار: ۱۹] 


۱۷۷۷۷۷۳51۲۹۷۳٥٥١. ۷۷۱۸۲۲۸۱ ٥(٢ 


باب أقسام السنة ۳٣ھ‏ شرائط الراويی 

۴ الشاهد 8 غیر ا حدود و القصاص ما مب یطعن ا خصم فاإذا کان لک الحدود و 
أي للدعی عليه 

القصاص آو طعن ا خصم فیه لا یکفی هھنا أيضّا. ”' ”” 


سی ٹی الشاعد 


والاسلام: وھو التصدیق والاقرار رالہ تعابل کما هو واقع فالتصدیق عبارة عن نسبة 
الصدق إلی المُخبر اختیارًا؛ لأن الإذعان قد یقع فی قلب الکافر بالضرورة ولا یَسمّی 
ذلك يعائاء قال اللہ تعا ی: یفن کت ون اہ وحصول ھذا ا لمعنی للکفار 


٢٤٦٤ (الیقرة:‎ __“ 


منوعء ولو سلم فکفرھم اض و الانگاں و الاقرار شرط لاجراء الأحکام 

أو رِكنَ مثل التصدیق باسھائہ وصفاتہ بدل من قولە: ٦‏ بات ویحتمل ان بکوت مََلقا 
لا یحفیقتہ 

بالواقع القدر خرًا لھو والأماء ھی ا مشتثقات من الرحمن و الرحیم والعلیم والقدیر 


أي بلفظ الو اقم ا مقڈر 


والصفات هي مباديی اللختقات من العلم والقدرۃ. 
وقبول اُحکامہ ور ولآ یکون مرفوعا معطوفا علی الاقرا ڈو ات 


أي قوله قبول 

أىضًا: للاحتیاط ى باب ا حدیث.۔(ا حشی) والڑسلام إحح: 7 نما شرط؛ لأن الکافر یسعی ٹی مھدم ساس الدین 
تعصبًاء فلا عبرة لروایته.(القمر) کما ہو اإخ: أي تصدیقًا وإِقرارًا باللہ کتصدیق وإقرارما واقعان وواجبان 
عليهء فھذا تشبیه ا مزئی بالکلی لا حاق ا حزئی بالكليء أو یقال: إن معیٰ قول اللصنف ۔ٍظہ: کما هو کإمان 
ہو متلبس بأ مائه تعا ی وصفاتہء ومعی التشبیه فی ھذا القام هو التحقیق؛ کذا قال أعظم العلماء مولانا 

عبد السلام الأعظمی ثہ.(القمر) ھذا المعنی: أي نسبة الصدق إل البي لئ اختیارًا ۔(القمر) لکون التصدیق فی 
الإعان مقیّدًا بقید الاعتیار.(ا حشی) باعتبار أمارات الإنکار: کالسجود للصنم وشدً الژُنار,(القس 

أُو رکن إلح: التردید بناء علی اختلاف المذھبینء فإنه نقل عن بعض الأشاعرة والإمام الأعظم ىہ ان الاقرار 
أیضّا رکن؛ إلا أنه غیر لازم لسقوطہه عند الإاکراہء وعند اکٹر الأئمة ان الإبمان هو التصدیقء وأما الاقرار فشرط 
إ(حراء أحکام الدنیاء فلو صدّق بالقلبء و يْقرّ کان مومنًا عند اللہ تعا ی.(القمر) ھي: بیان فرق بین الأماء 
والصفات۔(اخشی) المشتقات: أي الدالة علی الذات مع الصفة۔(القمر) وشرائعہ: اي الثابتة بالدلائل القطعیةق 
وقیل: إِن الأحکام خاص من الشرائعء فذ کر الأحکام تعمیم بعد التخصیص۔(القمر) 

ویجحتمل إخح: الظاھر ان ھذا الاحتمال ھا یصحٌ علی تقدیر کون 'بامائہ وصفاتہ'' بدلاّ فیکون العیٰ: والاقرار 
بقبول أحکامہف وعلی تقدیر کونە متعلمًا بالواقع القدر فلا یصح؛ إذ لا مع حینثلٍ فافھم وتدبرٌ.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ .861اذ١٢.۷۳۱0١م۹.۷۷۱۸۲۹۴6‎ ۷ 


باب اأقسام السنة ٤۲ھ‏ شرائط الراويی 


ویحتمل ان یکون بجروا معطوفًا علی قولہ: با مائه وصفاته. 
والشرط فیہ البیان إ حمالاً کما ذکرناء أي الشرط فی الاسلام بیان الشرائع إجمالاً بن 


أي بیان الصفات والاحکا 
تل کل نا جائع عید ٢رث‏ وإن اللہ تعا ی مع جمیع صفاته قد ثابت؛ 


حقّء وقد کان ابی کُُ یکتفی بالإبمان الإاجمالی حیث قال لأعرابی شھد بھلال رمضان: 
تشھد ان لا إلە إلا الله وأن حمدًا رسول اللہ؟ قال: نعم فقبل شھادتہ وحکم بالصوم*٭ 
وقال جحاریة: آإ ین اللہ؟ قالت: فی السماء فقال: مَن أنا؟ فقالت: انت رسول اللہ فقال 
مالکھا: ر ول مؤمنق*”٭ وقال بعض ا مشایخ ب کہ: لا بد من الوصف علی التفصیل 
حؾ إذا بلغت ا ٰرأة فاستوصفت الاسلامء فلم تصف: فإھا تّبین من زوجھاء وجعل 
ذلك رِدة منھاء وفیہ حرج عظیم لا یخفی. 


البیان إ جال (خ ھذا إذا م یعلم منە أمارات الاسلام کأداء الصلاۃ با حجماعة وغیرہ؛ وأما إذا ظھر منه علامات 
ال(سلامء فلا حاحة إلی البیان,.(القم) حاریة !خ: والمعیی: ین أمر الل؟ وڑنھا فسّرنا نھذا لتضرٌّھهہ تعالی عن 
الکانء م اعلم أنہ تل پنھا امتحن پمانھا؛ لن الأول فی الکفارۃ ان تکون الرقبة مؤمنة سوی کفارۃ القتلء فإِن 
لان فیھا شرط علی ما قد مرٗ۔(القمر) اطرأق: أي الي زوّجھا ولیّھا ٹی حال صباھا بالمسلم.(القمر) 

وجعل ذلك إخ: لأنھا کانت ٹی حال صباھا مسلمة بالتبعیة للمول فإذا بلغت انقطعت التبعیة؛ و م تصف 
الاسلام فکان ھذا جھلٌ فصار رِدّة.(القمر) وفیہ: أي فی اشتراط البیان التفصیلیي حرج عظیم؛ فإن اکٹر الناس 
لا یقدرون علی التوصیف بالتفصیل۔(القس) وفیہ حرج عظیم !حخ: قال فی "التوضیح": ولأحل ان الأمال سح 
آحر جےہ الثرمذي رقم: ۱1۹۱ء باب ما جاء فی الصوم بالشھاد والنسائی رقم: ۲۱۱۹ء باب اختلاف أھل الآفاق 
ٹی الرؤیق وأبو داود رقم: ٣٣۲۳ء‏ باب ںی شھادة الواحد علی رؤیة علال رمضانء وابن ماحه رقم: ١٢٦۱ء‏ 
باب ما جاء فی الشھادة علی رؤیة ا ملال عن ابن عباس تر قال الترمذي: حدیث ابن عباس ذ یی فیه اعتلاف, 

٭”ىروی مسلم فی "صحیحە'" رقم: ۰۳۷٦ء‏ باب تحرع الکلام فی الصلاة ونسخ ما کان من إباحق عن معاویة بن 
ال حکم السلمي قال: وکانت لی حاریة ترعی غَثمًا لی قبل اأحد والموانیة فاطلعت ذات یومء فإذا الذئب قد 
وردیو سو و رے ا ور شور ور و مر و کی 
فعظم ذلك عليٗء قلت: یا رسول اللہ فلا اعتقھا؟ قال: اثتیيٰ بھاء فأئیته بھاء فقال هما: ین اللہ؟ قالت: نی 
السمای قال: من أنا؟ قالت: أنت رسول اش قال: اأعتقھاء سَ مؤمنة۔ 


۱۷۷۷۷۷۷ ء651ا۲٢۱۵۷۳۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66‎ (۷7 


باب أقسام الٰسنة مھ بیان التقسیم الثابيٰ 
ومٰذا لا یقبل خبر " والفاسق والصبي والعتوہ والذي اشتذّت غفاته تفریع علی الشروط 
الأربعة علی غیر ترتیب اللفٌّ فالکافر راجع إلی الاسلامء والفاسق إلی العدال والصبي وللعتوہ 
لل کمال العقل ۰- اشتڈّت غفلتہ إلی الضبطء وآما الاأسحمی راف ٹ١‏ سس والرأء 
والعبد فتقبل روایتھم ٹی ا حدیث لوجود 27 وإن لم تقبل شھادقم ٹی لعاملات, مکناقل 
آياۃ الے فان اي الأَربعة امعتبرۃ 

والتقسیم الثاي ى الانقطاع؛ أي عدم اتصال ا حدیث بنا من رسول اللہ کل 


وھو نوعان: ظاھر وباطن. 


< کافپ بناءٗ علی ان ا حرج مدفوع ٹی الدین قلنا: إن الواحب الاستیصافء ولیس ا مراد بالاستیصاف ان یسأله 
عن صفات اللہ تعا ی أو یسأله عن الإممانء وما هو وما صفاتہہ فان هذا بحر عمیق یغرق فیه العقول بل ا مراد ان 
پذکر صفات اللہ تعا ی الي بجب ان یعرفھا الؤمنون؛ ویسآألہ هو كکذلك أي تشھد أُن اللہ تعالی موصوف 
بالصفات المذکورق فیقول: نعم؛ فیکمل مان وھذا هوٴامراد والله اأعلم بقوله تعا ی: فامتحنوھن۔ والمعتوہ إلح 
ہو من عَلّه عتھًا وعتاھا نقص عقله من غیر جنون۔(الستبلي) لا یقبل ٭ خبر الکافر إح: وأما البتدع ذو العقائد 
الباطلق فقیل: لا یقبل روایته أُصلاء فإنه فاسق بھا فوق فسق أعمال ا لحوارحء فھو ساقط العدالة وقیل: إن أباح 
الکذب کَملاة الشیعة فإنھم ٔییحون الکذب بالتقیّةف فلا تقبل روایته لشبهة الکذبء وإن لم / یح الکذب فھو 
مقبول الروایة بعد تحقّق الشرائط لرححان جائب الصدق فیه؛ کذا أفاد بحر العلوم مولانا عبد العلی یك 
والقول الأول غیر صحیح فإئہ وردت الروآایات من البتدعین فی "الصحیحین" کذا قال النووي فی "شرح 
صحیح مسلم".(القس) والذدي اشتدّت إخ: بأن کان عواہ ونسیانه أغلب من حفظہ.(القمر) 

علی الشروط الٗربعة: أي العدالة والضبط والإاسلام والعفل.(القس وإن م تقبل شھادهم إح: لأن الشھادۃ ٹی 
حقوق الناس تاج پل تمبیز زائد وھو معدوم فی الأعمی, وإلی ولایة فان للشامد ولایة علی اللشھود علی؛ إذ هو 
یلزم عليه شیئاء وی معدومة بالرق وقاصرۃ بالأنوثةء وأما ا حدود بالقذف فعدم قبول الشھادۃ من تمام حدہ قال 
اللہ تعالی: وا تَقَلرالَهْم شَهَادۃابدا (دوری کذا فی "التوضیح".(القمس) التقسیم الٹاۓی: أي کّا ختصُ بالسنن۔(القمر) 
وباطن: وذلك إما لأمر یرجع إی نفس ا حبر بکونە معارضّا للکتاب أو للخبر التواتر و للمشھوں أو بکونە 
شا٥ًا‏ فیما یعمٌ بە البلوی وإما لأمر یرحع إلی نفس الناقل کنقصان ق العقل کخبر العتوہ والصی؛ أو ق 
الضبط أو فی العدالء أو فی الاسلامء أو لأمر غیر ذلك کأعراض الصحابة ػ٥‏ کذا فی "التلویح".(السنبلي) 
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باب أقسام السنة ٦۲ھ‏ بیان ا حدیث الملرسل 


[ببان احدیث المرسل] 
ما الظاھر فالمرسل من الاُعبار بأن لا یذکر الراوي الوسائط التیي بینە وین رسول اللہ لِم 
بل یقول: قال الرسول ہ: کذاء وھو أربعة أقسام؛ لأنە إما أُن یرسله الصحابی وؤس 


7 ي الأرسال 


أُو یرسله القرن الٹانی والغالٹ: أو یرسله من دونەم أو هو مرسل من وجه دون وجه. 


أُي قرت التاہمین أي قرن تبع ال بعین 
وھو: إِن کان من الصحابی فہ فمقبول بالاجھا ع؛ لؤن غالب حاله أن یسمع بنفسه 
اي الؤارسال 
سی یو ہس رییں ہہ رو جو یت 


فان اُرسل الصحابی هھِثچہ یقول: قال رسول اللہ نت کذاء وإن اُسند یقول: معت 
رسول اللہ کل و حدثیٰ رسول اللہ عكئل کذا. 


أُما الظاھر فا مرسل: فی الکلام مسا حق والتقدیر إِمّا لانقطاع الظار فإرسال ال مرسل من الأحبار.(القمر) 
الوسائط التی إخ: والمراد أن بحذف الراوي من السند سواء کان ا حذوف الصحابي السامع منہ ئل أو من ہو 
بعد وسواء کان ا لحذوف واحدا أو اکٹر أو جمیع الرواق فھذہ الأقسام کلھا من الرسلء ھذا علی اصطلاح 
أُھل الأصولء وأما ُھل الحدیث ققالوا: إنہ لو حذف الصحابي السامع منە کہ وقال التابعی السامم منهء قال 
رسول اللہ ػػٌ: فھو مرسلء ولو حذف الراوي فیما بین السند فھو النقطع کان یقول تبع التابعي: قال 
أبوہریرق: ولو حذف اول السند أو تمام السند فھو العلّق کأن نقول: قال رسول اللہ کل کذا. مکذا قال 
الشیخ عبد الحق الدھلوي ٹی مقدمة مصطلحات علم ا حدیث.(القمی) 

القرن الٹايی: وفی "الرقاۃ شرح امشکاة"ء وفی "شرح السنة'" القرن کل طبقة مقترنین فی وقت. قیل: “ّیي 
''قرئا"؛ لأنه یقرن أمة بامة وعالمًا بعالم وھو مصدر قرنت؛ وجعل ا“مًّا للوقت أو لأھله.(القمر) 

بالاجماع: أي إجماع التقامین فلا یضرّہ خلاف بعض التأعرینء کذا قیل۔(القمر) 

لن غالب حاله ان یسمع إل: لتحقّق الصحبة مع یل اعلم ان ذکر ہذہ ا حملة ٹی غیر محلھاء فإت الکلام ٹی 
إرسال الصحابی کے سس ےھر سھےتیرڈ وحینئ 
فکیف یمکن مل ہذا ا حدیث الرسل علی السماع من النی تفم فالأصوب ان یقال ٹی وج مقبولیة إرسال الصحابي: 
إن إرساله یکون یاسقاط صحابی تیچ آحر متوسطہ فھذا الصحابی ش نہ الآخر ہو اللسقط ٹی الرسل؛ والصحابة کلھم 
عدولء فلیس ھنا جھالة للسقطء ہل معلوم عدالته فہذا ا حدیث ا لرسل القبول؛ إذ لیس فی شبھة.(القمر) 
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باب اقسام السنة ۷ھ بیان الحدیث المرسل 
ومن القرن الثانِ والثالث کذلك عندناء اي مقبول عند ا حنفیة بأن یقول التابعی أو تبع 
التابعی: قال رسول اللہ: کذاء وعند الشافعی یہ لا یقبل؛ لأنه إذا حھلت صفات 
الراويی 1 الحدیٹ حجحة : جھلت صفاته وذاته فبالطریق الأولی إلا إذا تویڈ 


کالعدالة _ .- 
کاب والمنة داشھورۃ قول آفت 


ونحن نقول: یتسہ شخص آخر یقبلء ولا يْظنٌ بہ 
الکذب: فلعلّا یظن بہ الکذب علی رسول اللہ کل ارول بل هو فوق السند؛ لان 


العدل إذا اتضح لە طریق الاسناد یقول بلا وسوسة: قال عِِلا: کذاء وإذا م یتٌضح 
لە ذلك یذکر أ ماء الراوي لیحمله ما تحمّل علهء ویفرغ ذمته من ذلك. 


أي لذلك العبدل 

أيی مقبول إح: فان الارسال إِن کان من القرن الثاننی أي التابعین فالسقط ہو الصحابي ہچ وإن کان من تبع 
التابعین فالمسقط هو التابعیء وعلی کلا التقدیرین فاللسقط لیس بکاذب؛ لأنە أحبر ایی یه بخیّریة قرن الصحابة 
والتابعین وتبعھم.(القس بالطریق الو ی: ونحن نقول: إن السقط بجھول الذات معلوم العدالة؛ لأن اللرسل العدل 
العا م بشأن الحدیث اعتمد عليەء فلا حرج ى قبول روایت.(القمر) إِلا إخ: استثناء من قوله: لا یقبل.(القمر) 

أُو ثبت اتصاله إخ: بان اسندہ غیر مرسلہہ أو ُسندہ مرسله مرۃ أآحری. کذا قیل.(القمر) بە: الضمیر راجع إلی 
٠‏ من'.(القس) فلئلا یظن بہ الکذب إلخ: أي فعدم ظن الکذب بە علی رسول اللہ ٌَّ أرل.(الفس 

بل ھو: أي اللرسل فوق ا مسندہ فیرحًّح ھذا الرسل علی امسند عند التعارض:؛ وھو مذھب عیسی بن أبانء إلا 
أنه لا بجوز به الزیادة علی الکتاب؛ لأن ھذہ فضیلة تثبت للمرسل بالاجتھاد فلو جاز بە الزیادةۃ علی الکتاب 
لزم إثبات الزیادۃ علی الکتاب بالرأيء وھو لا بجوز ء وأما قوٰة "الشھور" فثابتة بالنصء وما یثبت بالنص فھو 
فوق ما ثبت بالرأي فیجوز به الزیادة علی الکتاب.(الق) 

لأن العدل إخ: ا حاصل ان من أُرسل فھو عادلء وھو یعلم ان اللسقط عدل مقبول الروایة فکیف لا یقبل 
الحدیث ا مرسلء ولذا قیل: إِن من ُرسل فقد تگفل الصحةء ومن أسند فقد أحال علی غیرہ.(القمر) 

یقول بلا وسوسة إخ: الا تری ا ی ما قال ا لحسن: من قلت لکم: : ٭حد لئ فلان' ''فھو حدیثه لا غیرٔ ومیٔ قلت: 
'قال رسول اللہ کک موس 7 در سی نہ کر سا أُي لیحمل ذلك العدل الراوي ما 
تحمّله ذلك العدل عن ذلك الراوي۔ فی ''الصرا ح" حملته الرسالة أي کلفتہ حملھاء وتحمّل ا حمالة أي حلنا.(القم 
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باب أُقسام السنة اھ بیان ا حدیث المرسل 

وإرسال من دون ھؤلاء باُن یقول من بعد القرن الثانن والثالث: قال البی عيٍ کذاء مقبول. 

کذلك عند الکرمحی خلافا لابن أٗبان؛ لأن الزمان بعد القرون الثلاثة زمان فسق وم یشھد 

البی علِي بعدالتھم فلا یقبل. 

والذي اُرسل من وج وأسند من وجہ مقبول عند العامة کحدیث "لا نکاح إلا بولی"'* 

رواہ إسرائیل بن یونس مسندًاء وشعبة مرسلاء فیغلب إسنادہ علی إِرساله وقیل: لا یقبل؛ 

لأن 827 ہی والڈرسال 6 حء وإذا قاع ا جو لعدیل یغلب ّ . 
روہ ما 

7- ا و مخالفتہ لدلیل فوقه. 

فان کان لنقصان ںی الناقل فھو علی ما ذکرنا من عدم قبول خبر الکافرء والفاسق 

والصي؛ والمُغفل. 

مقبول: لأن العلة اليي توجب قبول مراسیل القرون الثلالة وھی العدالة والضبط تشمل سائر القرون.(القمر) 

فلا یقبل: وقیل: إن إرسال من بعد القرون الثلالة لو کان من علماء ا حدیث المیّزین بین الصحیح والضعیف فیقبل؛ 

وإلا فلا؛ فإن الرسل إذ لیس من علماء ا حدیث فیحتمل أنہ لعله علم غیر الثقة ثقق واعتمد علی قولهہ وأسقطه 

فوقعت الشبھة۔(القمر) وآسند من وجہ: أي من راو آخرء ومن ذلك الراوي الرسل ى زمان آخر۔(القمر) 

مقبول إخ: لأن نقصان الائقطاع ابر بالاتصال.(القمر) مسنڈا: فإنہ روی إسرائیل عن أبي اسحق عن أي 

بردة عن أبي موسی قال: قال رسول اللہ گُگ: لا نکاح إِلا بولی. کذا ٹی ''جامع الٹرمذي"۔(القمر) 

مرسلا: فإنه روی شعبة عن أبي إسحاق عن أبي موسی عن البی لٌّ "لا نکاح إلا بوئی' 'بحذف أبي بردة. کذا 

ٹی ''جامع الترمذي"۔.(القمر) فیغلب إسنادہ إحح: فاللسند ححة حینثلِ إلا اللرسل.(القمر) 

شرائط الراوي: من العقل والاسلام والضبط والعدالة.(القمر) لنقصان إضخ: أي بفقدان شرط من الشرائط 

الأربعة المٰذ کورۃ.(القمر) 


٭أحرجه الترمذدي رقم: ۱9ء باب ما جاء لا نکاح إلا بولی وأبو داود رقم: ۵ ًُ“")"ء(" باب ي الولی؛ 
وابن ماجه رقم: ۱۹ء باب لا نکاح إلا بولیء عن أبي موسی 270 
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باب اأقسام السنة ۹ ۵ بیان ا خدیث المرسل 


وإِن کان بالعر ض با 2 خالف الکتاب کحدیث "لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب'٭ بخالف لعموم 


قولہ: اڑا مَا آ شر رن ارآ ؛ وکحدیثٹ "من مس ذکوہ فلیتوضا'٭”* بخالف قوله 
تعال: 0000 و سے ہی بات 
(التوبة:۸١۱)‏ 


بالعرض: أي بعرض ال حدیث علی الأصول.(القس بان خالف الکتاب: أي الذي هو قطعی الدلالة وأما إذا 
یکن الکتاب قطعی الدلال وا حدیث نقل بالسند الصحیح فحینثلٍ لا یترك ذلك ا حدیث: بل یووّل الّیة نحو 
حدیث "لا تکح امرأة علی عمتھا وخالتھا" فإانه حدیث صحیح معمول یه وسخالف لعموم قوله تعا ی: طرَأِل 
لک مَا وَرَاء دُلک کہ (لنساء:٢٢)‏ أُي ما وراء ا حرمات اذ کورۃ فلا یترك ا حدیث؛ بل بیخصّص عمومھ. کذا أفاد 
بجر العلوم مولانا عبد العلي بیئہ والتفصیل فی "التحقیق"'۔(القمر) 

لا صلاة إلا بفائحة !لح: فاستدلٌ الشافعیة ھذا ا حدیث علی ان قراءۃ الفاتحة فرضء وقلنا: إِنە لیس الفرض 
عندنا إلا مطلق القراءة؛ لقوله تعالل: ف فَفريُا مَا تَْمَرَ مِنْ ارت4 رلرمل:٢٢)‏ وتقبیدہ بالفاتحة زیادۃ علی 
النصء وذا لایجوز بخبر الآحاد ففصاری الأمر ان یکون الفاتحة واحبةء والنفی فی قولہ ت: "لا صلاہ" نفی 
الکمالء فافھم.(القمر) 

من مس ذکرہ ال: فلشاقعی ٹہ عمل بھذا الحدیثہ ونمن عملا بحدیث طلق بن علی عن الي گل قال: 
"'وھل ہو إلا مضغة منہ و بضعة من" فان حدیث الرجال أقوی؛ لأنھم اأحفظ للعلم وأضبط؛ کذا قال ابن 
اغماِ وقد یؤوّل حدیث بسرة بأن مس الذکر کنایة عن إحراج شيء منہ. کذا فی ''الصبح الصادق".(القمر) 
وفیه مس الذکر: أي لا بد فی حال الاستتحاء من مسّ الذکر یباطن الکفء وھو من زلة البول حدث علی 
حسب حکم ا حدیث؛ فلزم مدح الانسان بالتطھیر حال ا حدث وھو فاحش؛ ویمکن أُن یقال: إن مدحہ إِنما هو 
بالاستنجاء بسبب إزالة النحاسة ا حقیقیةء وما لزم هھنا من ا حدث فھو ضمي؛ فھو لا یضار الد تَمٌل.(القمر) 
*اخرجہ البخاري رقم: ۳٢۷۲ء‏ باب وجوب القراءة للإڑمام والأموم ٹی الصلوات کلھاء ومسلم رقم: ۰٤۳۹ء‏ باب 
وجوب قراعءۃ الفاتحة فی کل رکعةہ والترمذي رقم: ۷٢۲ء‏ باب ما جاء أنە لا صلاة إلا بفانحة الکتابء و ابو 
داود رقم: ۲ باب من ترك القراءة فی صلاته بفاتحة الکتاب: وابن عاحه رقم: ۸۳۷ء باب القراءةً حلف 
الامامء عن عبادة بن الصامت دہ بألفاظ ختلفة متقاربة المعی۔ 

*“خرجہ الترمذي رقم: ۸۲ء باب الوضوء من مس الذکرہ وأبو داود رقم: ۱۸۱ء باب الوضوء من مس 
الذکر؛ والنسائي رقم: ٤٦٤٦ء‏ باب الوضوء من مسّ الذکر؛ وابن ماحه رقم: ۷۹٦ء‏ باب الوضوء من مس 
الذکر عن بُسرة بنت صفوانء قال الترمذي: حدیث حسن صحیح, 
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باب أقسام السنة ۴۰٣ھ‏ بیان ا حدیث ا مرسل 
َ السنة ا معروفة کحدیث القضاء بشاہد وعمین* بخالف قولہ ۔ِتلا: 'البیّنة علی الدعی 
والیمین علی من أنکر"' وھو مشھور أو الحادثة الشھورۃ کحدیث ال جھر بالتسمیة ٹ 
الصلاۃ الذي رواہ أبو ھریرۃ نثچہ٭٭ فإن حادثة الصلاۃ مشھورة مستمرّة کان بحضرھا 
ألوف من الرجال وم یسمع النسمیة إلا أبو ھریرۃ طہ وھذا شیء عحیب۔ 


أي بیادہ 


و ہے سب "مان الصدر الأول یعی ان الصحابة تل إذ نکلعوا تنا تم 
بالرايء وم بلشتوا إل ا حدیث کان ذلك دلیل انقطاعہ مثل ما رٴُوي ان الصحابة ج 


اعتلفوا فیما بیتھم ٹي وجوب الزکاةۃ علی الصبي بالرأی وم یلتفتوا إلی قولہ عیِتل: 
'ابتغوا ٹی مال الیتامی خیرًا کیلا تأکله الصدقة''*٭* فعلم أنه غیر ثابت أو مؤوٴل بتأویل 


أي تحارة 

والسنة المعروفة: عتوائرۃ کانت أو مشھورۃ۔(الفس تخالف قولہ إلخ: فحعل فی ھذہ القول جنس الأیمان علی 
الڈعی عليه ولیس وراء ا لحنس شيء حی یکون علی الدعی.(القس) کحدیث ا جحھر بالتسمیة !خ: ۰ 
الترمذي: إن ال خلفاء الأربعة لا بجھرون یسم اللہ قی الصلاۃ. وفی "رسائل الأڈرکان'' ما ملخحصہ: ان الإامام الشافعی یش 
قال بجھر البسملة ىٍ ا مھریة ما عن نعیم اٹحمر قال: صلیت خلف أبي ھریرۃ عثچہ فقراً بسم اللہ ال ر من الرحیم 
ا لحمد لل إ یل آخر السورة: وقال: ٹم یقول إذا سلم: والذي نفسی بیدہ 2 لأُحْبَهُکم صلاہً برسول اللہ کش وقال 
قی 'فتح القدیر": أححرجه النسائي وابن حبان وأبو خزیمة وما عن ابن عباس قال: کان البی لػُ یفتتح صلانہ 
بیسم اللہ الر من الرحیم؛ رواہ الترمذي ء ولا یلزم من ھذین الحدیئین اھر بالبسملة فافھمء وأما الأحادیث اليي 
بس میس سید و سن انحقّقون من أھل ا حدیث؛ وقال الفیروز آبادي الشافعی: إنە 

یثیت فی ال هر بالبسملة شيء۔(القمر) لوف من الرجال: وکانوا طالبین لقول رسول اللہ ٌكُّ وفعل.(القی) 

ئن المدر الأول: أي صدر الصحابة ہہہ: ۔(القمیر) 

٭وھو حدیث ابن عباس ا: قضی بیمین وشاھدہ أحرجه مسلم رقم: ۱۷۱۲ء باب القضاء بالیمین والشاعد 
وابو داود رقم: ۸٣٦۳ء‏ باب القضاء بالیمین والشاهد. 
بی وی ہو می سی بد وت ۰٥ء‏ باب قراءة بسم اللہ الرمن 
الرحیم عن نعیم انحمر قال: صلیت وراء أبي عریرۃء فقرأ بسم اللہ ال رمن الرحیم ٹم قرأ ہام القرآن إلح۔ 
٭٭غریب من ھذا اللفظء و روی الترمذدي رقم: ١٦٦٦ء‏ باب ما جاء فی زکاة مال الیتیم عن عمرو بن شعیب 
عن آبیە عن جدہ أن البی ئگ حطب الناس فقال: الا من ولّی یتِيمًا له مال فلیتجر فی ولا یترکە حؾ تأکله 
الصدقة قال الترمذي وإنما روی ھذا الحدیث من ھذا الوجه وی إسنادہ مقال. 
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باب اقسام السنة ۱۹ھ بیان التقسیم الغالٹ 
ان امراد بالصدقة ة الدفقةً عليه کما قال عٌتلا: "'نفقة المرء علی نفسهہ صدقة"'۔*٭ 

کان کت تتھایتا کراب ات أي یکون ا حبر فی کل من ھذہ ا مواضع الأربعة 
مردوَدا کما فی النوع الأول. 

[بیان التقسیم الغالث] 

والتقسیم الثالث فی بیان حل ال حبر الذي حعل ا حبر فیه حجة وھو إما حقوق اللہ تعالل 


یع بلس رالی بت 
وھو نوعان: العقوبات وغیرھاء وإما حقوق العباتے وھو تلائة اأقسام: ما فیه إلزام محعض؛ 
اي العبادات 
و لا إلزام فیە اُصلاء أو فیه إلزام من وجہ دون وجحف فھذہ مسة أنواع؛ وھذا التقسیم 
مطلق الحبر الواحد اُعمٌ من ان یکون خبر الرسول عق أُو أُصحابہف أُو عامة الخلق من 


مل السوق؛ وھی من المساحات المشھورۃ جحمھور السلف اقتداءً بفخر الاسلام. 


صدقة: أي إذا کان الغرض مٹھا أي من النفقة علی نفسه العبادة.(القمر) 

مردودًا: اما الأول: فان ا بر الواحد مظنون: والکتاب قطعی متتًا وسنڈاء فلا اعتداد به مقابلتہ وأما الٹانی؛ 
فان السنة العروفة قطعی الثبوت؛ وفوق خبر الواحد فلھا الاعتبار؛ وأما الالٹ؛ فلان الکٹیرین کانوا حاضرین 
قی تلك ا حادثق والواحد منھم بخالفھمم وہم کانوا بخلوص الاعتقاد طالبي قولە الرسول کہ وفعله فمخالفتھم 
لا تعبا بھا لوقوع الشبهة فیه وأما الرابع؛ فلان الصحابة ‏ ہم الأصول في الدین؛ ول یُٹھموا بترك الاحتحاج 
بال حجق فترك الصحابة ا حاجة بە عند ظھور الاختلاف بینھم دلیل باھر علی ات ھذا ا حدیث سھو من الراوي 
بعدھم؛ أو منسوخ أو فیه علة أُخری؛ فلا یعمل بە.(القمر) 

کما فی النوع الأول: وو ما إذا کان نقصان فی الناقل وھذا تفسیر لقول الصنف لہ أاَیضّا.(القمر) 

الأول: هو ان یکون النقصان بی الناقل زا حشی) فی بیان حل: أي ا حادثة الي ورد فیھا۔(القمی) 

من المسامحات إلح: لأن البحث بحث خبر الوصول وأصحابہ لا خبر عامة ا خلق.(القمر) 

“'قال البغوي ی تفسیرہ تحت قوله تعالی: ما تنم مِنْ شَْء فهْو بل وَهُوَ خر الزَازقی ن4 رسےا:۳۹) آتا عبد 
الواحد اللیحیء انا أبو منصور السمعانء انا أبو حعفر الربانِ آنا مید بن زنحویق أنا أبو الربیعء انا عبد ا حمید 
بن الحسن اطلالىء أنا حمد بن النکدر عن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ كٌَُّ: "کل معروف صدقق 
وکل ما أنفق الرحل علی نفسه وأھلہ کتب لە صدقة" الحدیث.[إشراق الأبصار: ]٦٢‏ 
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باب أقسام الٰسفنة شرف بیان التقسیم الثالث 


فإان کان من حقوق اللہ تعا ی یکون خبر الواحد فیہ حجةة سواء کان من العبادات أو 


أي محمل ا خبر 
5 دائرة بینھما و مؤنہ مع اُحدش+ا ولکن قیل: ہلا شرط عدد؛ لأن 


الصحابة ػثہ قبلوا حدیث "إذا القی الحتانان''٭ من عائشة شئیدا وحدھاء وقیل: بشرط 
ار سس یر رص ساوج 
خلافا للکرحی مہ فی العقوبات: فإنه لا یقبل فیھا خبر الواحد ولاثثبت الحدود منہ؛ 
بر 
لأن فی اتصاله إلی الرسول علِّ شبھة والحدود تندرئ نما 0ص 


حقوق الله تعا ی: قلت: حقوقه تعالل علی حسۃة أقسام: عبادات کالصلافق وعقوبات کا حدود مؤنة فیھا مع 
العبادة کالعشر ومؤنة فیھا معن العقویة کا حخراج وعبادة فیھا معن الؤنة کصدقة الفطر. وسیجیء تفصیلھا تی بحٹ 
الأاحکام.(السنبلی) خبر الواحد إ!ح: أي بشرط أن یکون ذلك الواحد جامعًا للشرائط الاأٌربعة اذ کورۃ.(القس) من 
العبادات: أي الي ھی من فروع الدین کالصلاةء وإنھا قلنا هذا؛ لأن الاعتقادات لا ثلبت بأخبار الآحاد لابتناٹھا 
علی الیقین.(القمس) أُو دائرة بینھما: کالکفارة فإنھا من حیث إنھا حزاء الفعل عقوبة ومن حیث إھھا تتأدّی بفعل 
هو عبادة عبادة,(القمر) مؤنة مع اُحدثما: کالعشر وا خراج فالعشر مؤنة الأرض الؾ زرعھاء وفیە معین العبادةء فإِن 
مصرفہ مصرف الزکاۃ؛ وا حراج مؤنة الأرض الزروعق وفیه معیٰ العقوبة فإنہ یجب علی الکفار وھو ألیق 
بھم۔(القمر) حدیث (ذا التقی !ح: والحتان موضع القطع من فرج الذکر والأشیء وھو أأعمٌ من ان یکون حتوئا أم 
لا؛ إذ بحاوزۃ عتالھا کنایة لطیفة عن ا حماع؛ وہو غیبوبة ا حشفة. کذا فی "الرقاة''.(القمر) 
حبر ذي الیدین !حخ: والکلام فی اثناء الصلاۃ ما کان حرامًا فی ذلك الوقت. ثم جاء حرمتہ بقوله تعا ی: 
وَقَومُوا لّ اتی ن4 ابفرۃ:۲۳۸) أي ساکتین کذا قیلء وا حواب ان عدم قبول خبر ذي الیدین لقیام العھمة؛ لأن 
ا حادثة کانت فی محل عظیم وم یصدر من غیرہ کلام کذا قال ابن اللك.(القمی 
شبھة: فان خبر الواحد لا یفید القطع.(القمیس تندرئ ا: أي بالشبھة ونحن نقول: إن الشبھة الدارئة للحد 
شبھة تکون ٹی تحقق سبب لد کالزنا والسرقق وأما الشبهة الب تکون فی دلیل حکم ا حد فلیست بدارئة 
ومانعة للحد أُلا تری أن ا حد یثبت بظاھر الکتاب مع تحقق الشبھة قي الدلالة.(القمی) 
تر ہیں سیت رقم: ۸٦٥٦ء‏ باب ما جاء ٹی وحوب الغسل إذا التقی ا حتانانء عن عائشة جڑئ۔ 

٭وٹی صحیح البخاري رقم: ٤۸٦٦ء‏ باب تشبیك الأصابع ٹی اللسجد وغیرہ وصحیح مسلم رقم: ٦۷٣‏ باب 
السھو قي الصلاۃ والسحود لە حین قال ذو الیدین: أنسیت ام قصرت الصلاۃ؟ فقال: غ اُنْسَ وم تُقصّر فقال: 
اأکما یقول ذو الیدین؟ فقالوا:نعم فتقدّم فصلّی ماترك؛ تم علم 
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باب أقسام السنة رہف بیان التقسیم الثالٹ 

وأما إٹباتھا بالبینات عند القاضی فیجوز بالنص علی خلاف القیاس؛ وهو قوله تعا ی: 

ظفَاسْتَٹْھدُوا اھ ارد سی وأمثالہ ولژن ا حدود م نثبت بالبیناتء وإنما تلبت 
1 (ائلنساء: ٥‏ 


۲:۸ 


اُسبابھا وا حدود ثابتة بالکتاب. 


وان کان من حقوق العباد مما فیه إلزام محض کخبر إثبات ا حىٌ علی اُحد ‏ الدیونء 

اي حل ا خبر اي من کل وجه 
والأعیان البیعة وا مرتحنة والملغخصوبة. 
تشترط فیه سائر شر اط الآخباز ,ھن العقلء والعدالة والضبطء والإسلام. 

پر سم 

مع العدد ولفظ الشھادۃة والولایة بأن یکون اشن ویتلفظ بقوله: "اشھد" ونکون لہ 
إٹباتھا: دفع دخل مقدر علی الکرحی یٹہ.(ا حشی) وأما إباتھا إلح: دفع دحل مقدرء تقریرہ: إِن الحدود تثبت 
بالبینات مع ھا فیھا شبهة أٔیضّا.(القس علی خلاف القیاس: فلا یقاس ثبوت ا حدود بحدیث یرویە الواحد 
علی ثیوتھا بالبینة قولہ: ''علیھن" أي علی النساء اللاتي یأنین الفاحشة من نسائکم.(القمں أي کان القیاس ان 
لا یثبت العقوبات کا حدود والقصاص بالبیْنة؛ لأنھا خبر الواحدء فإن کل مادون التواتر حبر الواحد فیکون البینة 
دلیلاً فیه شبھة والحدٌ یندری بھاء ولکن إِنما یثبت العقوبات بالنص علی خلاف القیاس؛ فلا یقاس ٹبوتھا بحدیثٹ 
یرویە الواحد علی ٹبوتھا بالبینة. ''توضیح".(الستبلي) وأمثالہ: نحو: اشھدوا ذوي عدل منکم.(ا حشي) 
بالکتاب إسحخ: بخلاف ما إذا قبل: خبر الواحد ثي العقوبات یلزم ثبوت ا حدود أنفسھا بخبر الواحد.(السنبلي) 
تشترط إضح: تفلیلا للحیل فی الخصومات۔(القمر) والإسلام: ھذا الشرط إذا کان اللشھود عليه مسلمًاء وأما إذا 
کان کافرًا فلا یشترط إسلام الشاعد.(القمر) 
مع العدد: ہذا الشرط عند الامکانء فلا یشترط العدد پ کل موضع لا عکن ان یکون هناك عرمًا عدد 
کشھادۃ القابلة فی الولادةء کذا قیل۔(القس) والولایة: هو تنفیذ القول علی الغیر شاء أو أبی.(القس 
بان یکون إلخ: ھذا راحع إلل قوله: "مع العدہ"' وقول الشارح: ”ویتلفظ" إ ح إماء إل قول الصنف ۔طفقہ: 
"'ولفظ الشھادة' وقول الشارح: "وتکون لہ الولایة' إلخ راجع إلی قول الصنف: "والولایة" فکانه نشر علی 
ترتیب اللف.(السنبلی) بن یکون اثنین: أي رحلین أو رجلاً وامرأتین فی غیر ا حدودہ وأربعة رحال ثٴ حدٌ 
الزناء ورجلین فی باقی الحدود والقودء کذا ٹيی 'ننویر الأبصار".(القس بقوله اشھد إخ: لأن لفظ الشھادة 
بمینء فالإاخبار بھذا اللفظ زیادۃ توکید فلو قال: ''اُعلم" لا تقبل شھادتە۔(القمر) 
وتکون لەإخ: فلا یقبل قول العبد وإن تلفظ بلفظ الشھادۃ.(القمر) 
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باب أقسام السنة رف بیان التقسیم الٹالٹ 

الولایة با حریق فإذا احتمعت مذہ الشرائط الثلائة مع الأربعة التقدمة فحیعلٍ یٔقبل 
خبر الواحد عند القاضي فی المعاملات اي فیھا إلرام علی الدّعی عليه. 

وإن کان لا إلزام فیہ أصلاً کخبر الوکالة والمضاربة والرسالة فی ا دایا ونحوھا بأن 


کال ودائع 
بقول: وَكَلَكُ فلان: أو ضاربك تی مذاء أو أهدی إليك ھذا الشیء دیق فإنہ لا إلزام 


10 ۶*8" 
یثبت بأحبار الآحاد بشرط التمییز دون العدالة یعیٰ یشترط ان یکون المُخبر ممیْرًا 


فلا بشترط العدد 


ضا کات ار لاہ سح گان آ عتاہ سیٹا اہ آر گازا غادلا کات ار ناستا 

رز آغیرھ بال رکال ء الضاریۃ آ۵ راف فيه ویافرہ؛ لان الاضات ظلما بد 
0 امخبر الواحد 

رجلا مستجمعًا للشرائط ییعثہ إل وکیلە أو غلامہ بالخبر فلو شرطت فیه الشروط 


من العدالة وغیرھا 


نعطلت الصاخ تی العام؛ ولژن ا خبر غیر ملزم ٹی الواقع فلا تعتبر فیه شرائط الالزام؛ 


والشرائط الثلالة: أي العددہ ولفظ الشھادق والولایة.(القم مع الأربعة: أي العقل الکاملء والضبط 
والعدالة والاسلام,(القمی وإن کان: أي محل الحبر مما لا إلزام فیەء وکات من حقوق العباد.(القمر) 
والمضاربة: هي عقد شرکة فی الریح بمالِ من جانب رب ا ال وعمل من جانب المضارب: کذا فی "تنویر 
الأبصار''.(القمر) بشرط التمیز: فلا یقبل قول الصي الغیر العاقل ولا قول المعتوہ ولا قول انحنون.(القمر) 
بشرط التمییز إلخ: أي بشرط صفة التمییز یعيي کون الخبر میرٌا شرط.(السنبلي) 

دون العدالة: ودون الاسلامء ودون العقل الکامل.(القمی اخبرہ: أي الواحد بشرط کونه ممیْرا ا محشي) 

آو غلامہ: لإاعلام الإذن بالتحارۃ.(احشی) لتعطلت الصاطغ إسخ: وفیه حرج عظیم.(القمر) 

غیر ملزم: لأن الوکیل مختار ٹی قبول الوکالة وکذا اشباهه.(القمر) شرائط الالزام إل: وھی العقلء والعدالة 
والضبط والاسلام مع العدد ولفظ الشھادة والولایة کما ذکر ساہقا إخ. وفی ''التلویح" ذکر فخر الاسلام لہ 
موضع من کتابە ان إخبار المیّز یقبل فی مثل الوکالة واھمدایا من غیر انضمام التحرّي وق موضع آحخر أنە 
یشترط التحرّي وہو اللذکور فی کلام شمجس الأئمة السرحسي یئھمہ ومحمد الہ ذکر القید فی کتاب 
الاستحسانء وم یذکرہ فی "ا مامع الصغیر” فقیل: بجوز أن یکون ال مذکور ٹی کتاب الاستحسان تفسیرًا هٰذاء 
فیشترط ویجوز ان یشترط استحسائًا ولا یشترط رخحصۂء ویجوز ان یکون فی السألة روایتان.(السبلی) 
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باب أقسام السنة ٥‏ بیان التقسیم الثالث 
والبي لا کان یقبل خبر ا مدیة من اليْرٌ والفاجر.* 

وإِن کان فیہ إلزام من وجہ دون وحہ کخبر عزل الوکیل وججر الاذونء فإنہ من 
حیث إن الوکل والول یتصرٗف فی حق نفسه بالعزل وا حجر کما یتصرٗف بالت وکیل 
والاذن فلا إلزام فیە صا ومن حیث إن التصرٗف یقتصر علی الوکیل والعبد بعد العزل 
والححرء وتلزمہ العھدة فی ذلكء ففيه إلزام ضرر علی الوکیل والعبدہ 

فلھذا پشترط فیه اأُحد نظری احواد مد أي حنیفة ىللہ یعیٰ العدد أو العدالة أي 


أی الالنان 
لا بد ان یکون المخبر الین أو واحدًا عدلً رعایةً لشبه الحانبین؛ اذ لو کان و سی 
أي بالعزل 
9ت8تھھپ“ھ م یکن إلزاما أصلا ما شرط فيه شیء منھماء فوفرنا حظا من 


أُي العدد والعدالة العدد والعدالة 


ا لحانبین فی وعندشما: اپ یشترط فیه شيءء بل یئ یثبت ا حجر والعزل بحبر کل یز 


وإن کان فیہ: أي فی محل ا حبر من حقوق العباد إلزام إخ۔(القس وحجر اذون ا الحجر لغقة: النع 
مطلقاء وشرعَا: منع من نفاذ تصرّٗف قولیء وسیبہ صغر وجنون ورق. کذا فی "الدر الختار"'۔(القمر) 
یتصرّف فی حق نفسه !إخح: یعي یطل بالعزل والححر شییًا کان ثائا له قب اي الوکالة والاذن کما کان وقت 
التوکیل والإذن مٹبنًا لہ.(السبلی) بالعزل وا حجر: لفّ ونشر مرّب؛ فإن العزل یربط بالوکل وا حجر یرتبط 
بالموی۔(القس یقتصر إالح: فإن الوکیل إذا تصرٗ٘ف بعد العزل؛ وکذا العبد للأذون إذا تصرف بعد ا حجر یقتصر 
ھذا جوم عليه ما یلزمه العھدة ٹی ذلك کاداء الثمن إذا اشتری ودفع الٔبیع إذا باع ففيه إلزام إح.(القمر) 
یشترط: أي بعد اعتبار شرائط الراوي المذکورۃ کذا قیل تاأمٌل. أحد شطري إسح: فلا یقبل خبر الواحد 
القامیٰ (القمی) فوفرنا حظٔا إح: فشرطیة أحد الشطرین لشبه الالزا وعدم شرطیة کلیھما لشبہ عدم 
الائرام.(القفس) وعندلما لا یشترط إخ: لأن فی العاملات ضرورۃ توکیلا وعزلاء فلو اشترط فیه اأحد شطري 
الشھادۃ لضاق الأمر ومکن ان یقال: إِن الضرورۃ قد اندفعت بعدم الاشتراط ثي الرسول والوکیل. وٹ بعض 
شروح السلم أن الأظھر قوغما.(الفس کل نمیّز: عادلاً کان أو فاسفًا۔(القس 
”لعل ھذا قد اُحذ من حدیث بریدة وسلمان الذین تقاّم ذکرما. وأخرج الترمذي رقم: ١۷٥۱ء‏ باب ما جاء 
قبول مدایا للشرکین عن عليٌ ىہ عن البی گكٌُ أن کسری أمدی لە فقبلء قال الترمذي: حدیث حسن 
غریبء و روی البخاري رقم: ٤٤٥۲ء‏ باب المُکافاأۃ فی ابة والترمذي رقم: ۱۹۰۳ء باب ما جاء ٹی قبول 
ا مدیة والمکافأة علیھاء وأبو داود رقم: ٣٣٥۳ء‏ باب ىي قبول ا مدایاء وأ مد فی "مسندہ" رقم: ۲٤٤٢٢‏ عن 
عائشة ید قالت: کان رسول اللہ قٹُُ یقبل افدیة ویئیب علیھا۔ 
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باب أقسام السنة ٦‏ بیان التقسیم الرابع 


وھذا إٰذا کان المخبر فضولیاء فان کان وکیا أو رسولاً من ا موکل وا موی تشترط 


أيی الاشتر اط أى اُجنبیا محضا 


العدالة والعدد اتفاقَا؛ لن عبارۃ الوکیل والرسول کعبارۃ ال ؤکل والمرسل. 


[ببان التقسیم الرابع] 

والتقسیم الرابع .1 بیان نفس ا ل بر وھذا التقسیم أَضًا مطلق خبر الواحد اعم من ان 

یکون خبر الرسول للا أو غیرہ وهٰذا قال: وھو أُربعة أقسام: قسم بحیط العلم بصدقه 
أي الخبر 

کحبر الرسول طافِئلا؛ إذ الأدلة القطعیة فائمة علی عصمته عن الکذب وسائر الذنوب. 


وکا بر ا لنوآتر 
وقسم بحیط العلم ہکڈیہ کدعوی فرعون الربوبیة؛ لأژن ال حادث الفان لا یکون لھا بالبداهة. 


وقسم یجحتملھما علی السواء کخبر الفاسق؛ فإنہ من حیث إسلامه یحتمل الصدق؛ ومن 


أىْٰ الصدق والکذب 


حیث فسقه جحتمل الکذب فھو واجب التوقٔف. 
وقسم یترحٌّح أحد احتماليه علی الآخر کخبر العدل الستجمع للشرائط: وهٰذا النوع 


عو الصدق 

اللأحیر اللقصود هھنا اُطراف ثلاثہ: طرف السماع بأن یسمع ا حدیث من انحدث ا 
يٍ مراتب 

وھذا: أي الخلاف بین الإمام وصاحبیه مِْر.(القمں) فان کان وکیا أُو رسرلا إاخ: بأن قال: وكَلك بأان 
بر فلاتًا بالعزل وا حجرہ أرسلك إلی فلان تبلغ عيي ھذا الخبر۔(القس والتقسیم الرابع: أي مما یختص 
بالسٹن۔(القمس) نففس ا خبر: اي بلاتعرض لھة اتصالہ أو انقطاعہء و بیان ا حل بە.(القمر) 
علی عصمتہ !خ: مثلاً قال تعالی: ہوا یَنْطِقَ عَن الهُوَی إِن هو إِلَاوَحی یو یچچ (النحم: )٤٤‏ (السنبلي) 
لا یکون إُِلھا: فإن الاله واحب الوجود مستعْن عن غیرہ؛ وھو یناقی ا حدوث والفناء.(القمر) 
فھو واجب التوقف: أي بالنص وھو قوله تعا ی: ان حَاءُكُمْفَاسِی بنا نوا 4 (الححرات ؛٦)‏ لاستواء الطرفین۔ 
کخبر العدل إلح: فإنہ مترحٌح الصدق؛ لأن عقله ودینە غالب علی ھواہ؛ وھو ممتنع عن ان حظورات.(القمر) 
للشرائط: أي شرائط الروایة من الضبط: والعقلء والاسلام والعدال سواء کان بصیزًا او اأعمیء ذکرًا أو 
آنٹی واحدًا أو انین.(القمی) وھذا النوغ: أي خبر العدل الستجمع للشرائط.(القمر) 
القصود هھنا: فإن الأول یصل إلینا بواسطة العدلء فیکفي معرفة اأحوال خبرہہ والثاي لا یتعلّق بە غرض استنباط 
الأحکام الذي هو غرض أصولٰ؛: والثالث أٔیضّا ساقط عن غرض الاأصولی؛ فلذا انحصر القصودیّة علی الرابع.(القمر) 
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باب أقسام السنة ۷ھ بیان التقسیم الرابع 
وطرف الحفظ بأن بحفظ بعد ذلك من أولە إل آخحرہء وطرف الأداء بأن یلقيه إلی الآحر 


ہے 


لتفرُغ ذمتہ وٹيی کل طرف منھا عزعة ورخحصۃة. فالأول: طرف السماع وذلك إما اُن 


یکون عزعف ےو ےشو رٹ أي یسمع التلمیذ عبارةۃ ا حدیث 
اي قسمیالعز 
مشافھة أر سارہ ان قراط افات ب اب آر حفظ وھو یسمع ٹم تقول لە: 


ُھو کما قرأت عليك؟ فیقول هو: نعمء وھذا اأحوط؛ لأُنە إذا قراً بنفسە کان اشد عنایة 
نی ضبط الان؛ لأنه عامل لنفسه وا حدث عامل لغیرہ. 

ي الشیخ 
أو یقرأً عليك ا حدّٹ ً0 حفظ: وأانت تسمعف وقیل: ھذا اُحسن؛ 
لأنه کان وظیفة البی ۔ثتان* وا لحواب أنە معلم الأمة وکان مأمونًا عن ال خطاأً والنسیان: 
فالاحتیاط فی حقنا هو الأول. 


مشافهة: أو مغابیة هذا التعمیم لدفع توم استبعاد عدّ الکتاب والرسالة من جنس الاماع وجھه ان امراد 
بال ماع اعم من ا حقیقی والحکمی, فالا ماع ا حقیقی فی اللشافھةء سواء قرأ الشیخ أو التلمیذ والاءسماع ا حکمي 
ٹی الکتاب والرسالة.(القمر) وأنت تسمعہ إلح: ففي هذہ الصورة أٗیضّا ماع لکن السمع حدثء وق الصورة 
السابقة السمع تلمیذ؛ فقول الصنف ٍث ك: جنس الا ماع صادق علی کلتا الصورتین فافھم ولا تٌرغ۔(السنبلي) 
وقیل: القائل عامة ا حدلین.(القس ھذا: أي فرامة الشیخ؛ والسماع من لفظه أحسن من القراءة علی الشیخ 
وتسمی عرضّا؛ 0۵٤‏ ھ۸ لا أن یقرا عليه َء ٹم یقال: ُھکذا الأمر؟(القمر) 
کان وظیفة النبي ین لے اي طریقتہ وعند ا حدثین ھذا الطریق اأعلیء وقال أبو حنیفة گٌكےہ: کان ذلك أحقَ 
منہ بل فإنه کان مأموئا عن السھوء وأما تی غیرہ مت فلا؛ نا٤‏ علی أن رعایة الطالب اشد عادہً وطبیعفٗ 
وأَیضًا إذا قرأ التلمیذ فا حافظة من الطرفین؛ وإذا قرأً الأستاذ فلا یکون ا حافظة ساس 

ہو الأول: أي القراءۃ علی الشیخ علی ما نقل عن أبيی حنیفة سث نی روایةء وقد قال فخر الاسلام: قال أبو 
حنیفة ىك ہ: الوجھان سواعغ. ئم اعلم أنه یقول فی کیفیة أداء أنواع العزیمة فی القسمین الأولین الملذکورین وعليه 
الکوفیون ومالك وسفیان وبحی بن سعید القطان والزھري والبخحاري؛ ومعظم ا حجازبین ہا" وذھب الشافعی 
ومسلم ع٣ا‏ لی أنه یقول قي الأول: أخحبرنِ دون حد‌لُي؛ وبعضھم إلی أنه یقول: قرأ عليٗ وأنا مع ما قرأہ... > 
لا حاحة إلی تخریجہ فإنه ظاہر علی کل اأحد أنہ ئگ کان یعلّم الناس مور دینھم؛ وَأتُمٌ فیه عمرہ الشریف. 
[إشراق الأبصار: ]٤٢‏ 
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باب أقسام السنة رارف بیان التقسیم الرابع 
او یکتب إليك كتابّا علی رسم الکتب بأن یکتب قبل التسمیة من فلان بن فلان إلی 


فلان بن فلانء ٹم یَسمّي ویٹی. 

ویذکر فیہ دن فلان عن فلان إلح إل ان یتصل بالرسول کِكّكٌ ویذ کر بعد ذلك متن ا حدیث. 
تم یقول فیه: إذا بلفك کتابی مذا وفھمتہ فحڈث بە عني, فہذا من الغائب کالخطاب 
من ا حاضر ثٍی جواز الروایة, 

وکذلك الرسالة علی ہذا الوجه بأن یقول ا حدّث للرسول: بِلَغ عیٰ فلاًا أنه قد حدثیٰ 
بھذا الحدیث فلان بن فلان إِلحء فإذا بلغك رسالي ھذہ فَارُوٍ عنّي بھذا ا حدیث. 
فیکونان: أي الکتاب والرسالة ححجّتین إذا ٹبعا بالحجة سم مہ ہر سی 


سے دون حد‌تٔی وبە قال ابن المبارك وأ مد بن حنبل والنسائي رجولنجز وغیرھ وأما ٹی القسمین الأخیرین 
الآئیٔےین فیقول: "ابر" دون ''حدئي" ھو ا مختار۔ کذا قیل۔(القمر) 

قبل التسمیة اخ: وقیل نقلہ فی "الصبح الصادق" عن بعض شرح "''التحریر": إنہ یکتب ى عنوانه بعد الحمد 
والثناء والصلاۃ علی رسولہ گن من فلان بن فلان إخ؛ ویشھد علی ذلك شهودًاء تم بختمہ بحضرتم۔(القس 

تم یقول: بالنصب معطوف علىی قولہ: "یکتب" أي ٹم یکتب فیه إلحء وإنما غیّر الصنف سخ عن الکتابة بالقول 
تنبیهًا علی ان الکتابة بمنسزلة القول.(القفس وفھمثہ: اعلم أن فھم ما قی الکتاب لفظاً ومعی شرط ل مواز 
الروایق اما فھم الألفاظ فلاأنه لو لم یفھم الألفاظ فأيٗ شيء یرویە؟ وَأمًا فھم الع فقد سبق أنه شرط ف روایة 
الحدیث علافًا للڈکٹر۔(القی فحْدّٹ بە عتي إلخ: قیل: أي صاحب "فتح الغفار": قولہ: ''فحدّثِ بە علّی" 
لیس بشرط عند ا حمھوں وھو الصحیح؛ لأن الکتاب إن لم یقترن بالاحازۃ فقد تضمن الاجازة معیْ. کذا ٹی 
''التقدیر"ء وبە یعلم أُنْ الإحازۃ فی النوعین الأولین لیست شرطاً بالاولء فما یفعله الناس من طلب الإحازة 
للقارئ والسامعین بعد القراءة علی الشیخ لیس بلازم. فیکونان: سححتین أي إذا کان عذر من المشافھة 
وا حضورہ ئم اعلم أنه لا یقول ا مرسّل إليه والملکتوب إلیه حین روایة هذا ا حدیث: حدّنَا فلان؛ لأن الدحدیث 
ختصُ با مشافھة ولیست هھناء بل یقول: أَحیْرَنا؛ِ لأن الإاخبار اعم الا تری أنه یقال: أخبرنا اللہ تعا یء ولا یقال: 
حدثا اللہ تعا لی وقیل: إتە لا یقول: أخبرنا کما لا یقول: حدثنا؛ لأن الإأحبار والتحدیث واحدہ ہل یقول: 
کنب الی فلان عذاء او اأُرسل لل فلان بکذا.(القس) إذا ثبتا إلح: ھذا الشرط عند الإمام للاحتیاط وقال 
الاکٹرون: إنه لا یشترط ثبوت الکتاب بالححة إلا إذا لم یکن بحفظ الئقة وکان غیر مصون عن التبدیل۔(القمر) 
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باب اأقسام السة ۹ء بیان التقسیم الرابع 
أي بالبیْنة ان هذا کتاب فلان أو رسول فلان علی ما عرف فی کتاب القاضی, فھذہ 
اُربعة أقسام للعزیة ٹی طرف السماء, والأوَلان أکملان من الأخیرین. 


۱ أي الکتاب والرسالة 

أٍ یکون رخحصة وھو الذي لا إ ماع فيه أي ‏ م تکن مذاکرۃ الکلام فیما بین لا غیبًا 
ول مِقَافیة 

کالاجازة بأن یقول ا حدّث لغیرہ: أحَرتُ لك ان تروي عتّی ھذا الکتاب الذي حدی 
فلان عن فلان اح. 

والمناولة بن یعطی الشیخ کتاب براعد ہیدہ یل ا مٰستفید ویقول: ہاو ا 7ھ 


أي بالبینة: رجلین و رجل وامراتین۔(القمر) بالبینة إلح: قال بحر العلوم والفنون سئہ: والکتاب کالخطاب 
والرسالة شرعًا وعرفاء فإذا کتب الشیخ بحدیث: وآرسل بە رسولاً لیقراہ علی الرسّل إلي وأحاز الروایة عن 
نفسه کفی کما إذا أجحازہ مشافھق وتعلیق قبول الکتاب علی البینة یشھدوا عند الکتوب إليه أُنه کتاب فلان 
الشیخ تضییق ٹ باب السنة من أبي حنیفة ۔سظلہ لکمال عنایته بأمرھا وعظم احتیاطه بھاء الا تری إِلی أمیر الؤمنین 
علی نہ کیف بحلف الراوي؛ والصحیح کفایة ظن الخط فی الکتاب والصدق ف الرسالة فإذا ظنٌّ للکتوب إليه 
أنہ حط فلان الشیخ؛ أو ظنْ الرسّل إليه صدق الرسول ٹ رسالته کفی؛ لأن الائباع بالظن واحبء بخلاف 
کتاب القاضی إ ی القاضي؛ فإنّ التلبیس في المعاملات اکثر مما فی السٹن؛ فلا یقبل بدون البیّنة فھذا یرد ما قال 
الشارح ولعلٌ التحقیق ھذاء والل أعلم۔(الستبلی) فی کتاب القاضي: فإنہ إذا کتب القاضی إلی القاضی الآخر 
الذي یکون الخصم ف ولایتہہ فیقراً الکتاب علی شھود الطریق او اعلمّھم بہ وختم عند الشھودہ وسلم إِلیھم 
لیُوصٍلوہ إلی الکتوب إلیەء کذا ٹی ”الدر الختار"'.(القمر) 

والأولان: أي القراءة علی الشیخ والسماع من الشیخ.(القسلا ماع فیه: أي لا حقیقةً ولا حَکمًا.(القمی) 
کالاجازۃ: ویقول ا محاز لە: "احازنِ فلان'' وھو العزعة فی ھذا الباب وأما "حدثی فلان"' فیجوز أیضًا عند 
فخر الاسلام یظہ لوجود ا خطاب وا مشافھة بقوله: أحزت لك ‏ ح وقال شمس الأئمة: إنە لا یجوز؛ فإن اخخطاب 
نا وجد بقوله: "احزت لك" لا با حدیثء ولفظ "حدثی' ختصٗ بسماع الحدیث: وآما "'اخبرق" فاجازہ مس 
الأئمة یش لعموم الإأخبار من التحدیث: ومنعہ عامة من الأصولیین وانحدثین؛ لأنە مصرٌّح بصریح نطق الشیخ 
وھھنا لا نطق من کذا قیل۔(القمس کالإجازۃ إح: والسلف قد اختلفوا فیھاء لکن التأمحرین وسّعوا حق 
جوّزوا الاحازة وا صور متلفة والأصحٌ الصحة ى ا لحملة للضرورۃ۔(السبلي) هذا الکتاب: او جیع ما 
صح عندك من مسموعاق.(القم) کتاب ماعه: أي مسموعاته أو فرغَا مقابلً ل4.(القس) 


۱۷۷۷۷۷۷ 651ا۲٢۱۷۳۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۴66‎ ۷7 


باب أقسام السئنة ٤٤ہ‏ بیان التقسیم الرابع 
"ھذا کتاب ماعی من شیخی فلان أحزت لك ان تروي عي ھذا' فھو لا یصحٌ بدون 
اإإجازة والاجازۃ تصح بدون المناولةق فالاجازۃ لا بڈ مٹھا ٹی کل حال. 

والمُجاز لە إن کان عالا بہ أي با فی الکتاب قیل الاحازۃ تصح الإحازق وإِلّا فلا یعیی 
إٰذا اُجزنا بکتاب 'الشکاۃ'' مث لأحدء فان کان ذلك الشخص عالاً بکتاب "'الشکاە'' 
قبل ذلك با مطالعة بقوة نفسه أو یإعانة الشروح أو نحو ذلك؛ ولکن لم یکن لە سند 
صحیح یتصل باللصنف؛ فحینئذٍ تصحٌ إجازتنا لہ وإن ‏ م یکن کذلكء بل یعتمد علی ان 
یطالع بعد الاحازۃء ویعلّم الناس کما فی زماننا م تکن تلك الاجحازۃ ححة بل إحازۃ تبرٌّك, 
والٹائ: طرف ا حفظ والعزمة فیە ان بحفظ اللسموع من وقت السماع لی وقت الأداء 
وم یعتمد علی الکتاب؛ وہٰذا لم یجمع أبو حنیفة سظہ کتابًا ٹی الحدیث وم یستجز 
الروایة باعتماد الکتاب؛ وکان ذلك سببًا لطعن التعصّبین القاصرین إلی یوم الدین: 
وم یفھموا ورعه وتقواہ ولا عمله ومداہ, 

ھذا کتاب ماعي (خ: قیل: (۵ السل کات لا رطق کیم الا آن لین ران کان فان بط او بخط 


ثقة من ثقاتہ وھو مصون عن التغییرں فان الصحابة بل یعملون علی کتاب کنتبہ النبي ؟ٍ ػٹّ لل عمرو بن حزم دڈہ 
بدون تفتیشِ أُن من عندہ ذلك الکتاب بل هو عا م با فيه ام لا.(القمر) ھهذا: أي ما ٹی ھذا الکتاب.(القمی) 
والجاز للە إسح: سواء کانت الاجازة بحرّدة أو مع الناولة۔(القمں) أو نحو ذلك: کالقراءة علی الشیخ۔(القمر) 
م تکن تلك إخح: وقیل: إن علم انحاز لە لیس بشرط حؾ أن إجازة اللسموع ا جحھول للمعیّن بأن یقول: أحزت 
لك جمیع مسموعاقیء وإجازة ا لعیّن للمجھول بأن یقول: أحزت لکل من السلمین جمیع مسموعاق الذي ٹی 
ھذا الکتاب؛ واجازة ا حھول للمجھول کان یقول: أحزت لکل من المسلمین جمیع مسموعا جائز؛ وھو 

صحیح: والتفصیل فی المبسوطات۔(القمر) والتايی إخ: ما حعل ثانیّا؛ لأن الحفظ بعد السماع.(القمر) 
باعتماد الکتاب إخ: اعلم ان با حنیفة ثچہ احتاط فی باب السنق ومنع الاحازۃ مطلقَّاء ول یعمل بالخط إلا 
متذكَرَا؛ ولذا قَلّيٍ الروایات عنہ؛ فإن احتماع مذہ الشرائط قلما یوحد وذلك؛ لأن السنة أصل الدین 
کالکتاب؛ وفیھا وإن لم بجب التواتر للضرورۃ لکن إرخاء عنان التوسعة فیھا مطلقًا تأسیس للتعارض والتشاجر؛ 
وفتحٌ لباب التقصیر تی حفظ ا حدیث والبدعة. "بر العلوم".(السنبلي) 
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باب أقسام السنة ً۵ بیان التقسیم الرابع 


والر خحصة اُن یعتمد ات فان نظر تہ ونڈک سماعہ و بحلس درسە وما جری فيه 
وقٹ الأداء 
یکون خطارتاتن ید رو ہت حجة عند أبي حنیفة سال سواء 
ي السما 


زی سی وعند ما وعند الشافعی "٣ٴ:‏ یجوز لہ الروایة ویجب العمل بھاء 
وعند اُنس ىطظہ: بیجوز الاعتماد علی الخط إن کان ٹی یدہ أو کی ید أمینہ ولا یجوز إن 
"رت یم سی تس لہ پیجوز العمل بالخط وإن 


' الغی الحمد عل 

رات غزت الأدای 7 فیە ان یؤڈي علی الوجه الذي سمع بلفظه ومعنا؛ 
أي الراوي 

والر حصة ان ینقله ععناہء أي بلفظ آخحر سب شی وھذا صحیح عند العامة؛ 


لأن الصحابة ہک کانوا یقولون: قال علِتلا: کذاء أو قریًا منه أو نحوّا منە وعند البعض: لا 


یکون حجة: لأنہ إذا تذکرہ فکانہ حفظه لل وقت الأداء,(القس فلا یکون حجة اخ: إذ لالم یتذکر فلا عبرۃ 
فیە والخط یکون مشاہ بالخط وھذا تضیق من الإامام احتیاطاً تی أمر السننء واعلا یتساھلوا فی ا حفظ.(القمر) 
وعندخا إخ: وعلی ھذا ال خلاف رؤیة الشاہد خطہ فی الصّكٌّ فیحوز الشھادة عند معرفة خطه وعدم تذکر ما فیە 
عند الأکٹر لافا لە ورؤیة القاضي خخطہ ٹی السحل, فلا بجوز عندہ العمل دون الأکٹرہ وروي عن أبي یوسف رك 
ا خواز ق الروایة والسحل دون الصّكٗ ۔(الستبلی) تجوز لہ اخ: وھذا تیسیر الا یذھبٍ اکثر السنن: قال أبو یوسف ٣ٛ‏ ہ: 
إنہ إن کان تحت یدہ یقبل للاُمن عن الترویر وإن م یکن فی یدہ یقبل إذا کان خطا معروفًا ولا بُحاف عليه التبدیل 
عادیٌ کذا ٹی "التوضیح“ ۔(القمر) بییجوز العمل اح أي إذا علم یقینًا أنه سد لأن التغیر غیر متعارف ۔(القمی) 
وھذا: أي النقل بالمعیی صحیح عند العامق وما نقل عن الامام مالك ە أنە لا بجوز إقامة التاء القسمیّة مقامٌ 
الباء القسمیّة فھو محمول علی التشدید فی أُخذ العزمة کذا قال تابعوہء وأما القرآن فلا بجوز نقله بالمعی 
بالاتفاقء وإن کان تفسیر القرآن بجمیع اللغات جائرٌّاء وقد مرٌ هذہ السألة فتذ کر.(القمر) 

بجوامع الکلم: أي الکلمات ابدامعات للمعانی الکثیرۃ.(ا حشي) 

'عرج مسلم رٹم بیو ام سرب یب سن ری مسر ےی قال: فطل 
علی الأنبیاء بستٗ أُعويثُ حوامعٌ الکلم؛ وثصرت بالرعب؛ وأحلّت لي الغتائمٔ وحعلت ل الأرضُ طھورًا 
ومسجڈاء وارسلۓ إلی ا خلق کاففٗ تم ؛ بی النبیّون, 
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باب أقسام السنة ٤٤‏ ً بیان التقسیم الرابع 


فلا یؤمن ٹی النقل بالعی من الزیادة والنقصانء والحق ھو التفصیل الذي ذکرہ الصنف ط٣‏ 
بقوله: فان کان محکمّا لا یحتمل غیرہ یجوز نقله با معن للمن لہ بصر ٹی وجوہ اللغة؛ إذ 
لا یشتبہ معناہ عليه بحیث یحتمل الزیادة والنقصان. 

وإن کان ظاهرٗا یحتمل غیرہ بان یکون عامًّا یحتمل التخصیص أو حقیقةً حتمل ا مازء 
فلا بجوز نقله باللعیٰ إلا للفقیه احتھد؛ لأنە یقف علی المراد فلا یقع الخلل ٹي نقله .معناہ 
مثلا قولہ علینڈا: "من بڈّل دینە فاقتلوہ"٭ کلمة "من" عامة تَخص منھا المرأةء فإن نقله ناقل 
ویقول: "کل من بدل دینە فاقتلوہ"*” یشمل الرأۃ ایضَّاء فیقع الخلل ٹی الأحکام. 

وما کان مر ن حوامع الکلم بن کان لفظا وجیًا تحته معاب جَمَة کقوله عبت 'الرم بالشُن 


سا الیامعة 

ہو التفصیل إح: مم اعلم ان ہذا التفصیل ٹی جواز النقل بالمعیٰ وعدم جوازہہ اما النقول بالمعیٰ الذي رواہ راو 
فقیهّا کان أو غیرہ فھو ححة وبُحمل علی ان أصل ا حدیث کان من جنس الحدیث الذي یجوز نقله بالمع 
فان الناقل بالمعیٰ عدلء فلو لم یکن الحدیث من ذلك ال حنس ما ینقله ذلك العدل با معن کذا قیل۔(القمر) 
حکما: أي ف الدلالة علی العی.(القمر) لا حتمل إخ: پماء إل اُن الراد باحکم هھنا ما لا یحتمل غیرہ أي 
یکون مُتٌضح ا عیٰ لا یشتبه معناہء ولیس المراد ما لا بحتمل النسخ ٹ ذاته علی ما هو الصطلح ساہقا۔(القمر) 
بصر: أي علمٌ لا البصر الظاھري.(القمر) ظاھرا: اي ى الدلالة علی ا لمعن.(القمر) 

یشمل ا خ: لأن الکل نصٗ قی العموم۔(القس) جِمَة: من ا حموم وھو الکثرۃ.(القمر) ۱ 

اللثرم بالغٹم: والغرم بضم الغین المعحمة الضمان وللونق والغدم بضم الغین العحمة النفعُ والعی ان الضمان 
بعوض النفعةء فمن لە الئُم فعليه الئرم کمن غصب شیئا واستھلکہ س نو سو والراھن فإن لە 
منفعة امرھون فعليه غرمه ونفقتہ وقس عليه صورا کایرۃءٍِ ٹی "الشکاۃ" خن سعید بن السیب ۔ لہ ان رسول ال کے 
قال: "لا یغلق الراهْ الرھیّ من صاحبہ الذي رھنہہ لە مه وعليه غُرمہ"' رواہ الشافعی مہ مرسلا۔(القمر) 
٭اخرجه البخاري رقم: ٥٥۲۸ء‏ باب لا یُعذب بعذاب اللہ وأبو داود رقم: ٤٤۴٦ء‏ باب ا حکم فیمن ارتد 
عن ابن عباس ٹنا۔ 

٭”٭ھمذا مشھور بین الفقھاء فی "'اللشکاۃ"' عن سعید بن اللسیب سٌە مرفوعا: "لا یغلق الراھن الرھن من صاحبه 
الذي رھل له غإنمه وعليه مرگ رواہ الشافعی سب مرسلاً.[إشراق الأبصار: ]۲٢‏ 
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باب اقسام السنة كٴ٘ بیان التقسیم الرابع 
وا خراج بالضمان*والعجماء جُیا' ×* 

أو للشکل أو الشترك أو ا جمل لا یجوز نقله بالمعیٰ للکلء أي لا للمجتھد ولا لغیرہ 
أنا ٹی جوامع الکلم فلأنہ للا ما کان مخصوصا بہ فلا یقیر اأحد علی نقله وَأنّا نِ 
اللشکل والمشترك؛ فلانہ نما ینقله بتاویل محخنصوص لا یکون ححة علی غیرہہ وأمّا فی 
ا ٹحمل فلعدم الوقوف علی معناہ بدون الاستفسار من احمل. 


وا راج بالضمان: رواہ فی شرح السنة عن عائشة ہد انا قالت: قال رسول اللہ الخراج بالضمان. قیل: إِن 
ا حراج بالفتح ما حرج من شی فخراج الشجرۃ ٹمرتھاء وخراج ا حیوان دَرّہ ونسلہہ والباء ٹی قولہ'' 'بالضمان"' للسییق 
وامعیٰ ان الخراج مستحی لأحل الضمان: أي ما یدخعل فی ضمان الشخحص فخراحہ لە کالمشتري ا مردود بالعیب؛ لأنہ 
لو ھلك قبل الرد ہلك من مال الشتري؛ فھو داخل فی ضمان المشتري, فخراحه وغلته قبل الردّ بالعیب یطیب لھ. 
وھھنا بحث؛ وھو نہ لیس تحت ھذا القول معانِ کثیرةً بل تمتہ معنّی واحذٌء فلیس ہو من جوامع الکلم۔(القمر) 
والْعَجُماء جُبار إ خ: والعحماء بفتح العین الھملة وسکون ا حیم بالد مونٹ أَعْحًّمٍ وھو الذي لا یقدر علی 
الکلام وامراد هھنا البھیمة: والُبار یضم ا ٣حیم‏ وتخفیف الباء اللوحّدة اهُدرُ أي لا شیء فیه والعیٰ أنە إذا 
أنلفت البھیمة شیتا أو حرحت جرحًا وم یکن معھا قائد ولا سائق وکان نٰارًا فلا ضمانء وإن کان معھا أحد 
فھو ضامن حصول الاتلاف حینلٍ بتقصیرہ أو کذا إذا کان لیلاّ لقصور المالك عن ربطھاء فإن العادة أُن الدابة 
ثربط لیلاّ وتُسرح نارًا.(القس أُو ا جمل: وکذا ا متشابہ فإنه فوق انحمل ق الحفاء.(الفس 

لا یجوز إخخ: إلا إذا علم الصحابی طچہ العیٰ امراد من اللشکل أو الشترك أو ا حمل بالاستفسار من البی ہل 
فحینثل بجوز لە النقل بامعیٰ؛ فإنہ حینئلِ صار مُتضح العیٰ ٹی حکم نحکم.(القمر) 

علی نقله: أي علی نقل الع بحوامع الکلم.(القمر) بتأویل حخنصوص: أي لتعیین معیٰ الشترك وا‌حمل.(القمر) 
٭آخح رجہ الترمذي رقم: ۱۲۸۰ء باب ھا جاء فیمن یشتري العبد ویستغلہ ٹم یجد فيه عیبّاء قال الترمذي: ھذا 
حدیث حسن صحیح؛ والنسائی رقم: ٤٦٤٦ء‏ باب ا حراج بالضماتء وأبو داود رقم: ۰۸٥۳ء‏ باب فیمن 
اشتری عبدًا فاستعمله ٹم وجد بە عیبّاء وابن عاح رقم: ٢٢٢۲ء‏ باب ا حراج بالضمانء وابن حبان ثٌ 
"صحیحہ'" رقم: ۹۲۷٦ء‏ باب خیار العیب وأ حمد ٹی "مسندہ'' رقم: ۷٤٤۲ء‏ عن عائشة ۵ ۔ 

”اخرج البخاري رقم: ٦٦٦٦ء‏ باب العدن خُباں والیٹر جُبار۔. ومسلم رقم: ۱۷۱۰ء باب جرح العحماء 
وللعدن والبٹر جُبارء عن أبي ھریرۃ دثچہ أن رسول اللہ ٌُ قال: العحماء وجرحھا خُبارء والبٹر جبار؛ واللعدن 
جبار وئی ال رکاز ا خمسٌ. 
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باب أقسام الِسنة ٥٤٤‏ بیان طعن یلحق ا حدیث 


ولا فرغ عن بیان التقسیمات الأریع شرع ف بیان طعن یلحق ا حدیث من جانب 
او تس 
الراوي أُو من غیرہ؛ فقا 


[بیان طعن یلحق الحدیث] 

والمروي عنه إذا 5 الروایقء فإِن کان إنکار جاحد بأن یقول: "کذبت عليٌء وما 
رویت لك ھذا"' یسقط العمل با حدیث اتفاقاء وإِنذ کان إنکار متوقٌف بأن قال: 'لا 
أذکر أنیٌ رویتٌ لك ھذا الحدیث" أو "لا أعرفہ' مه سیح--مے سر 


سنہ 


بن حنبل با ی بسحقط لعمل بق ود لضاف بل مال لاف لا مسق 
او عُمِل بخلاہ بعد الروایة ما ھو خلاف یقین سقط العمل بہ؛ لأنه إن خالفه للوقوف 


إنکار جاحد إخ: مثاله ما روی ابن جُریج عن سلیمان بن موسی عن الزھريء عن عروة عن عائشة ٭ ئا 
ان رسول اللہ ظَّل قال: ”کا امرأؤ نکحت بغیر إذن ویّھا فنکاحھا باطل' کذا فی ''حامع الترمذي"ء قال ابن 
عدي تی "'الکامل": قال ابن جریج: لقیت الزھري ومألتہ عن ھذا الحدیث: فقال: "لا اعرفہ" فقلت: أخبرنا 
سلیمان بن موسی أنك حذدثته مذاء فأٹی الزھري علی سلیمان ابن موسی وقال: اخشی أنە وھم علي. کذا ٹی 
"فتح القدیر".(القمر) یسقط العمل ےڈ لأن کل واحد من الأصل والفرع مُکذّب للاخرء فلا بد من کذب 
واحد فلزم القدح قي ا حدیث.(القس إنکار متوقف إخ: مثاله أنه قال عبد العزیز بن محمد الدراوردي سهلّا: 
إنه حدثي ربیعة منك أن البي کک قضی بشاهدٍ وعین؟ فلم یتذکر سھل:ٍ کذا قیل.(القمر) 

یسقط العمل بہ: لأن المروي عده إِذا یعذکر بالٹذ کیر کان مُغفلا وروایة لعف لا تقبل إلا أُن الراويی 
۳ٰ0 حدینا آخر یقبل لبقاء احتمال الخطاً والنسیان.(القمر) 
لا یسقط: لأن کل واحد من الراوي وامروي عنه عدل ثقة والانسان قد بروي شیتاً لغیرہ ٹم ینسی بعد مدق 
فلا پیطل ما ترجّح من جھة الصدق بعدالته بالنسیان.(القمر) بخلافه: أي بخلاف ا حدیث الذي رواہ ذلك الملروي 
عنه.(القمر) تما هو إخ: أي من جنس ما هو بخلاف بیقینء أي لا بحتمل ان یکون مراذا من ا حخبر۔(القمی) 
سقط العمل بة: وأمَا العمل بخلاف ظاھر ا حدیثء کان یکون ا حدیث اتا فالصحابی ند عبل علی 
تقیسیدہء او عامًا فالصحابی اچ خصّصہ ذپ فیمنع فیمنع العمل؛ بل یژول اویل یکون موافقا لعمل الصحابی نہ العادل 
لا یعمل علی خلاف الظامر؛ لأأن العمل بخلاف الظاھر حرام لا بَُحترئ عليه عاقلء إلا إذا کان عندہ قرینة حالیة 
مشامدۃ باعثة علی انصراف الحدیث عن الظاھر ولا یلزم الخلل فی عدالتہہ وَأمًا عمل الراوي الغیر الصحابی ھ اه 
بخلاف ظاھر ا حدیث فلا یوجب ترک ظاہر ا حدیث: فإنه لا یشامد الفرائن ا خالیق ولیس فی الکلام قرینة مقالیقت -< 
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باب أقسام السنة ْ٘ٛ*٠‏ بیان طعن یلحق ا حدیث 
علی سخہ أو موضوعیتہ فقد سقط الاحتجاج بەہ وإن حالف لقلّة المُبالاة بە أو لغفلتہ 
فقد سقطت عدالتہ مثالهہ: ما روت عائشة یئ أنہ قال عقِتلا: "لھا امرأۃ نکحت بلا 
إذن ولیھا فنکاحھا باطل"٭ ٹم إھا زوٗحت بنت احیھا بلا إذن ولیّھاء* وإغا قال: 
"'خلاف بیقین'' احترازًا عما إذا کان محتملاً للمعنیین فعمل بأحدما علی ما سان. 

وإِن کان قبل الروایة او م یعرف تاریخہ م یکن جرحًاء أمّا علی الأول؛ فان الظاہر أنە 
کان ذلك مذھبه فترکہ لأحل الحدیث: وأما علی الثاین؛ فلأژن ا لحدیٹ حجة باٗصله 


أي خلاف الروایة 


ووقوع الشك فی سقوطہ لھل التاریخ لا یسقط قط. 
وتعیین الراوی بعض محتملاته بن کان مشت رکا فعمل بتاویل منہه ل٭ منع العمل به 


اي الصحا 


للاویل الآحر تما روی ابن عمر شثدا أنه لا قال: 'التبایعان بالحیار ما م يتف”ق'*٭٭٭ 


٭ فما صدر الصرف عن الظاعر منە إلا بظنہہ وظدہ لیس بواجب العمل علی اُن عدالته لیس کعدالة الصحابة ہہك. 
کذا قیل.(الفس فقد سقطت إخ: لأنہ ظھر أنە غم یکن عدلاء بل هو فاسق أو مُغفَل.(القی) 
ما روت عائشة ہس إخ: قد روت هذہ الروایة عن قریب .(القمر) 
بلا إذن ولیھا: وھو عبد ال رحمان اُخو عائشة ِء وبنتھ حفغصق وھو کان غاتبًا بالشامء وا قیٔم أنکر وغضب؛ 
فعلم أنە م یأذن؛ وقد یقال: إن غییة الب لا یوجب ان یکون النکاح بلا ولٴء فإِن الوليٌ الأقرب إذا غاب ینتقل 
الولایة إی الأبعد. کذا ٹی ''تنویر الأبصار'“'.(القمی) وإن کان: اي العمل بخلاف الروایة.(القمر) 
أو لی یعرف تاریخہ: أي تاریخ العمل بخلاف الروایةء اي م یعرف أن العمل بخلاف الروایة قبلھا أو بعدھا.(القمر) 
وقوع الشك إلح: فإنه لو کان العمل خلاف الحدیثء ولو کان قبل الروایة لم یکن جرحًاء ولا یسقط ا حدیث: 
ولیس شيء من ھذین الشقین متیقتًاء فتحقق الشك,.(القس) لا یمنع إخ: لأن رأي الراوي لیس بححّة۔(القس 

مر تخریجہ فی حدیث'" لا نکاح إلا بولی". 

”وھو ما رُوي عن القاسم قال: زوٗحت عائشة بنت عبد ال رحمن بن أبي بکر من النڈر بن زبیر فقدم عبد 
ال رر من فأنکر ذلك: فقالت عائشة للمنذر: ذلك بید عبد ال ر من فقال عبد الرحمن: ما کنت لأرڈ مرا قضیته., 
رجہ الطحاوي؛ ورواہ مالك ٹی ”الوطا"۔[إشراق الأبصار ]۲٢‏ 
٭عخرج الترمذي فی ''حامعہ" رقم: ١١۱۲ء‏ باب ما حاء فی البیعین با حیار ما لم یتفرقاء عن ابن عمر ہا 
قال: معتٗ رسول اللہ ٹہ یقول: البیعان با حیار ما م یتفرّقا و ختارا قال الترمذي: حدیث حسن صحیح۔ 
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باب اقسام السنة ٤٤‏ ً۵ بیان طعن یلحق ا حدیث 
فھذا بحتمل تفرّق الأقوال وتفرّق الأبدانء وأوله ابن عمر دن الراوي بتفرّق الأبدان 
کما ہو قول الشافعی لہ وھذا لا یناٹی أُن نعمل نحن بتفرّق الأقوال. 

والامتناع أُي امتداع الراوي عن العمل بە مثل العمل بخلافہ أي بخلاف ما روا فیخرج 
عن ا حجیة کما روی ابن عمر تد أنە عِْتلا کان یرفع یدیە عند ال رکوع وعند رفع ال راس 
من ال رکو عء٭ وقد صحٌ عن جاھہد لہ أنه قال: صحبت ابن عمر ش دا عشر سنین 


تفرق الأقوال: فالمعیٰ حینئدِ ما لم یتفرٌقا ٹی الأقوال أي الایجاب والقبولء وھذا بن قال البائع: ''بعت' و لم بقل 
الٹتری: 12ھ جاز للبائع الرحوع؛ للمشتري عدم القبولء فإذا تفرقا فی الأقوال: اي فرغا عنھا فلیس 
ھما الاختیار وإن بقی اٹ حلس۔(القس والأبدان: فامعییٰ حینئذ ما لم یتفرّقا عن ا حلس؛ فإذا تفرّقا عن اٹجحلسء وقام 
واحد منھما عنه بطل الاحتیارء وإئی بقاء ائحلس لثبت فما الاختیار وإن فرغا عن الایجاب والقبول.(القمر) 

وأوّله ابن عمر ٹل إح: فإنه کان إذا ابتاع بيعّا وھو قاعد قام لیحب لە؛ کذا فی ''جامع الترمذي"'۔(القمر) 
ان نعمل !إخ: بما روي عن إبراھیم النخعی أنه قال: ا لمتبایعان با حیار ما لم یتفرٌقا عن منطق البیع. کذا قال الامام 
حمد لہ فی 'الوطا"'۔(القمس) أي امتناع إخ: وامراد بالامتناع: هو ان لا یشتغل بالعمل با پوجب الحدیث ولا 
بما بخالفه من الأفعال الظاھر وق "'الصبح الصادق": ان ھذا لیس أمرٗا آخر با حقیقة بل العمل با خلاف یعمّه 
وغیرہ ولکٹھم أرادوا بالعمل با خلاف محالفة النھی او مخالفة الأمر بأن یفعل ضدّہ وبالامتناع اُن لا یعمل.(القمر) 
فیخرج إخ: أي إذا کان الامتناع عن العمل بعد الروایة؛ لأن ترك العمل با حدیث الصحیح حرام کالعمل بخلاقہ 
فیکون امتناع الراوي عن العمل به جرحًاء وآ الا ماع دن العمل اقیل ار و0ف پونجب الس قوط ۔(القمر) 
وقد صحٌ عن مجاھد إخ: اق ٹی هذہ السألة ان فعل البي 5 مختلف بحسب الأوقات فقد روی ابن عمر جم ما 
قد مر وروی ابن مسعود دہ ان اي کل کان لا برقم یدیہ إلا عند افتتاح الصلاق ثم لا بعود بشيء من ذلك. 
کذا ٹی "فتح القدیر" وأفعال الصحابة تٌ أیضّا ختلفۃ فابن مسعود تئچە لا یرفع إلا عند الافتاح. کذا ٹی "جامع 
الترمذي"ء وکذا صحٌ عن عمر ہہ کما روی البيھقي وھکذا نقل عن أبي بکر ىئء: وأما أبو ھریرۃ ومالك ابن 
ا حویرث فکانوا مہرم ہد د ہی واختلفت الروایات عن علي نچہ. کذا فی "رسائل الأرکان" 
ولعل رمع کہ کان قلیلت وإلا ما أُغمض عنه اأکابر الصحابہة ەت و یکون الرفع منسوخًا کما تی "الٹھایة ا 
عن عبد اللہ بن الزبیر شید أنہ رأی رجلا یصلّي فی اللسحد الحرام ویرفع یدیہ عند ال رکوع وعند رفع اراس منە 
فقال: لا تفعل أنہ شيء قد ترکه رسول اللہ ػٌُ بعد ما فعلهہ وقال الشیخ ابن امام ٹی ''فتح القدیر": إِن الآثار ے 


*احرج الترمذي ىي "جامعہ" رقم ۲٥٢‏ باب ما جاء ٹيی رفع الیدین عند الرکوع عن عبد اللہ بن عمر گر 
قال: رأیت رسول الہک إٰذا اففتح الصلاة یرفع یدیه حؾ یحاذي منکبیه وإذا رکع وإذ ارفع رأسه من الرکوع. 
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باب أقسام السنة كُْ بیان طعن یلحق الحدیث 


فلم اُرہ رَفْمَ یدیه 7787 ۷ھ 
وعمل الصحابی نہ نچه تخلافہ پوح الطعن إٰذا کان ا ححدیث ظاهرا لا یحتمل 


علٰيهم؛ من هھنا َ الا سی خر زی ومثاله ما روی عبادة بن الصّامت ہچ 
ول ''البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام" ا سرت ویجعل 


النقي إل ام جرکا من اد ون نقول: : إن عمر پچچه نہ فی رجلا فارتڈ ولحق بالروم 
حد الزنا 

فحلف ان لا ینغی اأحدّا ابتاہ** فلو کان النفیي حدٌا لَمَّا حلف علی ترکەہ فعلم ان 

النفی منە کان سیاسة لا حذّاء وحدیث الحدود کان ظاہرًا لا بحتمل الحخفاء علی الخلفاء 

الذین نصبوا لإاقامة الحدود واحترز بە عما کان یحتمل الخفاء عليیم فانه لا یوحجب 


جرحًا فيه کحدیث وجوب الوضوء بالقھقھة ٹی الصلاہ رواہ زید بن عالد*** الجھیی 

ا حدیث اخفي 

< من الحانبین: فلا بد من ان یقع عنە ٹل کل واحد منھماء غایة الأمر ان اأُحدھما منسوخ والظاھر نسخ 
الرفعء فإن ٹی الابتداء کان کثیر من الأفعال والأقوال مباحقء ٹم نسخت فلا بعد أُن یکون ما نحن فيه من ھذا 
القبیل. وأما عدم الرفع فھو عدم أصليء فلا یقبل النسخ؛ وھو یُلام الخشوع.۔(القمر) 
الصحابی ٹہ : ا قیّد بالصحایی دہ لأن عمل غیر الصحابی من أیة النقل بخلاف ا حدیث لا بوحب الطعن 
فيه مطلقاء بل فیه تفصیل ىيّنه للصنف ؛ہ فیما سیأتي بقولہ: ''والطعن البھم" إ خ.(القمر) 
ٹی الطعن: أي فی طعن یلحق ا حدیث من غیر الراوي۔(القم) النفي: أي نفي البلد لل موضع مد السفر. کذا قال 
ابن لللك.(القمس) نثمي: أي من البلد رجلا وھو ربیعة بن أمیة فلحق بالروم وِتَصّرء کذا روی عبد الرزاق عن ابن 
السیب ىٍِطثہ.(القمر) النفی منە: أي نفی البلد من عمر ‏ ثہ.(القس) بە: أي بقوله: إذا کان ا حدیث ظاھهرا۔(القمر) 
انہ: أي فان عمل الصحابی نچ بخلاف ال لحدیث الذي یحتمل ال حفاء علیھم.(القس کحدیث وجوب !خ: قال العلي 
القارئ طكہ: وأما قوم: إن زید بن الد رواہ فيمّا لم یوجد فی شيء من الکتب الي بأیدي أھل العلم الن: وقد 
رواہ الأیمة عن أبی حنیفة لہ من غیر طریق زید؛ فرواہ محمد مِن مرسل ا حسنء ورواہ غیرہ من طریق معبد.(القمر) 
”مر تخریجہ. 
”مر تخریجہ۔ 


٭ئلے۔۔۔۔ 


مر تخریجہ. 
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باب أقسام السنة ً٥‌۸‏ بیان طعن یلحق ا حدیث 
وأبو موسی الأشعري دثچہ حم یعمل بہ وذلك لا یوجب کونہ جرحًا عليہ؛ لأنە من 
ا حوادث النادرۃ الیؾ تحتمل الخفاء علی أبيی موسی الأشعري دثاہ والطعن ا مبھم من أئمة 
ا حدیث لا بجرح الراوي عندنا بن یقول: ھذا ا حدیث بحروح أو منکر أو نحوشما فیعمل 
یہ إلا إذا وقع مَفسّرًا با هو جرح متفق عليه الکل لا مختلف فی بحیث یکون جرحا 


كني العدالة 


عند بعض دون بعض,؛ ومع ذلك یکون ا مرح صادرًا من اشتھر بالنصحیة دون 
التعصب؛ لأن التعصہین قد اأخلوا الدین کثیرًاء ویجعلون الکروہ حرامَّاء والندوب 
فرضّاء فلا یعتبر بحرح ھؤلاء القاصرین حتی لا یقبل الطعن بالتدلیسء وھو ث اللغة: 
کتمان عیب السلعة عن المشتري؛ وف اصطلاح المحدثین: کتمان التفصیل فی الاسناد 


یعمل بہ: روی الطحاوي عن أبی موسی ان مذھبه إیجاب الوضوء من القھقھة. کذا قال العلي القاریئ طلہ. 
(القمر) وذلك: أي عدم عمل أبي موسی الأشعري دہ علی ذلك ا حدیث.(القمر) 

لا بیجرح إلخ: لأن العدالة أصل فی کل مسلم نظرًا إٰی العقل والدین لا سیّما الصدر الأولء فلا یترك ا حدیث 
با حرح البھم لحواز ان یعتقد ا حارح ما لیس بجرح ف الواقع جرحًَاء فلا بد فی قبول الحرح من تفصیله.(القمر) 
او منکر: وقال بحر العلوم مولانا عبد العلی اط مہ: إن الطعن بأن الراوي عند جمیع أئمة ا حدیث عتروك ال حدیث: أو 
بن حدیثه عند أئمة ا حدیث منکر جرح مفسرہ فھو یجرح الراوي البتق تم اعلم ان أئمة الحدیث إلنما یکتبون قي 
کتبھم جرحًا مطلفًاء فھذا الحرح لیس مبھم بل سيه معلوم عندھم لکنھم لا یصرّحون بە حیاء ومروعة وربّما 
یصرًحون أَیضّا بسبب ا لحرح کان یقولوا: هو کذاب وواضع ا حدیث؛ وأمٹال ذلك: والمنکر حدیث رواہ غیر 
ضابط قد بَعد عن درجة الضابط کذا قال ابن الصلاح: وله حدود آحَر مذکورۃ فی أصول ا حدیث ۔(القمر) 
ونحوتما: کان یقول: إِنە مطعون.(القس عند بعض دون بعض: کالطعن من ا حنفی علی الشافعي باکل متروك 
التسمیة عامدًاء فإن مذھبه الجل فیه.(القس من اشتھر !حخ: أي بکونە خالیا من النفسانیة وناصحًا للدین۔(القمر) 
لأن المتعصّہین !لخ: أي الذین من عادقھم التشدید حتؾ يَعُدون ا حرح القلیل کثٹیراء ویعینون ا جرح فیما لیس 
بحرح کابن ا حوزي وأمثالہ.(القمر) حق لا یقبل اخ: تفریع علی أنە لا یقبل إلا الحرح التفق عليه.(القمر) 
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باب أقسام السنة ۹هً بیان طعن یلحق ا حدیثٹ 


حدثنا فلان قال: أخبرنا فلان إ خء لِأن غایتہ أنه یوھم شبهة الارسال وحقیقة الارسال 
لیس بجرح فشبھته أوی. 

والتلبیس؛ وھو ان یذکر الراوي شیع بالکنیة لا بالاسم أو یذکرہ بصفة غیر مشھورةۃ 
حی لا یعرف فیما بین الناسء ولا یطعنوا عليه کما یقول سفیان الثوري یظہ: حدَلني 
ابو سعید وھو كنیة للحسن البصري والکلہي جمیعًاء ووقع فی بعض النسخ هھنا قوله: 
والارسال نبعًّا لفخر الاسلام اہ وھو لیس بطعن أیضًا علی ما قدّمنا. 

ورکض الدابة کما یطعن بعض الأقران علی حمد بن الحسن یہ بذلكء وھو أمر مشروع 


قال آخحبرنا إلح: لن قولہ: ''احبرنا" تصریح فی اللقاء والروایة عنهہ بخلاف قوله: عن فلان؛ فإنه صادق ٹي 
صورۃ روایة عنه بالواسطة أیضّاء کما هو صادق فی صورۃ عدم الواسطق وا حدیث ى الصورۃ الأوی یکون 
مرسلا ففی کلمة 'عن' شبهة الارسال حاصلقء ولا المحرج ي ھذہ الشبھةہ لأن حقیقتھا لا تضرٌ عندناء 
فالشبھة بالأوی لا تضرّ. واعلم أن التدلیس إِنّما یتحفّق إذا روی عن المعاصرء وکان الراوي الذي أسقطہ فیما 
بین معاصرا لە أیضّا تکلم بحیث یفھم أنەه مع من ھذا الراوي الذي ذکرہ وقی ال حقیقة لم یسمع منہ؛ ولو اأسقط 
الوسائط فیما بینە وبین غیر معاصرہ لا یسمّی تدليسّاء بل هو انقطاع أُو إرسال؛ وقد یسقط الراوي امروي عنه 
من أجل اأُن اللسقط عندہ من الثقات وعند غیرہ لاء فلو ذکرہ وقع البحث فی توثیقہ فھو مکروہ؛ وعند البعض 
حرامء وقد یسقط لدفع الطول المُمِلّ وھذا القسم من التدلیس لا کلام ٹی صححتہ؛ وإنما الکلام ى القسم الأول 
کما بینه الصنف ٛطےہ.(السبلی) لن إح: دلیل لقول الصنف ۔طہ: لا یقبل إلح.(القمر) 

یوھم شبھة إخ: بأن یترك راویًا بینھما.(القمر) أو یذکرہ إخ: معطوف علی قول: یذ کر.(القمر) 

حی لا بعرف اإخح: بیان لٹمرة التلییس نوع عن التدلیس عند اُھل ا حدیث,؛ ویسمی ذلك عندھم تدلیس الشیوخ 
والنوغ الأول تدلیس الاسناد کذا قال ابن الملك۔(القس) ولا یطعنوا علیة: لأن الرجل قد یطعن بالباطل.(القمر) 
للحسن البصري والکلي: والأول ثقة والثانِ غیر ثقة: کذا قال العلی القاري ىہ .(القمر) 

علی ما قّمنا: اي ٹی التقسیم الثانِ ما ختصٌ بالسٹن,(القمر) ما دنا إخ: من أنە إِن کان من الصحابی دئچہ 
فمقبول بالاجماعء ومن القرت الانِ والثالٹ کذلك عندناء وإرسال من دون ھؤلاء کذلك اي مقبول عند 
الکرخی خلافًا لابن آبان إِخ۔(الستبلي) ور کكض الدابة: أي الحَثٌ علی العَڈوٍ فی السیر.(القمر) 

وھو آمر مشروع: أي إذا کان بلا شرط و بشرط الال من جانب واحد لا من الخانبین فإنه مار .(القمر) 
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باب اقسام الٰسنة كىە٠ھٔ‏ بیان طعن یلحق ا حدیث 


من أصحاب ا حھاد لا یصلح جرحاء واللزاح وھو لا یصلح جرحا؛ لأن البي یل کان 
بمازح کثِیرًاء ولکن لا یقول إلا حقا کما قال لعجوزۃ 'إِن سس یس 
ضس سہ 2ہ کق سی 
ولّت تبکیە قال: أحبروھا بقوله تعالی: ٭اإنا اَشَأَنَامنَ إِنَشَاء فحعلتامن ابکارا عُر 

(الواقعة بی 6 
وحدائة ا پوس مد رو ری و رت 
بشرط الاتقان عند التَحمّل والعدالة عند الأداء. 
وعدم الاعتیاد بالروایة فإن أبا بکر طہ ‏ م یکن معتادًا بالروایة مع اُن اأحدًا م یُعادله ٹی 
الضبط والاتقان. 
واستکٹار مسائل الفقہ کما طعن بذلك بعض ا حدثین علی أُصحابناء فان ذلك دلیل قوۃ النهن 
ولا فرغ اللصنف ۔ٍطہ عن بیان أقسام السنة شرع فی بحث المعارضة المشترکة بین الکتاب 
والسنة تبِھّا لفخر الاسلام یہ وکان ینبغی أُن یدرجھما ٹی بحث معارضۃ العقلیات ٹٌ 
باب الترجیح کما فعله صاحب "'التوضیح" فقال: 
لا یقول إلا حقھا إلح: ی یع اشترط قٍ صحة الزاح ان لا یقول کذبًا ولا یقصد بە إھائنة السلم؛ لأن ھذین 
الأمرین سببان اللعصیة وفاعلھما حارج عن العدالة. (القمر) 
بشرط الاتقان: واحدائة ىي الس لا ثضادٌ العدالة ولا الضبط.(القس) علی آصحاہنا: کأبی یوسف اٛلہ حیث 
قال: إنه اشتغل بالفقه وصرف همّته إلیٹ وھذا ہس سیر تی سے عسہ سس ۔(القمر) 
فان ذلك إخ: أُي استکٹار مسائل الفقه دلیل نوة العن: فستدل یہ بە علی حسن الضبط والانقان.(القمر) 
وکان پنبغی إح: لأئه ذکر ٹی هذا الفصل معارضۃ القیاسین بس اشن 


٭احرج رزین والبغوي ٹی "شرح السنة' عن انس شچنۃ ان البي کا قال لمجوز: اس سرعووں پت 
ھن وکانت تقر القرآن؟ فقال فھا: أما تقرئین القرآن: ون سام عانش ام (الواقعة )۳٥٣‏ اللّیة [إشراق الأبصار ]٣٢‏ 
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فصل فی التعارض ۹ھْ بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
[فصل نی التعارض] 
[بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة] 


وقد یقع التعارض بین ا حجج فیما بیننا ‏ جھلنا بالناسخ والمنسوخ وإلا فلا تعارض ىي نفس 


اي بالنسبة إِلینا 


اللأمر؛ لأن أحدہما یکون منسوخا والآحر ناسخًّاء وکیف یقع التعارض ںی کلامہ تعالی؛ لِأن 
ذلك من أمارات العجزء تعا ی اللہ عن ذلك علوٗا کبیرٌاء فلا بد من بیانە اي بیان التعارض. 
فرکن المعارضة تقابل ا حجتین علی السواء لا مَِيّة لإاحدانا علی الأحری ف الذات 
والصفة فلا یکون بین المفسّر وا حکم مثلاّ ولا بین العبارۃ والاشارۃ إلا معارضة 
صوریة؛ لأن اُحدا وی من الآخر باعتبار الوصف؛ ولا یکون بین اللشھور والآحاد 
من ا حدیث؛ ولا بین ا خاص والعام للخصوص البعض من الکتاب معارضة أُصلاّ؛ لأن 
اُحدما أوی من الآخر باعتبار الذات. 


بین ا حجج: أي الکتاب والسنة وإنما جمع لکثرۃ أقسامھما۔(القمر) وإلا: أي وإن لم یقید بقوله: فیما بیننا۔ (القمر) 
یکون منسوخا إاخ: لأن اُحدہا لاہد من ان یکون متقَدمّاء فیکون منسوخًا با متاخ فإذا مٰ یعرف التاریخ 
م یکن التمییز بین ا متقدم وا لمدأخرء فیقع التعارض ظاهرًا بالنسبة إلینا من غیر ان یثبت التعارض پ ا حکم 
حقیقة فلا جَرَّمٌ احتیج إ ی بیان اللعارضة وما یتعلق بھا.(السنبلي) 

من أمارات العجز: لأن من أقام ححجًا متناقضة علی شيء کان ذلك لکونە عاجزًا عن إقامة ححج غیر 
متناقضة.(القمر) فرکن المعارضة: اي حقیقة العارضةء فإن رکن الشیء ما یقوم به ذلك الشیءء وکئِیرًا مًا پُطلق 
علی ا حر وقد یطلق علی نفس الامیة ہو امراد ھھنا.(القمر) لا مزیة إحخ: بیان لقوله: علی السواء۔(القمر) 

فی الذات: راد بھذا القول القوۃ والضعف مع قطع النظر عن القابل بخلاف الوصف۔(السنبلي) 

أولی إخ: فإن انحکم أُوی من الفسر قطعًا لأنه لا یقبل النسخء والعبارۃ أولی من الاشارۃ قطمًا للسُوق لە علی ما مر 
باعتبار الذات: فلیس ھاتان ا حِحَتان علی السواء ذاثاء فإن اللشھور أوئی من الآحادہ وا خاص أوئی من العام 
اللخصوص البعض. 
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فصل فی التعارض لے بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
فی حکمین متضاڈین بأن یکون فی أحدما الحلٌ وفی الآخر ا حرمة مثلاّء وإلا فلا تعارضء 
وھذا القید إنھا ذکر ٹی الرکن تیھّا وضمتًاء وإلا فھو داحل ٹی الشرط علی ما قال. 

وشرطھا اتحاد ا حل والوقت مع تضاد ا حکمم: فإن النکاح یوجب الحلٌ بی الزوحة 
وا حرمة ٹی اُتّھاء ولا یسمی ھذا تعارضّا لعدم اتحاد ا حل وکذا ا خمر کان حلالً " 
ابنداء الڑسلامء تم حرمء ولا یسمّی ھذا تعارضًا أیضّا لعدم اتحاد الوقت؛ وکذا لو لم یکن 
ا حکم متضدا لا یسمّی معارضة أٔیضّاء وھو ظاھرء وقیل: لا بد من قید اتحاد النسبة أَیضًا؛ 
لأن ا لحل فی النکوحة بالنسبة إلی الزوج وا حرمة بالنسبة إلی غیرہ لا یسمّی تعارضّ أیضًا. 
وحکمھا بین الایتین اللصیر إ ی السنة؛ للأن الایتین إذا تعارضتا تساقطتاء فلا بد للعمل 


5 حکمین متضاذین (خ قال نی "'الغایة": لا بد فی التعارضین کونمما متساویین؛ لأن التدافع لا یتحقّق بن 
القوي والضعیف؛ ولاہد من عدم إمکان ا حمع أیضًا؛ لأن التدافع الذي هو الرکن تی المعارضة یسقط عند إمکان 
ا حجمع بوج؛ تم التعارض لا یتحقق إلا بوحدة ا حکوم بەہ وا حکوم عليهء ویندرج فیما ذکرنا ما شرط فیه من 
وحدة الزمان واللکان والاضافة والقوۃ وغیرعاء وبا لحملة ینبغی ان لا یُغایر أحد الکلامین الآحر فی شیء منھا البتة 
إلا ٹی النفی والالبات فینفی أحدھما ما ثُثیت الآحر من ذلك ا حکوم عليه بعینه من غیر تفاوت.(السنبلي) 

تبھھا: أي بتبعیة کونە ظرفا للتقابل؛ فإن التقابل إنھا یکون ٹی حکمین متضادّین.(القمر) 

وشرطھا اتحاد اخ حل: فانە لا تضاد ٹی حلین.(القفس والوقت: أي شرط العارضة اتحاد الوقت بأن یتحد زمان 
ورود ا حجتینء فإنه جاز اجحتماع المتضادین ٹی وقتین.(القمر) بین الآیتین اح ول یذکر اللصنف ۔للہ ما إذا وقع 
التعارض بین الایة والسنة ا متواترة؛ اذ م یوحد ھذا التعارض؛ ولو وجد فتساقطتاء ویٔصار إلی خبر الآحادء وما قال 
الشیخ إله داد: من ان قائلھما لیس واحدا فکلاما النکلمین لا یسقطان: ففيه علی ما قیل: من ان قائلھما واحد 
وھو اللہ تعا ی بالئص؛ وھو قوله تعالی: طوَمَا یَنّطِقْ عَن هی إِنْ هُو ِا وَحٰی يُوحَی کہ (انحم: )٤٠٣٤‏ فالرسول مْلَعْ 
پیلغ اللأیة بکسوۃ ا حروف الم ّلة من اللہ تعا لی والسنة بکسوۃ ا حروف من عند نفسہہ وف "التلویح"' أنە لا یقع 
التعارض بین الاجماع وبین دلیل آخر قطعي من نص آو إجماع؛ إذ لا ینعقد إجماع الف لقطعیء فتامّل۔(القمر) 
تساقطتا: فإنہ لا یمکن العمل علی الآیتین للتعارض؛ ولا رححان لأحدہما علی الآحرء فکأنه لیست هھنا آیة 
فلا بد إخ۔(القمر) تساقطتا اخ: قال قی "شرح اصول الإمام فخر الاسلام': بأن الححتینِ اللكَینِ من نوع واحد 
أعييٰ الصادرین عن متکلم واحد لا یعتبر عند التعارض؛ کالکلام امرب المناقض 1س ارول کہۃ رذ شید 
شامد عادثق مم الأحری مناقضة للول لا یٔلتفت إلی قوله ویسقطء فکذا هھنا الأیتان کلام متکلّم واحدء < 
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فصل فی التعارض .1ے بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
من المصیر إی ما بعدہ وھو السنق ولا یکن المصیر إلی الآیة الثالثة؛ لأنە یفضی إلی 
ہی ے وہ وہ ہت سس لفَافرَیڑا مَا کشر مِنَ القرآن)4 


(المزمل: )٠٢‏ 
مع قوله تعال یل ظوإٰذا قرئً ٤‏ الف ان فاسْتَمعُوا لهُ وَأنْصِتُوام4 فان الأول بعمومه یو جب 
٠ 8]‏ 
القراءۃ علی ال مقتديء والٹانِی بخصوصہ ینفیه؛ ت‫ وردا ٹی الصلاة جمیعًا فتساقطاء 
یح الفسرین 


فیٔصار و حدیث بعد وھو قولہ عاٹلا: من کان له إمام فقراة الامام قراعة لہ."٭* 
وبین السنتین امصیر إلی أقوال الصحابة هك أو القیاس, ھکذا ذکر فخر الاسلام لہ 
بکلمة ''او"ء فلا یفھم الترتیب بینھماء وقیل: أقوال الصحابة ٭٭ّھ سی یی 
سواء کان فیما یدرک بالقیاس أو لا وقیل: القیاس مقدڈم مطلفقًا وقیل ٹی التطبیق: إن 


آي قول الصحابة 
اأقوال الصحابة هك مقدمة فیما لا یدرك بالقیاس؛ والقیاس مقدّم فیما یدرك بہ 


وھو اللہ سبحانہ والسنة کلام متکلم آخرہ فإذا تعارض الّیتان فقد التحقا بالعدم وبقی السنة سالمة عن 
ا لعارضة وفرع عليه ان عند تعارض الآیتین یُصار إل السنة التواترة؛ لأنه کلام متکلم آخر.(السنبلي) 

وھو السنة: ہذا إِن وحدت السنة وإلّایصار إل ما دون السنة کأقوال الصحابة والقیاس.(القمر) 
ساوں فان کثرۃ الأدلة لا توجحب ترجیًا لا تری ان الشاہیْن ومائة شھود مساویان ٹی الائبات .(القمر) 
ینفیه: أي ینفی القراءة علی القتدي.(انحشی) أو القیاس إخ: اي إِن کان التعارض بین السنتین وحب المصیر إلی ما 
پرھ ملا فا ءکن ماقات کر افاولہ خر غاد می سر ید المممان خلہ سنا بثرف:لقیانہ وا 
لایدرك بہ مثل أبی سعید البردعیي وجب الصیر إلی اقوا حم أو لاء فان لم یوجد فا ی القیاسء ویؤیّدہ کلام فخر 
الڑسلام ٹی شرح ''التقوم" وعند من لا یوجحب تقلید الصحابی ثچء فیما یدرك بالقیاس مثل أبی ا لحسن الکرمحی ہل 
وحب المصیر إلی ما ترحّح عندہ من القیاس وقول الصحابي ویعلم من عبارة التن أُن للصنف سك ذھب إلی ما ذھب 
إلیه الکرحیە وعبارۃ مین "ا حسامی بحتمل کلا الملذھبین کما بیّنه الشار ح ى ”الغایة .(السنبلي) 

بینھما: أي بین أقوال الصحابة والقیاس, فالعیٰ وحب الصیر إلی ما ترحٌٔح عندہ من أقوال الصحابة والقیاس: فان 
قول الصحابی شئچہ لمٌا کان بناء علی الرأي کان منزلة قیاس آخر فکأنہ تعارض القیاسانء وحینئلٍ فیحب العمل 
علی احدہحا بشرط التحرَّي؛ وھذا ہو محتار أبی ا حسن الکرخی رگ کذا قیل.(القمر) 

وقیل: القائل فخر الاسلام ٹی شرح 'التقریر"ء کذا ٹی 'التلویح''۔(ائقس مقدمة !خ: ولعل الصنف ۔للہ إشارۃُ إل تقدمم 
اُقوال الصحابة قدّمھا ٹی الذکر .(القس مطلقا: أُي سواء کان قول الصحابة مه فیما یدرك بالقیاس أو لا.(القمر) 


٭اخرجہ اأ مد ثی "مسندہ" رقم: ١‏ ۸٤٢۱ء‏ عن جابر ثثہ والامام حمد لہ ٹی "لوط" ص: ۹۸۔ 
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فصل فی التعارض ٥٤‏ بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
ومثالہ: ما روي ان البي یک "صلی صلاةۃ الکسوف رکعتین کل رکعة برکوع 
وسجدتین''٭ وروت عائشة ذضں أنه نج 'صلاھا بأربع رکوعات وأربع بجزاری"** 
فیتعارضان؛ فیصار إِلی القیاس بعدہ وھو الاعتبار بسائر الصلوات. 

وعند العجز بجب تقریر الأصولء أي إذا عجز عن المصیر بأن تعارضت السنتان وأُقوال 
الصحابة مہ والقیاس أَیضّاء أو لم یوجد دلیل بعد فحیندٍ بجب تقریر الأصولء أي 
تقریر کل شیء علی اأصلهء وإبقاء ما کان علی ما کان 

کما ٹی سؤر ا لحمار ما تعارضت الدلائل وجب تقریر الأصول, فإنہ روي أنہ ٹلا 
ھی عن لحوم ا مر الأہلیة ٹی یوم خیبر وأمر یالقاء قدور طبخ فیھا لحومہا'٭٭٭ 
وروی غالب بن فھر أنہ قال لرسول اللہ کُّ: لم بیق من مالی إلا حُمیْرّاتء فقال: "کل 
من سمین مَاِك'*۶٭ فاباح لحومھاء فلما وقع اللعارض 7 


رکوعات: أي فی کل رکعة رکوعان وسجدتان کما ذھب إليه الشافعی ںش (احشي) 

وھو الاعتبار إخ: ففي کل رکعة رکوع واحد وسجدتان.(القمر) بعدہ: أي بعد ما وقع فیە التعارض ف 
الرتبة.(القمر) الأصول: اي تقریر الأشیاء علی الأصول.(انحشی) الدلائل: الدالة علی طھارته ونحاسته.(القس 
وجب تقریر الأصول: فلا یتحّس ما کان طاھرًا ولا یطھر ما کان تُسًا.(القس ا مر الأھلیة: ونما قبّد 
بالأھلیة.(القمر) وروی غالب بن فھر إخ: وی 'العدایة": ان ھذا ا حدیث ماوّل باکل الٹمن.(القمر) 

فلما وقع التعارض ۔إخ: ھذا دفع دخل مقڈرء تقریرہ: إن الکلام ٹی تعارض الأدلة فی السؤر لا ٹی اللحم 
وآنتم یتم تعارض الأدلة ٹی اللحم؛ فالدلیل لا یوافق الدعوی.(السنبلي) 

دک النسائی رقم: ۸۹٢۱ء‏ باب نوع آخر۔ 

]رجہ ابو داود رقم: ۰ء ہاب من قال أُربع رکعات عن عائشة تئر.. 

٭ مرج البخاري رقم: ۳۹۸۲ء باب غزوۃ خیبر عن جابر بن عبد اللہ شی قال: تھی رسول اللہ ؿّ یوم خیبر 
عن لحوم الحمر الأعلیة ورخّص ف الخیلء و روی البخاري رقم: ۳۹۷۹ء باب غزوۃ خیبر عن علي ٹہ ان 
رسول اللہ يك تھی یوم خیبر عن لحوم ا حمر الأھلیة۔ 

٭ مم رجہ الطحاوي فی شرح معيٰ الآثار بطرق کثیرة. [إشراق الأبصار: ]٤٢‏ 
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فصل نی التعارض ٥ھ‏ بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
ٹی حومھا لزم الاشتباہ فی سورہا؛ لأنہ متولد منھاء وأیضّا روی جابر لہ أنە ۔قتلا 
سُئل: 'أنتوضا ءعاء هو فضالة ا حمر"؟ قال: 'نعم"ء* و روی انس طثمہ أنہ علت تھی عن 
ا حمر الأھلیة وقال: "'إنھا رحس" ٭* وھذا یدل علی نحاسة سؤرھا والقیاسان أیضّا 
متعارضان؛ لأنه لا یکن حاقه بالعرق لیکون طاھر لقلة الضرورة فی وکٹرتھا ٹی 


العرق؛ ولا یمکن لحاقه باللبن لیکون تسا بجامع نول من اللخم لوجود الضرورة ٹی 


سور ا حمار بلہبن الأتان 


السؤر دون اللہنء وکذا لا بمکن یہو الکلب لیکون سا لکون الضرورة في 
الحمار دون الکلب؛ ولا بھکن آخاہ ور افرة لیکون طاھهرٌاء لوجود الضرورۃ في 
الهرٴة اکٹر ممًا یکون فی مار فلمًا تعارض ھذا کله وانسڈ باب الترحیح وجب 
تقریر کل واحد من التوضی والاء علی أصله؛ فقیل: إن ا اء عُرف طاھهرًا ٹی الأصل 


فی حومھا: أي فی إباحة لحوم ا حمر وحرمتھا۔(القس لأنہ: أي لأن السؤر بحصل ممخالطة اللعاب؛ وھو متولّد 
من اللحم الئنحس۔(القمس والقیاسان إح: وأقوال الصحابة یه : أیضًا متعارضة فإن ابن عمر دا کان یکرہ 
التوضی بسؤور ال حمار ویقول: إنه رحس وابن عباس ھہ کان یقول: إن سورہ طاہر؛ لا باس بالتوضی منه. کذا 
ٹی "شرح الحسامي".(القس) لقلة الضرورۃ فیه: اي قي السؤر؛ وھذا دلیل لقوله: لا یمکن.(القمر) 

بجامع التولد إخ: فان اللہن وکذا اللعاب یتولدان من اللحمء کذا قیلء وھذا متعلق بالا حاق.(القمر) 

لوجود إلح: دلیل لقوله: ولا عکن إخ.(القمں) فی الحمار إح: لتجویز الرکوب علی ا حمار؛ فصار لە اختلاط 
بالناسء ویربط فی الدار والأفنیةء بخلاف الکلب فإن اقتناءہ منوع إِلّا ما هو المستثیٰ.(القمر) 

فی اشرة إخ: فانھا من طوّافات البیتء فتلقی وجوھھا فی أوان الطعام وا ماء فلا مَفرّ من افرة. 

علی اأصلہ: فلا یتتحّس ما کان طاهرًاء ولا یطھر بە ما کان تُسًا۔(القمر) إِن ا ماء: أي الذي ہو سور ا حمار۔(ا حشي) 
طاهرًا فی الأصل الح: أي إن اماء وحد قي الأصل طاھرٗا فلا یتنحّس بالشكء ولا یطھر المتوضي؛ لأنه کان 
محدثا ٹی الأصل فلا یزول الحدث بالشك فبقی کما کان مع ذلك احتمال زوال ا حدث قائم؛ فوجب استعمال 
للاء وضم التيمٌمء کذا قالواء ولا یرد عليه ان حرمة اللحم بجوز ان یکون للکرامة ولیس الجلٗ من وازم الطھارۃ 
قطمًا؛ لأن التعلیل بکونە رحسًا مذکور فی حدیث التحرم فلا احتمال للکرام وہھنا بحثء فان حدیث الحرمة ے 
٣خرجہ‏ البیھقی قاله علي القاري ںہ [إشراق الأبصار: ]٤٢‏ 

*خرجە البخاري رقم: ۲٦۳۹ء‏ باب غزوۃ خیبر ومسلم رقم: ۰٣۱۹ء‏ باب إباحة میتة البحرہ عن انس ہئچہ. 
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فصل فی التعارض مل بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
فلا پتنجّس بە ما کان طاھراء فوجب استعمال الطاہر والتوضؤ به؛ والآدمی ما کان ٹی 
الأصل مَُحَدَثا بقي وق 

ول یزل بہ ا لحدث للتعارض فوجب ضمّ التیمم إليه ولا یقال: إن ا ماء کان ٹی الأصل 
مطھرًا فما الاحتیاج إ ی ضمٌ التیمم؟ لأنا نقول: لو أبقینا ا ماء مطھرٗا لفات اأُصل الآدمی 
وھو ا حدث, فلم یکن تقریر الأصول بل تقریر الاء فقطء ولا یقال: إِن المبیح والمُحرّم 
إذا تعارضا ترحٌح ا حرٌّم فیجب أُن یترجح ا حرٌّم ولا یفضي إلی الشك؛ لأنا نقول: إِن 
ھذا الترجیح کان للاحتیاط والاحتیاط هھنا فی جعله مشک وکا لیتوضّاً بە ویتیمُم. 
وسّی أي سور الحمار مشکو کا نذاء أي لأجل التعارض لا ان یعیی بہ الحھل اي لا یعین بە اُن 
حکمہ بحھول لیکون من قبیل لا اُدري, بل حکمہ معلوم وہو وجوب التوضؤ وضمّ التيمّم إليه. 


ناسخ لحدیث الحل فلا تعارض أأصلا ولأحل ذلك غیّر الشیخ بن اھمام وقال: التحرم یدل علی النحاسة 
والضرورة یوحب الطھارق فقد تعارضا وفیه أوَل ان الطھارۃ حینلٍ ثبت بالتعلیل والنجاسة بالنص فلا تعارض؛ 
وثائیٔا اللعتبر الضرورۃة الشدیدة کما فی افہرة وقد مر ولیستء فالأو لی أن یقال: عحارضه حدیث الرکوب علی 
ال حمار ولا بخلو عن المخالطة بالعرف ولا قیاس؛ بحر العلوم بل..(السنبلي) 

فلا یتنجس: أي بخلط لعاب ا حمار فان نحاستہ مشک وكکة والطھارۃ الیقینیة لا تزول بالشك.(القمر) 

بھ: أي باستعمال هذا الاء للخلوط بلعاب ا حمار(القمر) فوجب إح: لیحصل طھارۃة الآدمی بیقین.(القمر) 
فما الاحتیاج إحخ: فإن الأصل تقریر الأصول۔(القمر) ولا یقال إخ: القائل صاحب "التلویح'۔(القمی) 

فیجب اُن یترجّح إخ: ویحکم بنجاسة سؤر ا حمار.(القمی) هذا الترجیح: أي ترجیج ا حرم علی المبیح.(القمر) 
والاحتیاط إح: قلت: لا احتیاط فیه؛ لأنہ لو کان نثُسًا لزم استعمال النجس وتلویث البدن والثوب بہ 
فلایکون جوابٔا عن ھذا الاعتراض۔(الستبلي) فإنه لو کان حکم الشرع الوضوء فھو یکون حاصلاء ولو کان 
التیمم فھو یکون حاصلاً.(القم) مشک و کا: وفی بعض النسخ مشکلا أي می سور ا مار مشکلا؛ لأنه دحل 
ٹی أشکالہ؛ لأنہ من وج یشبه الاء المطلق؛ لأنہ جب استعمال ومن وجھِ یشیه ماء الورد؛ لأنه جب عليه 
التیمم کذا قیل.(القس بل حکمہ معلوم إخ: فیە ان حکم التوضؤ ٹم التيمٌم نما ہو من ا متھد للاحتیاط: 
وآما عند أصل الشارع فا حکم إما الوضوء لو کان سور ا مار مُزیلا للحدث: وإما التیمم لو لم یکن مزیلا 
للحدث؛: وتعیین احد الشقین بجھول؛ فصار ا حکم الشرعي بجحھولا۔(القس 
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فصل فی التعارض ۷ھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
[بان وقوع التعارض بین القیاسین] 

وأما إذا وقع التعارض بین القیاسین فلم یسقطا بالتعارض لیجب العمل با حال؛ لأنہ 
لم یوجد بعد القیاس دلیل ىُصار إليه إلا العمل با حالء وھو لیس بححة عندناء وإنما یصار 


7 أي الحال 
إليه ٹی سؤر ا حمار للضرور بل یعمل اٹحتھد بایھما شاء بشھادة قليبه یعيي یتحرٌی قلبهہ 
اخحالے اي لضرورۃ الاحتیاط :. 
پل احد القیاسین الذي اطمأن إليه بنور الفراسة الیي أعطاھا اللہ لکل مؤمن وعند 


الشافعی ۔ىلہ: لا تشترط شھادة القلب؛ وہٰذا کان لە ٹی کل مسآألة قولان أو اکثر ٹی 
زمان واحد بخلاف آئمتنا جال ما ثثروی عنھم روایتان فی مسآألة إلا بحسب الزمانین 
ولکن م یعرف التاریخ لیُعمل بالأحیر فقط فلھذا دار الفتوی بینھماء ھکذا قیل۔ 

ولا کان هذا بیان امعارضة ا حقیقیة الیيی حکمھا التساقطہ فالآن شرع ىي بیان معارضة 
صوریة حکمھا الترجیح أُو التوفیق فقال: والمَخٌلص عن العارضة إما ان یکون من قبل 


بیھما شاء إخ: وہنما غُیّر ا تھد فی العمل فیما إذا تعارض القیاسانء وم یيُیّر فیما إذا تعارض النصّان مع أن 
النصٌ ححّة شرعیة کالقیاس بل ہو فوقہ؛ لأن النصوص وضعت لافادة ا حکم من عند اللہ تعایء فوجب العمل 
بھاء وعند تعارض النصین اُحدہما ناسخ قطمًّاء والعمل بالمنسوخ حرام ولا جھلنا الناسخ والنسوخ فوقع 
احتمال النسوعیّة فی کل منھماء فجھل ما هو ا حکم من عند اللہ تعالل؛ فلذا یسقطانء وأما القیاس فقد وضع 
للعمل بالظنٌ بما حصل منە وإن کان خطأء فإذا تعارض القیاسان فالعمل ہما لیس بیعمکن ولو انفرد واحد 
منھما صلح لایجاب العمل مع الظن؛ فحین التعارض )تار ا حتھد بأن یعمل بأیھما شاء فان خطاأ ا خاص منھما 
لیس بمعلوم قطمًّاء کذا قال بحر العلوم مولانا عبد العلي لٌلہ.(القمر) 

لا تشعرط إلح: بل للمجتھد ان یعمل بأئ قیاس شاء.(القس) الترجیح: أي بإثبات القوة والمزیة فی أحد 
التعارضین۔(القمر) عند آکٹر ا حنفیة الترحیح إظھار زیادة أحد التماثلین التعارضین علی الآخر با لا یستقل 
حجحة لو انفرد فلا ترحیح عندھم بکثرۃ الأدلےء وھو مذعب الشیخین ىہ خلافا للأئمة الثلاة والامام حمد 
ٹیم حما: قیام العارضة مع کل دلیل؛ فإن کل واحد واحد دلیل مستقلء فمعارض واحد کما یعارضه 
یعارض آخر أَیضّاء یسقط الکل عند امعارضةء فلا وجہ الترجیح؛ وقد ضعّف ھذا الوجہ بحر العلوم لا نطول 
الکلام بذکرہ فتدبر.(السنبلی) أو التوفیق: أي ا لمع بین التعارضین بوجه من الوجوہ.(القمر) 
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فصل ٹی التعارض ۸ًِ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 


الحجة بآن لم یعتدلا بأن کان اأحدہما مشھورًا والآخر آحادّاء أو یکون اأحدہما نصّا 
والآخر ظاهرًا فیترجُح الاعلی علی الأدن, وقد مر مثاله غیر مرّة. 
أو من قبل ا حکم بأن یکون أحدہما حکم الدنیا والأحر حکم العقی کایينِ الیمین ٹ 


سی وف خرقی اھ کت یک رض 
سورۃ البقرۃ والائدقہ فان تعالی قال فی سورة البقرۃ: لاح دک هو فی مك 


07 کی ما كت زی فقوله: ''ھا کسبت'"' شامل للغموس 
(البقرق )۲٢ ٢‏ 
یرس رت وقال ٹی سورۃ الائدة: ظا باج دكُمْ ال یا 


ماك وَلَکِن بُوَاحِذكُم بمَا عَقَدْتُمْ الكَيِمَانہء فان امراد ''ما عقدم"' النعقدة 2 


زالائدۃ ۸۹۰ 


آقیری شر داغز فی اتی فیفھم ان لا مؤاخذة ٹی الغموس؛ وت ام نک رج 


مشھو را إلح: کحدیث رواہ أبو داود عن ابن عمرء ورحّص ي ال رکعتین بعد العصر۱ء فإلہ خبر الاحاد ویعارضه 
حدیث مشھور رواہ الشیخان بھذا اللفظ قال ابن عباس دہ : شھد عندي رحال مرضیون وأرضاہم عندي عمر 
ان رسول اللہ ٹكُ تھی عن الصلاۃ بعد الصبح حؾ تُشرق الشمس: وبعد العصر حیؾ تغرب؛ کذا تقال بجر العلوع 
مولانا عبد العلي یى٘ے.(القس) فیترجّح الأعلی: فالملشھور أوْلی من الآحادہ والنص من الظاھر.(القمر) وقد مر 
مثالہ إحخ: أي ٹی مبحث تعارض الظاھر والنص والفسّر وا حکم وغیرہ.(القمر) 

باللغو: ہو ا حلف علی الفعل ا ماضی کاذبًا ظانا أنه حی.(القفس للغموس !ضخ: والغموس مبالغة فی الغمس؛ 
میت بە لأنھا تغمس صاحبھا فی الإائم ٹم فی النار وق هذا القسم من الیمین عندنا الائم دون الکفار وعند 
الشافعی سلہ: فیە الکفارۃ أیضّاء وقی المنعقدة جب الائح والکفارۃ جميعًا بالاتفاق.(السنبلي) 

للغموس والمنعقدة إخ: فإن امراد بالکسب: ضد السھوء والغموس هو ا حلف کاذبًا أي مع علم الکذب عمدا 
علی وقوع فعل أو عدمه ٹی ا لاضیء وا منعقدة: ہو ا حلف علی فعل أو ترك ٹی الستقبلء وقد مرٗ ذکرھا. 

فان امراد إلح: فان اأصل العقد عقد ا حبلء وہو شدّ بعضه ببعض ‏ ئم استعیر للالفاظ الي عقد بعضھا ببعض 
إاجاب حکم؛ ئم استعیر ما یکون سببًا هذا الربطء وھو عزم القلبء وکان ا حمل علی ربط اللفظ آوی؛ لأنە 
قرب إلی ا حقیقة بدرحق وھذا إِما یتصوّٗر فیما یتصور فیه البرٌ وھو الیمین المنعقدةء وق الغموس لا یتصوّر 
ذلك کذا قال ابن الللك.(القس داخحل فی اللغو: فإن اللغو هھنا ضدّ العقد بقرینة ا لمقابلة.(القمر) 

لا مؤاخذة إخ: أي الواخذة اي تبت عھنا ٹی النعقدة وھی الدئیویة منفیة ٹی الغموس فلیست فيه الکفارة؛ والدلیل 
علی ان الواحذة ال نثبت فی النعقدة مھنا هي الدنیویة عو تقبید الواحذة بالکفارۃ هھنا أُي ٹی للائدة فافھم۔(السنبلي) 
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فصل نی التعارض ۹ء٦"‏ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
فلما تعارضت الآیتان ٹی حق الغموس خملنا آیة البقرة علی المواحذة الأحرویة وآیة 
المائدة علی ا موا خذة الدنیویةء فعلم ان فی الغموس مؤاخذة أحرویة وھی الائم 
لا مؤاخذة دنیویة وھی الکفارۃ وقد حرٌرت فیما سبق بأطول من ھذا۔ 

ومن قبل ا حال بن یحمل احدھ علی حالة والآخر علی حالة کما تی قولہ تعالی: لحتّی 
َطهرن کہ بالتخفیف والتشدید فان 6" قوله تعا ی: ٹاولا ت تو خی یطھزُنگچہ قرأ بعضھم بعسضھم ٌ 


(الیقرۃ ٦‏ اي الحاثضات (البقرۃ: )۲٢٢‏ 


َطھُژن بالتحفیفء أي لا تقربوا الحائضات حی یطھرن بانقطاع دمھن سواء اغتسان أُو لا: 

وقراً بِعْضھم پت بالتشدیدے أي ٦ك‏ تقربوھن حقیق یغعسلن فتعارضصض بین القراءتین؛ وضا 

بمدسزلة آیتین فوجب التطبیق بینھما بأن تحمل قراعة التحفیف علی ما إذا انقطع لعشرة أیام؛ إِذ 
أي دم احیض 


حس ہو کرادت ہہ سروف پو ارس ریس 


علی عشرة ة أیام 


علی ما إذا انقطع لاق من عشرة آیام؛ إذ بحتمل عود اللم فلا یؤکد انقطاعه إلا ان یغتسل 
کت دئیشسعھست 
تعارضت الاّیتان إحٔ: وقد یقال: إن المراد بکسب القلب فی البقرة کسبه کذبًاء فإنه لیس المواخذة ٹی کل کسب 
القلب صادفًا کان أو کاذبٔاء وکسب القلب کلبًا لیس إلا فی زین فان ٹی النعقدة لیس کسب الکذب بل 
الصدق فیھا ق ید ا حالف واختیارہ والمراد ٹی سورة الائدة ظبمَا عقَدئم الْگْم ان4 (المائدة:۸۹) الیمین المنعقدة وامراد 
من الواعذة ق کلتا الآیتین الواخذة الأخرویق فالنعقدة مسکوت عنھا ق البقرقہ والغموس مسکوت عنہ فٍ 
لائد فلا تعارض,(القس ملنا آیة البٹھرة إح: فإن اللواحذة فی آیة البقرة مطلقة والملطلق ینصرف إ ی الکامل 
وھو الواخذة الأحرویة.(القس علی الاخذة !خ: بدلیل قوله تعاٰی: للفکفَا ند زلماںد:۸۹ الّیة فان الکفارۃ 
ٹی دار الکفارۃ.(القس وقد حزرت اخ : أي فی مبحثٹ ا حقیقة وانحاز.(القمر) 
حتی یطھرت بانقطاع !خ: فبعد الطھارة قبل الفسل بَجل الوطء۔(القمر) حق یغتسلن: قبعد الطھارة قبل 
الغسل نبحرم الوطء.(القمر) تخل الوطۃء: إٰذا لم یبق الأڈیء وھو کان سبب حرمة الوطء.(القمر) 
عود الدم ا ح: فان غایة مدّة الحیض عشرۃ أیام.(القمر) إلا ان یغتسل إخ: الٌ٘صوب ان یقول: إلا أن یغفسل 
و بعضی علیھا زمن یسع الغسل ولس کیا وامدرمت رھاا یا کا طورت ق رت بای مع آل خریحد 
قدر الاغتسال ون الثیاب والتحریمة کذا قال الطحطاوي؛ والیرٌٗ أنە ما مضت مد٤‏ تسَمٌ الغسل والتحرمة 
ولبس الٹیاب وجبت علیھا الصلاۃ فصارت طاھرۃ فی نظر الشارعء فیجلٌ الوطء أیضّا.(القمر) 
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فصل نی التعارض ٠ھ‏ بیان وقوع التعارض ہین القیاسین 
أو یعضي علیھا وقت صلاة کاملة لیحکم بطھارتھاء ولکن یرد عليه ان قولە تعالی: 
اذا تَطهَرنَ فَأتُوم نہ بعد ذلك لیس إلا بالتشدیدہ فھو یؤکد جھة الاغتسال علی 


7 )۲٢٢ (البقرۃ:‎ 


التقدیرین إلا ان یقال: یدل علی استحباب الغسل دون الوجوب؛ آو یحمل "تطھرن" 
9ہ أي قبل الوطء 
9 26 ۰ 


او من قبل اختلاف الزمان صراء فإنه إذا علم التاریخ فلا بد ان یکون ا تأحر ناسخًا 
للمتقڈم کقوله تعالیل: وو لات الْأَحْمَالِ أَجَلهَنَ ان يَضَمٰنَ حَمْله کہ ترلت بعد الآیة الیَ 


أي ٹی سورۃ الطلاق (الطلاف:٤)ے‏ و 


ے‫ ہے 


ٹی سورة البقرة للوَالذِین یتوفون مِنکم ویڈروت أرَواجا ترصن بانفِھن أربعة أشھر 
کت 5 َ ي یت رکون ي بنتظروث _ 
وعشر اک فان اہ الایة تدل علی ان عد٥‏ متوق الزوج أربعة اشھر وعشر سواء کانت 
(البقرة: ۲۴٢‏ ي آیة البقرۃ : : 
حاملة أو لاء والا‌یة الأولی تدل علی ان عدّة ا حامل وضع ا حمل سواء کانت مطلقة 
أي آیة سورۃ الطلاق 


ا متوق الروج فبینھما عموم وخحصوص من وج فتعارض پیٹھما ي ا مادۃ 
الا جحتماعیة؛ وی ا حامل التویق عنھا زوجھاء رح صا سس کر ےھ تح کت نل 


ولکن یرد علیہ إخ: قلت فی جوابہ: إن تاکید آیة وترحیحھا لا یحصل بآیة أخری؛ لأنە یغضي إلی الترحیح 
بکثرۃ الأدلة وذلك لا یجوز؛ بل یحصل الترجیح بقوة الأدلق وھی لم توجد هھناء؛ لأن کلیھما آیتانء وھذا 
الاویل الذي قالت ا حنفیة بە ٹی ہذہ الآّیة وی مما ذھب إليہ الشافعی یظہ من لزوم الکفارۃ ٹی القسمین أي 
الغموس والمنعقدة: ووجه أولوّیة تأویلنا: أن تأاویله یوجب ان یکون سائر ذنب ا حنث ق النعقدة؛ وسائر ذنب 
الغموس الذي هو الکبیرۃ الحضة واحداء وھو خلاف قانون الشرعء وأٔیضّا یلزم أن یکون الغموس اأسھل بحیٹ 
یذ مال مسلمء ویحلف کاذبًا عمداء حم یکر ویطھر من دنس ذنبه.(السنبلي) 

جھة الاغتسال إلحخ: فقبل الاغتسال یحرم الوطء علی کلا التقدیرین.(القمر) 

التقدیرین: أي علی تقدیر انقطاع الحیض بعشرة یام وتقدیر انقطاع ا حیض لأقل من عشرة أیام.(القمر) 

و یحمل !خ: فان 'َفَقَل' قد یکون ععٰ ”فْعَل'.(القس فبینھما: أي بین الآیتین س ریس و کی 
فغیر ا حامل ا متوفی الزروج یشملھا آیة سورة البقرة لا آیة سورة الٰطلاقء وا لحامل الطلقة یشملھا آیة سورهة 
الطلاق لا آیة سورة البقرةء وا حامل المتوقی عنھا زوجھا یشملھا کلتا الیتین.(القمر) 
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فصل فی التعارض تھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
فعلی ہچ یقول: تعتدٌ بأبعد الأجلین احتیاط* أي إن کان وضع ا حمل من قریب تعتد 


أُربعة اُشھر وعشرا پ- سم وو وت العلم بالتاریخ؛ وابن 
7 بوٴ 


مسعود ہہ یقول: تعن بوضع الحملء وقال محمجا علی عليٰ ؤہ: من شاء باھلئه اُن 
مور السا التضصری أُعیٰ سورة ة الطلاق اي فیھا قولہز پت ا 


َء ق٠‏ 


اج ق سورة البقرق "لھا علم التاریخ غممہ جاا کت ا و 
َ 030 تقول: طولَينَ وفوں ا نکچ فی قدر ما تناولا فیعمل بەہ . 


-7 )٤٤فالطلاز‎ 


قال عمر ‏ ئە: "لو وضعتٰ کے سریر لانقضت عتھا وحَل ھا أن 

٘0 ہر سر 
تروجہ“ ”” وبہ اُحذ ابو حنیفة سك سلہ والشافعی لہ جمیعا۔ 
أُو دلاكٗ عطف علی قولہ: "صريا'' أي من قبل اختلاف الزمان دللةً کا حاظر والمبیح 
ي ا مائع احرم 


فإافھما کرس جو ہو و یجعلونه مؤخرا دلالة عن البیح 


الإأجلین: أي أحل عدَة الوفاة وأجحل عدّۃ ا حمل.(ا حشی) لعدم العلم إح: متعلق بقوله: یقول.(القمر) 
مت پمیر 0 ٔ ٤‏ ھئھھ" وب و سا 

من البھلء وو اللعن؛ وکانوا یقولون إذا اختلفوا يٴ شیء بھلة رت الکاذب متَّا. قالوا: وھی مشروعة ٹ 
زماننا أیضّاء کذا قی العیيٰ.(السنبلی) باہلتة: الباھلة ان یجتمع القوم إٰذا احتلفوا فی شيء فیقولوا: لعنة اللہ علی 
الا م منا۔(القس فی قدر ما تناولاہ: وھو ا حال التوقی عنھا زوجُھاء وھذا القول متعلّق بقوله: ناسختا.(القمی) 
دلالة: أي ما ثبت اختلاف الزمان بالنقل صريّاء بل دلَ الدلیل علی ان الزمان مختلف۔(القمر) 
٭أحرجہ ابن آبي شیبة:ء وذکرہ صاحب اللمعات'' وغیرہ من ا حدٹین وأآحرج الثرمذي ذلك عن ابن عباس ھٹا 
والنسائی أنھا تعتد بآحر الأحلین. [إشراق الأبصار: ]٢‏ 

٭”٭رواہ أبو طط رقم: اہ ود باب ٹٌيی عدَه ا حامل عن مسروق عن عبد الله قال: من شاء لاعتتف رت 
سرر) اسافاسرئ وہ گر یت گی مت 
*عرجہ مالك عن نافع عن ابن عمر ٹُما أُن عمر قال: لو وضعت ھي وزوخُھا علی السریر یدفن بعد حلت؛ 
و روی الشافعي وابن أبي شیبة عن عمر أنە قال: لو وضعت هي وزوجھا علی السریر حلت.[إِشراق الأبصار: ]٤٢‏ 
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فصل فی التعارض ۲ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 


وذلك؛ لأن الإباحة أصل فی الأُشیاء فلو عملنا ٌ م کان النص ایح موافقّا للاباحة الٗصلیة 
لنص اغحرم 
واجتمعتاء ٹم یکون النص ا حرم اسکًا للاباحین متام ؛ هو معقولء بخلاف ما إنا عملتا بللیح؛ 


لأنہ حینئلٍ یکون النص ا حرم ناسخًا للاباحة الأصلیقء ٹم یکون النصٌ المبیح ناسخًا للمحرم 
فیلزم تکرار الىسخ؛ وہو غیر معقول وہذا اأصل کبیر لنا یتفرع عليه کثیر من الأحکامء وھذا 
علی قول من جعل الاباحة أصلاً فی الاأشیاء وقیل: ا حرمة أصل فیھاء وقیل: التوقف اأولی 


وذلك: اي العلم بالحاظر وحعلہ مؤعَرا عن البیح۔(انحشی) اأصل فی الأشیاء: لقوله تعالل: فَحَلَقَ لكُمْمَا نی 
الأرّضِ خُبیعاهہ لبتر:۲۹) (القس) واجتمعتا: أي النص البیح والإباحة الأصلیة.(القمر) 

ناسَخًا إح: ھذا موقوف علی أن الإباحة الأصلیة حکم شرعی؛ وأما إٰذا کانت بمعیٰ عدم ا حرج ںی الفعل 
والثرك بسبب فقد ا حکم الشرعی فلا یکون ا حاظر المقدّم اسخًّا؛ لأن النسخ عبارۃ عن انتھاء حکم شرعی؛ بل 
تا للظر ابتدائق قاڑ یلزم تکرار النسخ. نعمم یلزم تکرار التغیّرء فالأول ان یقول: إذا تعارض ا حاظر وا مبیح 
يُعمل بالحاظر احتیاطّا؛ لأن الْكَفّ عن ا حرم واجب ولا مواخذة فی ترك الباح ومثاله: ما روی أبو داود أنە 
قال أبو ذر شثچہ: معت رسول اللہ کُُ یقول: لا صلاة بعد الصبح حیّ تطلع الشمس ولا بعد العصر حیق 
تغرب الشمس إلا ,معكة فھذا ا حدیث مبیح للصلاۃ بعد العصر ٹقي مکكةق ویعارضهہ حدیث ظاھر رواہ الترمذيی 
عن عقبة بن عامر ٭ پ سس شب ار سپ ےت سس وس 
الشمس بازغة حی ترتفعء وحین تقوم قائم الظھیرة حیؾ یل الشمسء وحین تَتَضَبّفُ للغروب حؾ تغرب: 
فعملنا بمذا ا حرم.(القمر) النسخ: فیکون الشيء اسخًا مِرَةٌ ومنسوخًا مرَةٌ أآحری.(احشي) 

وھذا: أي ان ا حاظر والمیح إذا احتمعا یعمل با حاظر۔(القس وھذا علی قول ھن إح: قلت: وجہ لزوم نکرار النسخ 
اعترض علیہ الإمام فخر الاسلام بان ہذا موقوف علی کون الإباحة أصلاء ونحن لا نقول یہہ فان الانسان لم بُترك 
سدی: فلا إباحة اُصلا حؾ یقرٴرہ امبیح أو ینسخہ ا حرم؛ فالأحسن فی التوحیه أن یقال: فیه الاحتیاط فإنه لو کان 
اللقڈم ا حرم وا لتاخرَ البیح ففی الاجتناب عنه لا حرج ولا ذنب, بخلاف عکسہ فإنہ لو عمل بالاباحة وقع ٹی 
ا حرج وھو منقول عن أمیر اللؤمنین علی ‏ ئء ٹی مسألة ا حمع بین الأحتین عملك الیمین؛بحر العلوم.(السنبلي) 
وقیل اطرفة اخ القائل بعض اعت زلة وفیە: أنه إن راد العقاب علی الانتفاع بہ فباطل؛ لقوله تعالی: لوَمَا كَتَا 
لیخ خی لٹ زکولا4 (لإسراء:٥)‏ تأمّل. قالوا: إن الاٗشیاء ملوکة الہ تعا لی والتصرف فی ملك الغیر لا یجوز إلا 
بإذنہ قلنا: إِن التصرف ثٹيی ملك الغیر إذا ‏ حم یضرّہ جاز کالاستصباح ۔عمصباح رجل والاستظلال بظل جدار رحل,(القمر) 
وقیل التوقف أولی: لأن العقل لاحظ لە فی معرفة الأحکام فلیتوقف فیه إلی اُن یرد الشرع بالإباحة وا حرمة.(القمر) 
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فصل لی اللنعارض رھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
حؾ یقوم دلیل الاباحة أو ا حرمةء وقد طُرّتُ الکلام فیه ٹی ''التفسیر الأحمدي'. 
والمثبت أولی من النانیء ھذہ قاعدة مستقلة لا تعلّقَ ھا بھا سبقء یعی إذا تعارض ا بت 
والنافی فالثبت ول 8و 


وأصحاب الشا 
وعند ابن اأبان یتعار ضان؛ أي یتساویانء فبعد لٹ ,صار إلی الترجیح بحال الراوي؛ 


ثی العدالة والاتقان 


والمراد با بت ما یثبت آأمرٌا عارضّا زائڈا م یکن ثابتَّا فیما مضی؛ وبالناٹی ما ینفی الأمر 
الزائد وبیقیه علی الأصلء ولمًا وقع الاختلاف بین الکرحی وابن أبانء ووقع الاختلاف 
فی عمل جات أیضّاء ففي بعض ا مواضع یعملون بالابت وی بعضھا بالنانی أشار 
الصنف ىٗہ إل قاعدة ٹي ذلك ترفع الخلاف عنھم, فقال: کے مات سے سح 


وقد طوّلتٗ الکلام إح: حیث قال بعد ذکر المذاھب: إن حعل ا حرم ناسخًا بناءِ ھي قول من جعل الاباحة 
أصلاً فی الأّشیاء کالکر محي وأبي بکر الرازي وطائفة من فقھاء ا نفیة والشافعیة وجھور الضزلة: ولسنا نقول 
بکون الاباحة أصلا الوضع؛ لأن عباد الله تعالِ م یت رکوا مُھملا فی شيء من الزمانء ولو کان الإاباحة اصلا 
لکانوا مھملین غیر مکلفین؛ وانما جعل البیح أُصلا وا حرم ناسخًا بناء علی زمانء ولو کان الاباحة اأُصلا لکانوا 
مھملین غیر مکلّفین: وانما حعل البیع أصلاً وانحرم ناسخًا بناء علی زمان الفترۃ بین عیسی وحمد علیھما السلام 
قبل شریعتناء فانه کان الإباحة أصلا حینتاٍء م بعث نبینا لا فبیّن الأشیاء ا حرمة وبقی ما سواھا حلالا مباحًاء 
کذا فی حواشی البزدوي.(القس) او ی إخ: لاشتماله علی زیادة علم.(القمر) 

ھا سبق: أي بما ذکرہ من وجوہ الخحلص عن العارضة۔(القمر) وعند ابن أبان: والقاضی عبد ا مبار من 
ات زلة.(القمر) یتعارضان: لاستوائھما ٹی شرائط صحة ا بر أي العقل والضبط والإاسلام والعدالة.(القمر) 
یصار إپی الترجیح !ح: وإن ‏ م یکن الترجیح فیٔطرحان ویرجع ا‌جمتھد إلی أدلة أحری.(القمر) 

والمراد با بت إخ: ما کان التبادر من الثبت ما لا یکون مشتملا علی حرف السلب؛ ومن الناقيی ما اشتمل 
عليه ولیس الأمر کذلك شرعًاء فإن العبرة للمعی: الا تری ان اللودع إذا قال: 'رددت الودیعة'' یکون ھذا نفیّا 
للضمان علی الودع وإن کان إِثباا لفظاء وقول الملودع: "ما رددت الودیعة"' إثبات للضمان بسبب حبس الودیعة 
عندہ پی ا حال وإن کان نفیّا لفظأ فأشار الشارح إلى أنە لیس الراد ما ہو التبادرہ بل امراد بامثبت إلح. (القمر) 

فی عمل أصحاہنا: یع با حنیفة وأہا یوسف وحمد طٌِ.(القس ففي بعض المواضع إلح: کما فی مسآألة 
خیار العتق علی ما سیجيء۔(القمر) وفی بعضھا: کما فی مسألة جواز نکاح ا حرم علی ما سیحيء.(القمر) 
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فصل نی التعارض ٤ھ‏ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 

والأصل فيه ان التفي إن کان من جنس ما یعرف بدلیله بأن کان مبنیّا علی دلیل وعلامة 
أي الئفي 

ظاھرۃء ولا یکون مبِنّا علی الاستصحاب الذي لیس بححةق 


أو کان مما یشتبه حاله لکن عرف أن الراوي اعتمد دلیل المعرفةء یع کان النفی ٹی نفسهہ 
ما حتمل أن یکون مستفادًا من الدلیل وأن یکون مبنیٔا علی الاستصحاب؛ لکن گا تفحٌص 
عن حال الراوي علم آنه اعتمد علی الدلیل ولم یسینہ علی صرف ظاھر ؛ حالء ؛ ففی ھاتین 


ا ي ا لحال ا ماضیة 


الصورتین کان مٹل الاثبات؛ لأن الإثبات لا یکون إلا بالدلیلء فإذا کان النفی أَیضًا بالدلیل 
أي کان انف 
کان مثلہ فیتعارضص بیٹھماء ویحتاج بعد ذلك ا یٰ دفعة)؛ فجاء حیعدٔ مذھب ابن أبان. 


وإلا فلاء أي إن ‏ م یکن النفی من جنس ما یعرف بدلیله ولا ما عرف ان الراوي اعتمد علی 
الدلیلء بل بناہ علی ظاہر ال حال الماضیة فلا یکو مثل الائبات ٹی معارضتہ بل الائبات أوی؛ 


الراوي النۂ 
لأنہ ثابت با یل؛ فجاء حینٍ مذہب الک رمحي؛ فنحن نحتاج حینئل إلی تُلانة أُمْلةٴ : مثالین 


فية: أي ٹی تعارض النبت والنافی۔(القس علی الاستصحاب: أي الإابقاء علی ما کان عليه.(القمر) 

یشتبه حاله إحخ: معیٰ اشتباہ ا حال أنە یعرف تارۃ بالدلیل وتارۃ باللأاصل.(السنبلي) 

ھاتین الصورتین !خ: أي فی صورۃ کونە من جنس ما یعرف بدلیلہ وف صورة کونہ مشتبه ا حال. قولە: مثل 
الالبات إلحء یعینيی کان النفی مثل الالباتء فیتعارضان کلاہما أُي النفی والاثبات ویطلب الترجحیح لأحدہما من 
خارج لیندفع التعارض؛ وقولە: "وإلا فلا" معناہ إن لم یکن النفی من أحد القسمین ا مذکورین فلا یکون النفي 
مٹل الإالباتء وھکذا إذا کان النفی مشتبه ا حال لکن لا یعرف أن الراوي اعتمد دلیل اللعرفق وا م یکن النفي 
مثل الالبات فلا تعارض بیٹھماء بل الالبات یکون مرجّحًا؛ لأنه أولی لکونه ثابتًا بالدلیل۔(السنبلي) 

إلی دفعہ: أي بالترحیح من وج آخر,(القم مذھب ابن أبان: اي ثبوت التعارض بین الثبت والناقی والرحوع 
لی الترحیحء وقال ابن ا ملك: إن ابن أبان کان من اُصحاب ا حدیث ٹم غلب عليه الرأي؛ تفقه علی محمد بن 
ا حسن؛ وکان موته سنة إحدی وعشرین ومائتین.(القس فلا یکو !ح: لأنہ لا دلیل علی النفیء بل ہو مبنی 
علی الاستصحاب الٰذي لیس بحجة,(القس مذھب الکرمحي: أي ترجیح الثبت علی التاقی قال ابن اللك: إن 
الکرحي ولد سنة ستین ومائتینء ومات سنة أربعین وثلاٹ مائة۔(القمی) مغالین: اأحدھا ما إذا کان النفبيی من 
جنس ما بعرف بدلیلهہ وثانیھما: ما إذا کان یشتبه حاله لکن عرف أن الراوي اعتمد علی دلیل العرفة.(القمر) 
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فصل فی التعارض ۵ھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
لکون النفی معارضًا لإلباتء ومثال لکون 2س وی سط پیّھا للصنف بتمامھا 


لتفي أي الأاریلد النلالہ 
لکن أوردھا علی غیر ترتیب اللفٌ فجاء او ۔عثال قوله: کن ولا فقال: فاللفی فی 
ي الغرپ 
حدیث بریر٥‏ ڈو وغيی 020 ون وکانت ثي نکاح عبد فلما 


ا مه مغیٹ 


اُدّت بدل الکتابة قال ھا رسول اللہ ءقتل: 0 ھ8" - مس 
أنه حین خیّرھا غْلا ہل بقی زوجھا عبدًا أُم صار حرٌا؟ فقیل: إِنه کان عبدًا علی حاله 
وہو ختار الشافعی یہ حیث لا ینبت یثبت ا یا سر سر و ہس قد 
صار حرًٌا وھو تار أبی حنیفة یہ حیث یثبت الحیار للمعتقة سواء کان زوجھا عبدًا 
او حّاء فا حریة وإن کانت أصلیة فی دار الاسلام والعبودیة عارضة ولکن ما اتفقت الرواۃ 


مثال: با حر معطوف علی قولە: مثالین.(القمر) فالنفي فی حدیث إح: تفریع علی ما مھّدہ من الأصل من 
الزربہ سام کات مٹھا: لو أعتقت الأمة وزوجھا حر فان لھا خیار العتق 
عندنا ولا خیار هھا عند الشافعی مہ والاختلاف مب علی الاختلاف ف زوج بریرۃ ہر [فتح الغفار: ۳۱۷] 
قال ھا إخ: وثبت بہ ان الأمة المنکوحة إذا صارت معتقة کان ھا خیار فسخ النکاح۔(القمر) 
اختلف: والاختلاف فی أنه کان عبدًا قبل ان حیّرھا. فقیل إنہ کان إلح: فی ''الصحیحین' عن عائشة ار ان 
الی ٹڈ حیّرھا وکان زوجھا عبذا ۔(القمر) علی حاله الخ: وھذا الخبر ناف للحریق وخبر ا حریة مثبت هٰاء 
وإخبار العبدیة إنھا هو باعتبار الأصل؛ لأن عبدیّته کانت معلومة عتقرّرة من قبلء فالاخبار بھا بالأصل لعدم العلم 
با حریة الطارئق والاخبار با حریة لا یصحٌ إلا بعد العلم بوجودھا عن دلیلء فقام إحبار الحریة علی إخبار نفيه 
أعيي العبدی وحکم بثبوت ا حیار وإن کان الزوج حوٌّاء ون ال خیار لیس لدفع عار کونھا تحت العبد کما عليه 
الشافعی بل السہب حرة الزوجة بعد الممل و کیة دفمًا لزیادة الملك علی نفسھاء فإن الطلاق بالنساء کما یشھد 
بە ما روی الدار قطی مرفوعًا ''طلاق الأمة تطلیقانء وعدتھا حیضتان"ء فواتح ال رموت".(السنبلي) 
وقیل قد صار إح: وقد عزاہ فی ''التیسیر" إ لی الکتب الستةء کذا ٹي "الصبح الصادق''.(القمر) 
فا حریة إحخ: دفع دخل مقدرء تقریرہ: ان الحریة اأُصل والعبودیة عارضة فی دار الاسلامء فخحبر الحریة لیس مثبتَّا؛ 
فإنه ما ٹیٹ أمرًا زائدًا عارضّا بل خبر العبودیة مثبت؛ فإله أُثبت أمرًا عارضّا زائدا۔(القمی) 
٭قال الزیلعيی: ا الدار قطیِ عن عائشۃ ضا ولا مود ٹی "'الطبقات"': وقد عتق بُضعك معك فاعتاري؛ 
وھو مرسل علی الشعي وروت عائشة شر قالت: غیت بریرۃ علی زوجھا حین عتقتء متفق عليهء وٹی 
روایة النسائی: فخیرھا رسول اللہ ؿػُّ من زوجھاء وکان عبدًا فاختارت نفسھا۔ [إشراق الأبصار: ]۲٢‏ 
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فصل لٔى التعارض ٦۱ھ‏ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
علی ان زوجھا کان عبدا ٹی ا حقیقة وإنما وقع الاختلاف ثی ا حریة ۔ ٌی ہر 
7 نافیٔا للحریة العارضة ومبقیٔ لە علی الأصلء وخبر اخری مث 7 وع 


اي زوج بریرة 


فخبر النفی وھو ما روي أھا اأعتقت وزوجھا عبد* ما لا یعرف الا بظاھر ا حالء وھو 
أنه کان عبدًا ٹي الأصل: فالظاھر أنە بقی کذلك ولیست للعبد علامة ودلیل یعرف بھا 
ویّز عن الْرٌّء فلم یعارض الائباتء وہو ما روي أھا اُعنقت وزوجھا حرٌ؛٭٭ لأن من 


ےہ ہی اه وقف علیھا بالاخبار والسماع فکان عمله مستندڈا ا یی دلیل 
آخریة الططارئة 
ناصحان ِلد هھنا عملوا بالبتء وآئتوا المیار ما حین کون زوجھا حوّا. 


ولغ ٹٍ حدیث میونۃ دوہ ال لکون لی من دس ما مرف بداد وك آن انید 
النکاح ام نقضه؟ فقیل: إنه نقضہء تم تروٗج وبە أحذ الشافعي لہ حیث لا یحل النکاح 
ٹی الإاحرام کما لا بحل الوطء بالاتفاقء وقیل: کان باقیّا علی الإاحرام حین النکاح؛ 


0ص - .۵200096 

وخحبر اخُحریة إ: معطوف علی قوله: خبر العبودیة.(القس) إِلا بظاھر ا حال إح: یعي إخبار عبدیته لیس مما 
یعرف بدلیله ولا مما یشتبه حاله لکن عرف أن الراوي اعتمد علی دلیل امعرفة فلما انتفی الأمران فھذا اإإخبار 
الٰذي هو النفی لا یعارض خبر ا حریة الذي هو الالبات: بل الاثبات یکون أولی وہو ما روي فی الکتب السنة 
أھا أعتقت وزوجھا حرٌ.(الستبلي) ولیست للعبد علامة !لح: فعلم العبدیة باستصحاب ا حال ا لماضیة.(القمر) 
لی دلیل: أي دلیل ا حریة وھو الاعتاق.(لقس) کون زوجھا حوٌا إ!ح: ولا کان قوغم هذا فی صورة کون الزوج 
حوٌا ففي صورة کون الزوج عبدًا یکون قوغم ھذا بالطریق الأوی۔(الستبلی) ام نقضہ: أي الاحرام۔(القی) 

فقیل إلهە نقضه إخ: ٹی صحیح مسلم وسنن ابن ماحه عن یزید ب بن الأصم حدلتیٰ میمونة گر ان النی کل 
تزوجھا وھو حلال؛ کذا ٹی ''الصبح الصادق'".(القمر) بالاتفاق: أي بیٹنا وبین الشافعي لہ .(القمی) 

وقیل کان باقیًا خ: رواہ أصحاب الکتب الستة عن ابن عباس ٥ں‏ کذا قی "الصبح الصادق'.(القس) 

٭ورد ٹی حدیث طویل لمسلم عن عائشة د أتَ زوج بریرۃ کان عبداء قد تقدم ذکرہ من روایة النسائي. 
إإشراق الأبصار: ]٤٢‏ 

”٣ي‏ روایة عن عائشة ثڈئء أنه کان حّٗاء حرج أبو داود وغیرہ. [إشراق الأبصار: ]٥٢‏ 
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فصل فی التعارض نکھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
وبه اُحذ أبو حنیفة چم بی ےم ہے سی سی اپ 
عارضًا ٹی بي آدم والحل أصلاّ لکنه اتفقت الرواۃ 2 کان أحرم البتق وإنا 
الاختلاف نی إبقاله ونقضه کان خبر الاحرام نافیّا للحل الطارئ عليه وخحبر الحل مشبنًا 
لاأمر العارض فخبر النفی ٹی باب حدیث میمونة شد وھو ما روي أنە للا تزوجھا 
وھو محرم* مما یعرف بدلیلەہ وھو هی ا حرم من لس غیر الخیط وعدم تلم الآظافیر 
وعدم حلق الشعرء فھذا علم مستند إلی دلیلء فعارض الالبات وہو ما روي أنہ علِتل 
تزوّجھا وھو حلال؛* لأن من أخبر بهذا لا شك أنه قد رأی عليه لباس المُحللین 
وزِيْھم؛ فلما تعارض سی سے احتیج إی ترجیح اُحدہما بحال الراوي. 
وحعل روایة ابن عباس ٹا وھو أنە علِلا تروٴجھا وھو محرم أولی من روایة یزید بن الأصم 


فالإاحرام إخخح: دفع دخل مقدر تقریرہ اُن الاحرام أمر عارضي؛ فخیرہ مثبت فإنه أثبت أمرًا عارضّا زائدًا لا أن 
یکون نافیّا۔(القمر) وانا الاختلاف تی إبقائہ ١خ:‏ فإنہ اتفقت عامة الروایات من الفریقین علی ان نکاحہ ل 
ما کان فی ا حل الأصلي؛ لکن فی معرفة الصحابة للمستغفرین اُن البیی کل بعٹ آیا رافع مولاہ ورحلا من 
الأنصار وزوٌجاہ میمونا بنت الحارث دا ورسول اللہ کل باللدینة قبل ان یحرم؛ کذا فی "شرح 
الحسامي"'.(القمر) للحلِ الطارئ: أي ا حل الثابت بعد التحلل من الاحرام.(القمی 

للأمر العارض: أي ا حل الطاری علی الإحرام.(القس) ا خحبران: أي خبر کونە محرمًا وکونە حلالاً ۔(احشی) 
علی السواء: لأن النفي ثبت بالدلیل فصار مثل الاثبات.(القمر) 

یزید بن الأصم !إضخ: قال الزھري: ما ندري ابن اللأصم اعرابی بَوّال علی ساقہہ وأیضّا سند النفی أقوی فان 
رواته کلھم فقھاء کما قال الطحاوي؛ وأٔیضًا روی مالك فی "'الوطا" عن سلیمان ابن یسار قال: < 

"آخرجه البخاري رقم: ۰٢۱۷ء‏ باب تزویج ا حرم؛ ومسلم رقم: ١٤٥۱ء‏ باب تحرم نکاح ا حرم وکراھة 
خطبتہ؛ عن این عباس ظّنا. 

*لفقال الشیخ الإمام محي السنة اگہ: والاً زی یا تزوٗجھا حلالاء وظھر أمر ترویجھا وھو حرمء ٹم بَىْ با 
وھو حلال بسرف ‏ طریق مک. لا فی عليیك ان اکثر ا حدثین علی أنہ یك نکھا وھو محرم وب نھا وھو 
حلالء فما ذکرہ الشیخ حل نظر۔[إشراق الأبصار: ۰۰ ) 
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فصل فی التعارض ۸ھ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
وھو أنہ عايا تزروّجھا وھو حلال للأنه لا یعدلہ ٹی الضبط والاتقان فصار خبر النفی 
ھھنا معمولا بھذہ الوترۃ, 

وطھارۃ ااء وحل الطعام من جنس ما یعرف بدلیله مثال لکوت الراوي ما اعتمد علی 
دلیل المعرفة وٹ العبارۃ مسامحة, والأولی ان یقول: وطھارة اللاء وحل الطعام من حنس 
ما تشتبہ حال لکن إذا عرف ان الراوي اعتمد دلیل العرفة یکون من جنس ما یعرف 
بدلیلهہ وبیانہ ان الأصل ٹ الاء الطھارةء وق الطعام الحلء فإذا تعارض خبران فیه فیقول 


أحدہما: إنہ بس آأو حرام فلا شك أنە خبر مثبت للامر العارض ما أُخبر بە قائله إلا 
أي ا ماء أآي الطعام أي ال جاسة وا حرمة 


بالدلیل؛ ٹر جاء آخر یقول: ور ہت ہو ےو سو تپ پت 
أي الطعام 


کان خر سردآ لال فد ادا و الحل لم یقبل خبرہ؛ لأنه نفي بلا دلیل ... 
۰. ا ص-6ے6- ---.ۃة.ے.ے _ في ف الاء يف الطعام أي للامر العارض 
بعٹ البی کڈ آبا رافع مولاہ زرجلا من الألضاز فزوٗجا بنت الحارثء ورسول اللہ لُ واصحابہ با مدینة قیل 
ان یخرج ففیه نفی للاحرامء وعلی ھذا قال الشیخ بن ا حمام: إن ھذا الإخبار بالأصل فیرجَح عليه روایة ابن 
اھمام بأنه عارض روایة این عباس نر نکاح أم للؤمنین میمونة شی وھو محرمء وابن عباس در أقوی ضبطا 
وفقھّا وعدالة وور‌عًا؛ فالترحیح لہ ولو سُلّم التساوي تساقطا ووجب الرجوع إلی القیاسء وھو مؤیّد لنا؛ لأن 
النکاح کالشراء للتسري؛ وھو غیر ممنوع بالاحرامء کذا فی کتب ا نفیة.(السنبلي) 
و اج ہیر ""*“““"لھل0ە2ھ+0" پاھوں سو سی شر وس 
عباس؟ و م ینکر عليه الزھري؛ کذا فی ''الکشف' و"فتح ار" ولس 
فصار خہر النفي إخ: لکن بقی أنە وقع الٹھی الصریح من نکاح ا حرم فتعارض القول والفعلء روي: ''ا حرم 
لایتکح ولا لُکح" کما قی "صحیح مسلم"ء ومکن أُن یقال: إن ھذہ الروایة محمولة علی الوطء أي لا بطا 
ولامکن من الوطء کذا فی 'فتح الغفار“۔(القمر) والأولی إلخ: فان ما هو جنس ما یعرف بدلیلہ قد مر مثاله 
آنفاء وھذا لیس من جنس ما یعرف بدلیله.(القمر) لکن إذا عرف إخ: توجیه لعبارۃ الصنف یہ ۔(القمر) 

ل إخ: مذا الخبر نفی للأمر العارض أي النجاسة وا حرمة.(القمر) 
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فصل لی التعارض ۹ء بیان وقوع التعارض بین ا حبرین 
فحیعذٍ کان خبر النجاسة وا حرمة أوی؛ لأنہ مثبتء وإن کان ا و 
اذہ من العین ا حاریة أو ا حوض العشر فی العشر رحعطلہ صصق ظا الطاھر ا لحدید 
أو الغسیل بحیث لا یشك فی طھارتہ و م یفارقه منذ أُلقی ا ماء فیه حؾ یتوهٌم أنە ألقی فیە 
النجاسة اأحد, فحینئلِ کان هذا التھی من جنس ما یعرف بدلیله. 

[بیان وقوع التعارض بین ا ُبرین] ۱ 

کالنجاسة وا حرمق فوقع اتعارض بین ا حبرین: فوجب العمل بالأصل وھو ا حل 


أي ٹی الطعام 
والطھارةء وقد بالغنا ٹی تحقیق الأمثلة حینئذٍ .ما لا مزید عليه. 
أي نی ا ماء 
ہے 9٤۶‏ "08+" عدد الرواہ میا وا حریق 


أي بکثرۃ عدہ ارراہے 


فحیعذٍ کان ھذا اللنفی إخ: فیُنظر ویسال عن مبیٰ الإأاخبار فإن أحبر أنە باللأصل فیعمل بالنجاسة وإن أخبر 
أنه بالدلیل تعارضاء والاستصحاب مرحٌّح فیعمل بالطھارة اليي ھی الأصل؛ لأن الاستصحاب وإن لم یکن حجة 
لکن یصلح مرجَحًاء وإن جھل عمل بالنجاسۂ؛ لأٹھا آفوی وقد یطالب بالفرق بیٹھا وبین مسألة سور ا حمار 
فان مقتضاھا ان یقوٗر الأصول أَیضّاء فیحکم بطھارۃ ا اء وعدم زوال ا حدث بعد استعماله فیجب ضم التیمم 
ویجاب بأن هناك التعارض فی الأدلة الشرعیة وھی مثبتة للأأحکام؛ فیمکن ان یحکم بالملشک وكیّة بخلاف ما نحن 
فیە؛ فإنه خبر لا یثبت حکمّا أصلاّء فلا یخرج یہ حکم ا شک وکیّةء فتامل.(السنبلی) کالنجاسة !خ: أي مثل 
معرفة النحاسة وا حرمة فإنه یکون بالدلیل.(القمر) بین ا حبرین: أي خبر الطھارۃ وا حل وخبر النجاسة وا حرمة 
ٹی اماء والطعام.(القمر) فوجب اإح: فإن الأاصل وإن لم یصلح علة لکن صلح مرجّحًا.(القمی) 

والترجیح: أي ترحیح احد ا خبرین علی الآخر.(القمر) والترجیح لا یقع إخ: کما أن رواة "انا اماء من 
لماء" کانت اکثر وقد رجح أمیر اللؤمنین عمر نچ وغیرہ من الصحابة خبر ام اللؤمنین ج یں وحدھاء فلم یعتبروا 
النقوي بکثرۃ الرواق ولعل ھذہ القوة ضعیفة مراتبھا متفاوتق ففی اعتبارھا نوع من العسرء واللہ یرید الیسر 
اقول: وینقض هھنذا أي القول بکثرۃ العدد بکثرۃ الاحتھاد فإن عدم الترجیح با اتفاق بینٹا وبینکم مع أنه ینتھي 
لی الیقین بالاجماع کما أنە ینتھی کثرة الرواة إل القطع؛ فما ذھب إلیە ا حمھور من أن الظن بَقوٌی بتدریج 
بکثرۃ الرواة أبطله عدم الترحیح بکٹرۃ الاجتھاد.(السنبلي) 
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فصل نی النعارض 7ھ بیان وقوع التعارض بین ا خبرین 
رگا اتی دا أو راوي اأحدما حرّا والآخر عبدًا لم یترجّح اأحد ا خبرین علی الآخر 
بھذہ 7 الأن مرو ات العدالة ووسبی والذ کورۃ وا حریة فإن 
عائشة ادا کانت افضلٌ لعل وبلالا عثچہ کان أفضل من اکثر ا حرائر 
00 القلیلة العادلة أفضل من الکثیرۃ العاصیة وق قوله: ''فضل عدد الرواة" إشارة إلی 
أن عددًا لا یترحٌح علی عدد بعد أُن کان فی درحة الآحادہ وأما إن کان فی جانب واحد 
وٹی جانب انان یترجح خبر اثنین علی خبر الواحدء وقال بعضهھم: یترحٌح جھة الکٹرة 
علی جانب القلة عَسّکا با ذکر حمد لہ نی مسائل الاء ولکتّا ترکناہ بالاستحسان۔ 


یترجَح احد إلح: لا ٹی خبر کان حاله اکشف علی الرجال من النسای فیعتبر خبر الرجال حینل لا خبر 
النساء کما روي أنہ ٍ صلی صلاة الکسوف و رکع ق کل رکعة رکوعًا واحدًاء فعملنا بە وترکنا ما روت 
عائشة ید أنہ کل رکع فی کل رکعة رکوعین؛ لأن النساء کانت متأخرات عن الرحال فی صفوف السحد 
والرجحال کانوا قریبي الامامم فحاله یکون منکشفًا علی الرجال انکشافًا تامّا لقریھم لا علی النساء لبعدھن عن 
الإمام؛ کذا قیل.(القمر) کانت أفضل: أي قی العدالة والضبط والاتقان.(القمر) 

کان أفضل: اي ٹی العدالة والاتقان.(الفس والجحماعة القلیلة إخ: ہذا بیطل الأصل الانحلیزي من تصویب 
کثرۃ الرأي ون کانت الکثرة للجھالء إَلّا ان محمدا والامام الشافعی لا ذھبا إلی الترحیح بکٹرۃ العدد حصول 
قوۃ الظن بالصدق بکثرۃ اللخبرین.(الستبلي) أفضل إح: سم د سی شرسوی وس بخلاف 
الکثرۃ العاصیة فلا اعتداد بالکٹر وبہ اندقع ما قال الامام محمد لہ وجمھور الشافعیة: من الترحیح بکٹرة 
الرواۃ حصول قوۃ ظن الصدق بکٹرۃ المخیرین۔(القس بعد ان کان: أي کل واحد من ا حخبرین وفائدة ھذا 
القید ان برا إذا وصل درحة التواتر فله تر جیح علی غیرہ.(القمر) 

یترجحح بر ائنین إخ: وفیه ان خبر الائنین من الآحاد علی ما مرٗ.(القمر) مھا ذکر محمد یلٹہ: أي فی کتاب 
الاستحسان من "'المبسوط" وھو ترجیح قول الالنین علی الواحدء فإن الواحد إذا أحبر بطھارة لاء أو حلة 
الطعام مثلا والائنان اُخبرا بنجاسة ا لماء و حرمة الطعام فیعمل بخبرہما لا بخبرہء فکذا ا حال فی باب الإأخبار 
والروایاتء فلکٹرۃ الرواۃ ترحیح۔(القس) ولکنا ترکناہ: أي ترکنا ترحّح جانب الکٹرةۃ علی جانب القلة 
بالاستحسانء فان الصحابة ہل وغیرھم من السلف لم یرجًحوا بکٹرۃ العدد فی باب العمل بالیٔحبار والروایات 
کما رجّحوا بزیادة الضبط والاتقانء کذا فی ''الکشف'"۔(القمر) 
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فصل نی التعارض ۹۱ھ بیان وقوع التعارض بین ا خبرین 

وإذا کانت فی أحد الحبرین زیادۃ فان کان الراوي واحدًا یؤخحفہ بالمثبت للزیادة کما ٹی 
أي لفظ زائد أو کان ثقة ضابطا٭ ۱ 

الخبر امروي فی التحالف؛ وھو ما روی ابن مسعود لہ أنە إذا اختلف التبایعان 

والسلعة قائمة تحالفا وتراڈاء* وفی روایة أآخری عنہ لم یذکر قوله: 'والسلعة قائمة" 

فاحذنا بالمثبت للزیادق وقلنا: لا بجري التحالف إلا عند قیام السلعة فکان حذف 

القید من بعض الرواۃ لقلّة الضبط. 


أي عن ابن مسعود < نہ 
یؤخذ إخ: ویقال: إِن الخبر واحد إلا ان الراوي قد یروي مع الزیادة وقد بحذفھا اتَکالّا علی فھم تلك الزیادۃ 
من نفس الحخبر.(القں) إٛذا اختلف ا تبایعان: أي البائع والمشتري فی الشمن.(القمر) 
وتراڈا إ ح: اي یرد اللشتري المبیع والبائع الٹمن.(السنبلي) وفی روایة آنحخری عنه: عن این مسعود ٌثئچء روی 
الامام أبو حنیفة ۔ثللہ إذا اختلف البیعان وم یکن ما ي٘نة تحالفا وتراڈاء کذا فی "التنویر".(القمر) 
للزیادة: اي لزیادۃ لفظ 'والسلعة قائمة''.(الفس عند قیام السلعة: ویویّدہ قولہ : ترادَا؛ إذ لو لم یکن 
السلعة قائمة اي شيء یرد من المشتري البائع وقال الإمام الشافعی ںہ إن التحالف بجري مطلقا سواء کائت 
السلعة قائمة أو عالکة وعند افلاك یرد اللشتري قیمة البیع إلی البائعء ویرد البائع الٹمن إلی الملشتريء فإن العمل 
با حبرین ضروري؛ وھذا عحیب منہء فإن مذھبہ حمل الطلق علی القیّد ٹي حکم واحدہ فَِمَ لا یحمل المطلق 
علی القیّد هھنا؟ فکان ینبغی لە اُن یقول: ٭إن التحالف لا بجري إِلّا بشرط قیام السلعة'' حملّا حدیث الإٴطلاق 
علی حدیث التقیید کذا قال ٹی ''التنویر".(القمر) 
من بعض الرواۃ إلح: المراد بالبعض ہو ابن مسعود ہثچہ حیث روي تارةٌ: إذا اختلف البیعان والسلعة قائمة تحالفا 
وتراداء وفی روایة أآحری لە: "إذا اختلف البیعان تحالفا وتراڈا"' فقیّدوا ہذہ الروایة بقیام السلعة جمعًا بین الروایتینء 
وحکموا بالتحالف عند قیام السلعة لا غیر با حذف فقالوا: إنە حدیث واحد وارد مع الزیادۃ لکن حذف الراوي تارق 
فالحدیثٹ من الأاصل موجب للتحالف عند قیام السلعق ساکت عما إذا م یقم؛ ولیس فیه مل الطلق علی القَیّد کما 
زعم البعض وما قال فی ''الکشف"' من ان ا حمل واجب عند اتحاد ا حادثة والحکم ومھنا كکذلك فساقط؛ لأن 
الإإطلاق والتقیید ھھنا دخلا ٹی السبب؛ ولا حمل للمطلق علی المقید فٍ صورة دخوغما علی السبب.(السنبلي) 
ما الروایة الي لیس فیھا 'والسلعة قائمة" فما أخحرج أبو داود رقم: ٣۱٥۳ء‏ باب إذا اختلف البیعان والبیع 
قائم والترمذي رقم: ۰ء ہاب ما جاء إذا اختلف البیعان عن ابن مسعود مہ قال: معت رسول اللہ ٥‏ 
یقول: إذا اختلف البیعانء ولیس بیٹھما بیّنة فھو ما یقول رب السلعة و ییتارکانء وأما الروایة الي ذکر فيه هذا 
فما رواہ ابن ماجه رقم: ۲۱۸۲ء باب البیعان بختلفانء عن ابن مسعود ث ہہ یقول: إذا احتلف البیعانء ولیس 
بینھما بیٔنة والبیع قائم بعینہ فالقول ما قال البائع او یترادّان البیع. 
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فصل فی أقسام البیان ۲ھ وجہ ا حصر 
وإذا اختلف الراوي فیجعل کا حبرین ویعمل بھما کما ہو مذھبنا ٹی ان اللطلق لا یحمل 
علی القیّد نی حکمین کما روي أنہ عاِلا تھی عن بیع الطعام قبل القبض* وروي أنه تل 
ھی عن بیع ما لم یقبض** فلم یقیّد بالطعام؛ فقلنا: لا بجوز بیع العروض قبل القبض کما 
لا بجوز بیع الطعام قبله۔ وا فرغ الصنف لہ عن بیان العارضة المشترکة بین الکتاب 
والسنة شرع ٹی تحقیق أقسام البیان اللشت ركکة بینھماء فقال: 


کاو رود 
[فصل "۷ اُقسام البیان] 


وھذہ ا حجچ, یعيٰ الکتاب والسنة بأقسامھا تحتمل البیان, أي تحتمل ان یّھا تھا التکلم 
بنوع بیان من الأقسام ا حمسة العلومة بالاستقراء وھو خمسة: إِمًّا ان یکون بیان تقریر. 


فیجعل: واحتمال حذف الزیادة هھنا بعید؛ لأن ھذا الاحتمال کان بلحاظ وحدة المخبر وم یوجد الوحدة 
هھنا.(القس فلم یقید یاطعام: فصار ھذا ا حدیث الثان اأعم من الحدیث الأولء والأعم لاشتماله علی ا خاص 
مع أمر زائد عليهہ فالثانِ زائد علی الأولء وعذہ الزیادة وإِن لیست لفظا لکٹھا معن وھذا القدر کافپ لائبات 
کون احد ا حبرین زائدًا علی الآخر۔(القمر) وھذہ ا حجج: وانما أورد لفظ ا ححج جمًا مع ان امراد منھما 
حجتان الکتاب والسنة نظرَا إٰی کثرة أقسامھما.(القمر) 

باقسامھا: أي ا حاص والعام وغیرما ما عدا ا حکم کذا قیل۔(القمر) البیان: هو ى اللغة الایضاح والاظھاں 
ویطلق علی الظھور أیضّاء ویطلق ى هذا الفن علی ما بە الایضاح,(القمر) 

من الأقسام ا حمسة: أي بیان التفریر؛ وبیان التفسیر وبیان التغیبرء وبیان التبدیلء وبیان الضرورة.(القمر) 
٭وھو ما روی ابن عباس ىر قال: قال رسول اللہ ئظُ: إذا اشتری اأحد کم طعامًا فلا یعہ حی یقبضہ. أحرجهہ 
البحاري رقم: ۲۰۲۸ء باب بیع الطعام قبل ان یقبض: وبیع ما لیس عندكء ومسلم رقم: ١١٥۱ء‏ باب بطلان 
بیع المبیع قبل القبض وأبو داود رقم: ۷٤٣۳ء‏ باب ق بیع الطعام قبل ان یستوتی. 

٭٭رواہ ابو حنیفة ۔كہ کذا فی الصبح الصادقء وقال الزیلعی فی تخریج 'الہدایة“ تحت قول صاحبھا: لأنہ فلا 
تھی عن بیع ما مم یقبض؛ اخرج النسائی فی 'سننه الکبری' 'عن حکیم بن حزام دہ قال: قلت یا رسول اللہ 
نی رحل ؟بتاع ہذہ البیوع وأبیعھا فما بحل لی منھا وما حرم؟ قال: لا تبیعنَ شیا حؾ تقبض. 
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فصل فی أقسام البیان ۳م بیان تقریرں بیان تفسیر 
[بیان تقریر] 
وھو: 1[ )ت۶ 09 مٹل قوله تعا ی: ڈوّلا 


تقلیل الأفراد 


سی ای ا فان قوله: 'طائر"' تمل الاز بالسرعة فی السبر کما یقال للبرید: 


(الأنعام:۳۸) 


ئر فقوله: نا بجتَاح مت یقطع ھذا الاحتمال: ویؤکد ا حقیقة والٹایۓ: مثٹل قوله 
تعالی: فلافسُجد لمَاحِكَة کُلَهُمْأاَحْممُو : 32 فان اللائکة جمع شامل جممیع اللامکة ولکن 
حتمل ا خصوص فازیل بقولہ: ل كَلھم أحمۃ حُممُودگ ہذا الاحتمال وأکد العموم. 
[بیان تفسیر] 
أو بیان تفسیر کبیان ا جمل وامشتركء فا حمل کقوله تعالی: فوَأَيمُوا الصّلاهً وائوا 
الزکا6 4 فلحقه البیان بالسنة القولیة والفعلیة. واللشترك کقوله تعا ی: ظا فرویہ فان 
وروی لفظ مہ مشترك بین الطھر وا حیض ییّنه البی عليِل بقوله: طلاق الأمة انتان رعتھا 
حیضتان* فانه یدل علی ان عدّة الحرٴة لاٹ حیض لا ثلائة أطھار. 


فالأول: أي ما یقطع احتمال ا حاز,(القس یقطع إخ: فإنه لیس فی البرید الطیران بالحناح.(القمر) 

والٹایٰ: أي ما یقطع احتمال ا خصوص۔(القمر) جمع (حخ: قال البیضاوي: اللائکة جمع مَلالو وھو مقلوب 
مالك من الألوكة: وعي الرسالة.(الفس ولکن محتمل ا خصوص: بأن یکون امراد بعض اللائكکة: وإما عبّر 
با حمع للتوارث بتعبیر الأعظم قی ا نس بالکل وتعبیر الأکٹر بالکل.(القمر) کبیان ا جمل: وکبیان ا خفی 
و الشکل۔(القس فلحقه البیاك: أي بیان ُرکان الصلاة ومقادیر الزکاۃ وغیرھا.(القمر) 

ٹلائة قروء: وکقولہ تعا ی: انی تمہ (البقرة:٢٢٦)‏ (انحشي) 

فانه یدل علی ان إحخ: فان عدّۃ الأمّة نصف عدَة الْرٴة کما أن طلاق الأمَة نصف طلاق ار فعدّة ا لحرۃ 
ثلاث حیضء ونصفھا حیضةٌ ونصف. ولا کان ا حیض مما لا یتحزٌاً فصار عدّة الأمَّة حیضتین.(القمر) 

"٭أحرجه الترمذي رقم: ۱۱۸۲ء باب ما جاء ان طلاق الأمّة تطلیقتانء وأبو داود رقم: ۲۱۸۹ء باب ٹي سنة 
طلاق العبدء وابن ماحه رقم: ۲۰۸۰ء باب ق طلاق الأمة وعدّقاء عن عائشة ُء ۔ 
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فصل فی اأقسام البیان تقمھ بیان تفسیرں بیان تغییر 
وأفھما یصحان موصولا ومفصولاء وعند بعض ال تکلمین لا یصح بیان اٹئحمل والمشترك إلا 


۴ بیان التقریر والتفسیر أي با ما بیانان لہ ٴي عمالما بیانان لہ 


موصولا؛ لأن القصود من ال خطاب إ یجاب العملء وذا موقوف علی فھم العیٰ الموقوف 
علی البیانء فلو جاز تأمخحیر البیان لأأدّی إلی تکلیف ا حالء ونحن نقول: یفید الابتلاء باعتقاد 


الحقیة نی الال مع انتظار البیان للعمل, ولا ہاُس فیه؛ لأن تأحیر البیان عن وقت ا حاجة لا یصحٌ 
متعلق بالاعتقاد 

وأما عن الخطاب فیصحٌء ورعا یؤیّدنا قوله تعالی: ظِذا قرَأَاهُ انم قَرآنَہُہُ ان عَلينا بيائ کہ 

(القیامة:۸ (۱۹۰) 


فان "نتم للترايء وھو یدلَ علی ان مطلق البیان بجوز اُن ن یکون متراخیاء لکن خصّصنا 
عنه بیان التغییر ما سیأق؛ فبقی بیان التقریر والتفسیر علی حاله یصح موصولّا ومفصولًا. 
[بیان تغیبر] 

او بیان تغییر کالتعلیق بالشرط والاستٹثناء فان الشرط الؤّر فی الذکر مثل قوله: . 


والصفة والغایة 
وعند بعض ا تکلمین: من ا لنابلة وبعض الشافعیة کأبی إسحاق المروزي وأبی بکر الصیرفی.(القمر) 
وذا: إیجاب العمل علی اللخاطب.(القس تآأُمخحیر البیان: أي بیان اٹحمل والمشترك.(القمر) 
یفید إح: أي یفید الخطاب بائحمل اشترك قبل البیان الابتلاء أي التکلیف باعتقاد ا حقیقة ما هو امراد منە.(القمر) 
ولا باُس فیه: کما اُن ا لتشابه الذي صرّت مایوسّا من بیانه فائدة إنزاله اعتقاد حقیّة ما هو امراد منە؛ واہتلاء 
العباد ٹی مذا الاعتقاد.(القس لا یصح: فلأنہ یلز بھ تکلیف غیر العلوم وھو حال؛ فإنه تکلیف الغیر اللقدور۔ 
وفیە بحث: فإنہ نرل قوله تعالی: وَکلُوا َاشْرہُوا حَتّی یَتََنَ لَكُم الْحَبٔط الأَضٰ من الْسَبْط الأسُوَدکہ زاہفر۱۸۷:3) 
ول بنسزل ظامن الفجر ہچ (البقرۃ:۱۸۷) وکان بعض الصحابة ‏ إٰذا راد الصوم اُخذ عقالین اسود وأبیض: 
وکان یاکل ویشرب حؾ یتیّناء فانرل اللہ تعالی: طإمِنَ الْفَجر 4 (لبفرۃ:۱۸۷) کذا رواہ سھل بن سعدء فقد جاء 
التاحیر للبیان عن وقت ا حاحق وأحاب عنه صاحب "التلویح'' بأن هذا الصنع کان من بعض الصحابة ہہ ن 
غیر الفرض من الصومء ووقت ا حاحة إغما هو الصوعم الفرض: فما تأَكّر البیان عن وقت ال حاجة.(القمر) 
فاذا قرأناہ: أي عليیك یا حمدہ بقراءة جبرائیل فاقبع قرآنہ: استمع قراءتة.(القمر) 
بیانہ: اي إظھار معانِ القرآن وأحکامہ وہذا ہو بیان التفسیر والشارح یشہ مل البیان علی مطلق البیان حیث 
قال: وھو یدل علی ان إح.(القم) ومفصولًا: علافًا لجماعة من العتزلة کعبد ا مبار وا مبائي واینه.(احشي) 
أُو بیان تغییر: أي بیان تغییر اللفظ من الع الظاھر إلی غیرہ.(القمر) 
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فصل فی اأقسام البیان ٥۷۵ھ‏ بیان تغییر 


'آنت طالق إن دحلتِ الدار'' بیان مغیّر ما قبله من التنجیز إلی التعلیق؛ إذ لوم یکن قوله: 
"'إن دخلت الدار'' یقع الطلاق فی ا حالء وہاإتیان الشرط بعدہ صار معلقاء بخلاف الشرط 
للقدم: فإنه لیس کذلك ف رأیناء وھکذا الاستناء ٹی مثل قولہ: ''لە عليٗ الف إِلَا مائة'"' 


أي بیانا مغیر 


غر رسرب 2ظ کشر م یکن قولە: "الا مائة'' لکان الواحب عليه أُلفا بتمامہ. 
وإنغا یصحٌ ذلك موصولا فقط؛ لأن الشرط والاستثناء کلام غیر مستقل لا یفید 
بدون ما قبلہ فیحب أن یکون موصولا بەہ ولأنہ عِتلا قال: "من حلف علی بمین ورای 
غیرھا یا منھا فلیکفر عن یمینہ ثم لیأتِ بالذي ہو خیر'٭ جعل مُخلص الیمین ہو 
الکفارۃ ولو صحّ الاستٹناء متراعیٔا لمعله خلصًا أَیضًا بان یقول الن إِن شاء الله تعا یی 


أي الاستٹناء 


وبیطل الیمینء وروي عن ابن عباس ھن أنه یصحٌ مفصولًا أیضّا ما روي أنە لا قال: 


لا ہر 


'لأغرون قریشا ٹم قال بعد سنة: ات قا وق یف 2 0صصص+) 


من الٹنجیز: اللفھوم عند عدم الشرط.(القمر) إلی التعلیق: الفھوم عند وحود الشرط.(القمر) 

ذلك: أي بیان التغییر موصولاء أي بحیث لا یعد منفصلا عرفاء فلو وقع الانفصال بتنفس أو سعال أو عطسه فھو 
کالموصول.(القمر) ولأنہ للا !خ: ولآن بیان التغیبر قرینة علی انصراف اللفظ من العیٰ الظاھرء والقرینة تقارن 
ذا القرینة ٹی الاستعمال ضرور ولأنە لو صح بیان التغییر مفصولا لارتفع الأمان علی الوعد والوعید.(القمر) 
أَضّا: اي کما ان جعل الکفارۃ خلصّا.(القمر) أنه إخ: أي بیان التغییر یصحٌ مفصولا أیضّا اي کما بصحٌ موصولاً 
وإن طال الزمان۔(القس مم قال بعد سنة: فی "التلویح" ان البي یہ قال: "لأغزون قریشا" وسکٹت؛ فٹم قال: 
"إن شاء اللہ" وھذا السکوت العارض یحمل علی تنس أو سعال جممًا بین الأدلق فعلم منە أنه ما کان فصل السنة 
قال ٹی 'اللھیة": وإما الصحیح ان تأحیر قوله: "إن شاء اللہ" کان آنیّا للتنفس او سعال علی ما ٹی 'التلویح".(القمر) 
"مر تخریجھ. 

”اما مذھب ابن عباس مگانا فاخرجه سعید بن منصور وابن جریر وابن النذر والطبراق وغیرھم عنه أنە کان یری 
الاستثناء بإنشاء اللہ ولو بعد سنة ٹم قرأ: ط راک رك إٰذا نیت 4 رالکھف:٤٢۲)‏ أي إذا ذکرت. وأمّا قول 
رسول اللہ ہہ "لآغزون قریشًا' ' فرواہ أبو داود رقم: ۵٥‏ باب الاسٹتثناء ٹی الیمین بعد السکوت عن مك عن 


ا 


عکرمة ان رسول الل كػُُ قال: 'لٗخزونَ قریشًاء واللہ لأغزون قریثًاء واللہ لأغزوت قريثًا" ٹم قال: "إِن شاء اللہ"۔ 
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فصل نی أقسام البیان ۷۹ء بیان تغییر 


وھذا النقل غیر صحیح عندناء شی سد سس بر سر 6د 


من ا خلفاء العباسیة لأبی حنیفة طہ: لِم خالفت جدّي ٹی عدم صحة الاستٹناء متراحیّا؟ 
ي ابن عباس تا 


فقال اُبو حنیفة سا لہ: 'و صحٌ ذلك بارك اللہ قِٴبحك اي یقول الناس الّن: إِنَ شاء 
أي الذین بایعوك 

الله فتنتقض بیعتك"' فتحیّر الدوانقی وسکت. 

واختلف ى خصوص العموم فعندنا: ڈ٣8ھ+"‏ وعند الشافعی یڈ ۔اہ: بجوز فذلك؛ 

ہذا الاختلاف ںی تخصیص یکون ابتداعٌ وأما إذا ُصٌ العام مرةٌ بالموصول فإنہ بجوز ان 

بىپخحص مرہة ة تانیة بالمتراخحی اتفاقَاء وھو مبِيٌ علی ان تخصیص العام عندنا بیان تغییرں 


أي اختلاف الفریقین 


فلا رم یتقیّد بشرط الوصل؛ وعندہ بیان تقریں فیصحٗ موصولا ومفصولا 0 


وھذا النقل إخ: اي النقل عن ابن عباس ا غیر صحیح عندناء ولو صحٌ فلعلَ مرادہ أنە إذا نوی رجل 
الاستثناء عند العلفظ ٹم أظھر نیتہ بعد التلفظء فیقبل قوله فیما نواہ دیانة فیما بینه وبین اللہ تعا یء ومذھیه ان ما 
یقیل فی قول العبد دیانةً یقبل فيه قوله ظاهرًاء کذا نقل عن الغزالی سلہء وقال العليٗ القارئ سللہ: ٹم اعلم ان ابن 
عباس ‏ فد کان یقول بصحة الاستثناء منفصلّا عن ا ستثیٰ منہ وإن طال الزمان وبە قال بحامد وف بعض 
الروایات عنه أنە قڈر زمان الطول بستق فإن اسٹٹیٰ بعدھا بطل وجاء عنه التقدیر بستة اُشھر ویشھر ۔(القمر) 
غزر ضیح جح اُقول: لو سلمنا صحّة ہذا النقل فلایدل علی أنە 2٣‏ علق ما قال قبله بسنة نذا الاستٹاء لِمَ 
لا بجوز أنه علق ما قال نی ذلك ا حلس؛ لأنہ خلا أعاد ذلك الکلام بعد سنة فأعقبہ موصولاً فی ذلك انحغلس 
بذلك الاستثناء؛ لأنە یلا کان ي ابتداء الاسلام یقول: ٭اُفعل کذا غدا" وکان یَعدُ الناس بقوله: ''اأقول غداء 
ولا یقول: ''إنشاء اللہ تعالی” نم إذا نماہ اللہ عنه وأمرہ بالاستثناء فی الوعد وغیرہہ فالتزم الاستثناء ٹی کل ا مواعید 
وغیرھا کما یدل علی هذا قصة رحل سال عنه قصة أصحاب الکھف؛ فقال هتلا: "اقول لك غذا' اعتمادًا علی 
نزول الوحي؛ فما نزل الوحي مدق فحرن اڈ قنسزل النھي عن الوعد بدون التکلم بالاستثناء.(السنبليی) 

لا یقع متواخیّا: أي لا یجچوز متراعیّاء بل یقع ویجوز التخحصیص مقارئا بالعام.(الفس ذلك: أي تخصیص العام 
متراخیًا.(القمر) یکون ابتداءً: أي من غیر ان بخصّص العام قبل ھذا الشيء موصولاً.(القمر) 

بیان تغییر: لن العام کان قطعیًا عندناء وبعد ا خصوص صار ظتیّا فالتحصیص غیّرہ عن القطعیة إلی الظنیة. 
بیان تقریر: لژأن العام قبل التخحصیص کان ظیاً عندہ وبعد ا خصوص أَیضًا ظییء فبیان الخصوص صار مقر الظنیة 
لا معیّرا لە عن القطعیة إپی الظتیة. ولقائل اُن یقول: إن بیان ا خصوص وإن قرٗر ظبیة العام لکن غیّرہ عن الشمول 
حمیع الأفراد الذي وضع لە إلی الخصوص, وہو غیر موضوع لەء فصار البیان بذا الوحه بیان التغییرء فَتأمٌل.(القمر) 
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فصل لی أقسام الیان ۷أ بیان تغییر 
وھذا مع ما قال: وھذا بناء علی أن العموم مثل الخصوص عدندنا ثی ایجاب ا حکم 
قطمّاء وبعد ا لخصوص لا یبقی القطع نخان تا لی کان التخصیص یان تغیر من 
سال ھو میتی یں وعندہ لیس بغییر بل هو تیر للََّْي لج 


أ٘ي خصوص من العام 
کانت له قبل ااتحصیصہ فیصحٌ موصولاً ومفصولاء وا تقر عندنا ان تخصیص العام 
ي للعام أي خصوص 


لا یصح متراخیًا ورد علینا ثلاَة اسولة: الأول: ان الله أمر أوّلاٗ ب بنی إسرائیل ببقرة عامة 


نہس ہرد سی فقال: ان ال بآ مرکم ان تَذیَُوا بَفرک کو ٹم ما حاولوا 
ان یعلموا أنھا بای کمیة وکیفیة ولون؟ پیّنھا اللہ تعا ی رق 6 ماق 


اي البقرة 
التنسزیلء فقد حصٗ العام ہھناء وھو البقرة متراخیّاء فأشار إلی جوابهہ بقوله: وبیان بقرة 
بی إسرائیل من قبیل تقیید اللطلق لا من قبیل تخصیص العام؛ لأن قوله: ''بقرة" نکرة ٹی 
موضع الالبات وھو ۔حاصة رضعت لفُوۃ واحد لکنھا مطلقة بحسب الأوصاف فکان 


۳ لأن أوصافه کثیرۃ 
نسخًا فلذلك صح متراخیا؛ لأن النسخ لا یکون إلا متراخیاء الثانی: ان قوله تعال یل 
أي الاطلاف السوال الثانِ 


وعندہ لیس بتغ بتغییر إلح: وھذا الخلاف بین إمامنا والإامام الشافعی لگا مین علی ان العام قطعي الثبوت فی جمیع 
ما یتناوله العام: فیکون تخصیص بعض مسسیاتہ بیان تغببر وہ ھت أما عند الشافعی یك 
فالعام ظیي فی مدلولانہ ولیس مستغرفًا لحمیع مسمیاته کما قال سلقہ ںہقہ: ما من عام إلا وقد خُصٗ عنه البعض: 
فیکون التخصیص بیان تقریر وہو بجوز موصولاً ومفصولاً.(السنبلی) 

للظنیة !خ: پماء إل أنە لیس امراد بالتقریر بیان التقریر الصطلح؛ وھو توکید پور با جو اد أو 
الخصوص بل امراد من التقریر تقریر موجب العام؛ وھو الظنیة۔(القمر) حین طلبوا اُن یعلموا !خ: قد ۳ غم 
قتیل لا بُدری قاتلهہ وسألوا موسی ع ان یدعو اللہ أن ینہ شم فقال موسی پل: طإإِنَ الله اک ان تَذبَحُوا 
َقَرَّةُکچ (لیفرة:۷٦)‏ فیضرب القتیل یہ بیعض البقرق فیصیر حیّاء ویخبر بقاتله. پیّنھا اللہ تعا ی: بأغا لا مُسلّة ولا صغیرق 
بل بین بین صفراء فتیدۃ تر غر گلا طالصل لام اقیرت ٢ا‏ لوق نَيهاعرر ارقااتی 
وھو: أي الدکرۃ فی موضع الالبات. وضعت إخ: أي لیست البقرة بعام بل وضعت لفرد واحد معین. وما 
قی "مسر الدائر' من نما وضعت لفرد واحد معیّن فَزلَة عن القلم.(القمی) 

مطلقة: فلذا سالوا عن تعیین الأوصاف. (القس فکانأ: أي فکان البیان نسخًا لاطلاقه.(القمر) 
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فصل فی اأقسام البیان ۷۸ُھ٢‏ بیان تغییر 
خطاباً لنوح عئلا: سك ھا بِنْ کل زَوَحَِن این وَأَْلْكَک4 أي دحل ق السفینة من 


للروحین 1 ژوحہ واولادہ(انمنون:۲۷) -“ 


لل سی من اطبراا روس اق کا رای وأدخل أھلك أیضًا فیھاء فالأھل عام 
متناول لکل أولادہ ٹم حصٗ من کنعان بن نوح بقوله: نس مِنْ اَمْلكَگ فقد خص 
العام متراخیٔا ھھنا أیضًا؟ فاحاب بقوله: والأھل م یتناول الابن؛ لأن ال ابی عايلا من 
کان تابعہ ٹی الدین؛ والتفاوۃ لا من کان ذا نسب منه فلم یکن الابن الکافر أھلا له لا أُنە 
خصٗ بقولہ تعالی: فإله َِّسْ مِیْ أهِْكَچ حبؾ یکون یو ا متراعیّاء ولکن یرد 
عليه أنه تعا ی اسٹٹی ابنە أُولا بقوله: فوَأَهلكَِلامْسََنَ َبَیََعَلَيْهِالْقَوْ لپ فلو لم یکن الأھل 


ھذا ا حواب (ھود:ی) 

فالأھل عام إخ: لأنہ مضافء ومثله مثل العرّٗف باللام.(القمر) م یتناول الابن: و"یستشکل حینعلٍ بقول 
نوح فتلا: فرب إِنَ اپٰني من أھْل يک4 (ھود:٥)‏ ویجاب بأن نوحًا لا کان یظن أنه موقن؛ لأنہ کان من النافقین؛ 
فلذا فھم أنە من الأعلء فتأمّل.(القمی) 

ولکن یرد إح: اقول فی جواب الإیراد: إن امراد بالأھل لیس إِلا من تابعہ ٹی الدین وامراد بالمستٹٰ فی قوله: 
فلا مُنْ سب (ہوددی) إلح من لم یتبعہ فی الدین سواء کان ابنه و غیرہ؛ لکن أصل کلمة "من" العموم فصار 
کنعان ابنہ داحلا ٹی السٹیٰ من حیث عدم الانباعء والاستثناء هھنا استثناء منقطعء أو أقول: إِن الراد بالأھل هو 
ااتبع؛ والمراد بقولہ: ظا مُنْ سب (هود::٤)‏ إلح ہو ابنہ؛ لأن کلمة "من" یحتمل التخصیص؛ والاستٹناء متصل 
علی التغلیب کما قي قوله تعا ی: لافسُجد لْمَلامِکة کُلَهْمْ اَحْمَمُونَ لا لی س4 (اخحر:۳۱۳۰) کان إبلیس من اج حن؛ 
قلت: ولا ثبت أن هذا لیس من قبیل تخصیص العام فمن أيٗ قبیل هوگ؟ اقول: لیس عو من قبیل بیان اٹ حمل أَیضّا؛ 
فإنه لا یجوز التأحیر فيه عن وقتِ ا حاجحق وھھتا قد تأخر عن وقت ا حاحق وهھنا قد تأجر عن وقت الامتثال 
بالأمر بالارکابء بل ہو من قبیل بیان التقریرء فإن الراد بالأھل الأٰتباع بالقرینةء وأمرہ لا ابنه بال رکوب إِمَا 
لرعم الإیمان لکونە کافرًا منافقّاء و حمل الأھل علی ذي النسب بالاجتھادء فقرٗر الله تعالی ما أرادہ؛ ولذا عابه 
علی الخطاً وھو تعو٘ذ أو امراد الأھل القریب سبّا ونسپّا لقرینة ما کانت؛ والابن دامحل فی ا مستٹٰء وھو کان 
عالًا بان المراد مِن ''مَن سبق' الکفار لکن کان یظن للا إیاہ مؤمنًا لنفاقہ داحلا فی الباقی بعد الاستٹناء "ومن 
سبق عليه القول'' ختصًا بامرأن ولا ذنب فی ھذا ا خطاً بالاحتھاد ۱١‏ کذا ٹی "العتبرات".(السنبلي) 

عليه: اي علی قوله: والأھل لم یتتاول الابن.(ا حشی) 

عليه القول: أي قول ا حق منھم بالڑھلاك هو زوجته وولدہ کنعان.(الفی) 
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فصل نی أقسام البیان ۷۹ء بیان تغییر 
ٹی النسب مرادًا مما احتیج إی الاسٹناء ولکن نوخ عجلا م مَتفطن لە لغایة شفقتہ عليه 
حؾ سأل من اللہ تعا ی: رب إِن ایی م ِن اَی وَإكَ وَعدَك الحَیٌ وَانتَ اَحكم الحَايِهنَ 
قال یا نو حُإِنه لس مِنْأهَلِكَإِنَهُعَمَلْعَْر غر مال الثالٹ: اُن قوله تعالی: ن5 اما تمشثوت 
رک رکف مک سس سواوۂ فقال عبد اللہ بن الزبَري: 
أُلیس أن عیسی نل وی تہ ر قد عُدوا من دون اللہ أ آ تل 
النار؟ فنےزل قوله تعا ی: فإإِن الَذِيَ رس یں ہے لن وت فخصٌ 
کلمة "ما" بھذہ الأیة متراخیّا؟ فااجاب بقوله: وقوله تعالی: فک وَمَا تبون مِن مون ارہ 
ا باول حیسی حا لا آنة مخ بفولہ تعای: ٠إ‏ اذينَ سََقَتْ لَهْم من الْحْسْنَی تی ہ؛ لأن 
کلمة "ما" لذوات غیر العقلای وعیسی ع ات ونحوہ م یدخل فی عمُوم کلمة "ما" 


ولکن نوحًا إ ح: دفع لتوهًم الناشی من الکلام السابق: وھو: أنە ما اسٹٹیی من سبق عليه القول من الڈھلء وامراد 
به کنعان فلِمٌ سال نوح ےڈ حاته؟ وحاصل الدفع ان نوحًا لغایة شفقتہ علی کنعان لم یتفطن لہ و م یلتفت إلی اُن 
الراد باللستٹیی کنعان وإن کان یعلم کفرہ. وفیه اُن ھذا عحیب من الأُبیاء علیھم ا لسلام: فالأوجه ان یقال: إِن 
نوخًا لا علم ان امراد بمَنْ سبق عليه القول الکفا وابنە کان مناففًَا بیطن الکفر ویظھر الإیمان مشافھة لوح 
متا سا ور بے سوم ری می سج فلما غرق تحیّر نوح ٣لا‏ وسال ربە وقال رب 
الم کذا قال بحر العلوم مولانا عبد العلی ىہ (القمر) وإن وعدك: وھو نحاة اعل نوح لا (القمر) 

عمل إخ: أي إن سوالك یا نوح بنجاۃ الابن عمل غیر صاخ۔(القں) حصب اخ: ا حصب الوقود أي ما برمی 
بە إِٰبھا وتھیج بە ملق فقال عبد اللہ بن اِحخ: أي من رسول اللہ کذا قال العسقلانِ. وکان کافرًا یھودیًا 
ٹی ذلك الزمانء والَْئرّي بکسر الزاء للعجمة وفتح الوحّدة وسکوت العین الھملق وعن عبیدة فتح الراء. کذا 
ٹی 'الصبح الصادق"'۔(القس لیس أُن عیسی إطح: فإنه عبدہ النصاری؛ وعزیر عبدہ الیھود واللائکة عبدھم 
بنو اللیح۔(السبلی) لا أُنه محص إخ: فإن التحصیص فرع الدخولء وإذا لیس فلیس.(القمر) 
لذوات غیر العقلاءِ إح: فیه ان ما تعمٌ لذوي العقول وغیرھم علی رای الأکٹرین علی ما مرٌ فھذا ال حواب 
لیس بصحیح علی رأیھم وقیل فی ا حواب: ان یقال: إن اخطاب ى آیة نکر وَمَا دو نہ (الأنبیاء:۹۸) لی 
قریش مکقہ وکانوا عابدي الأصنام: فمعی الآیة إنکم یا کفار قریش؛ ظّو رما تمندوت مر نْ دوب الگ (الأبیاء:۹۸) 
وھی اللأصنام حصب جھنم فعیسی وعزیر واللائکة لیسوا بداخلین تی ھذہ الأیق وفوله تعا ی: : فَإإًِ ال 
کت (الأنبیاء: ۱۰۱) لح کلام مبتدً لبیان أن شأنھم رفیع وقیاسھم علی معبوداتکم لا یجوز ۔(القمر) 
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فصل فی اُقسام البیان ۰ْ ذکر اأقسام بیان تغییر 
لکن ابن الزَبَري اُنھا سال تعتتًّا وعنادًاء ولذا قال لە النبي عِل: ما اُجھلك بلسان 
قومك: أما علمت أن "ما" لغیر العقلای و "من" للعقلاء* 

[ذکر أقسام بیان تغیبر] 

ٹم ما کان بیان التغیبر منقسسًا إ ی الشرط والاستثناءی وقد مضی بیان اس ٹی بحث 
الوجوہ الفاسدة ترك ذکرہ؛ واشتغل بیحث الاستٹناء فقال: والامتناء یمنع التکلم بحکمە 
بقدر الستلیٰ: متعلق بالتکلم كأنه قال: والاستٹثناء : منع التکلم بقدر السٹٹیٰ مع حکمہ 

یع کأنه م یتکلم قدر السکیٰ اُصت فجحعل تکلمَا بالباقی بعد نت فإٰذا 
قال: ''له عليٗ ألف درھم إلا مائة'' فكأنہ قال: "'له عليٗ تسع مائة" فقدر الائة کانه م یتکلم 
بہ و م یحکم عليه کما کان فی التعلیق بالشرط لم یتکلم با جزاء حیؾن وجد الشرط. 


لکن ابن الزبکري ١‏ خ: جواب عمًا یتوهّم من ن این الرِیَعري من ہل اللسانء فَلْمٌ لم یفھم ان کلمة "ما" لذوات 
غیر العقلای وِلِمٌ سال ما سال؟(القس) قال لە البي کل اإخ: قال صاحب "للسلم": وما عرف آنہ ئ قال لە: "ما 
أَجَھلَك بلقة قومك ما" ما لا پعقل فا ایل لە کما ینا قبل؛ فلا عبیل لأحد ان یقول: إنە ٹلا قال ٹی دفع اعتراض 
ابن الزبعري: ما أجھلكٹ إخ؛ فالایة لم تنسزل لدفع اعتراضہ حؾّ یلزم کونھا مخصصة بل جواب قول اٹحوّزین 
لتاخیر ٹِی التخصیص أنا لا نسلم عمومه مطلقًا للمعبودین کلھم بل عمومہ إِما ہو فی معبود الحاطبین؛ وھم اأھل 
مک وھم الأصنامء فلم یتناول عیسی یلا والملائکة وعزیرًا سفن فاعتراضہ تعلّتء والنسزول لقوله تعالی: ٭إِنَ الْذِنَ 
سَبَق تک (الأبیاء:١ ٠‏ لح تصریح ما علم من عدم دخوہم؛ أو تأسیسُ لبیان بُعدٍھم عنھا فضلا عن الدحول فیه 
قطمًا لتعنّت الأشقیاء.(الستبلی) کكاأنە لم یتکلم بہ إلح: فالملستٹیٰ منه باقيػ علی معناہ الوضعي؛ وقد قید بإخحراج 
الستٹٰ؛ فحصل مفھوع تقییدي؛ وھو تعبیر عن الباقی بعد الاستثناء فألف درھم إِلا مائة تعبیر عن تسع مائق 
لکن تعبیر عن شيء بلفظ أطولء ولا ضیرَ فیە؛ فإن التکلم یُختار قي ان یتکلم عما فی ضمیرہ بعبارۃ طول 
وأقصر ۔(القمر) م یتکلم با جزاء إاح: کما إذا قلت: "ا نت طالق إن دخلت الدار' فکانہ ‏ م یتکلم بقولہ: " ''أنت 
طالق" حی وجد الشرط؛ فإذا وجد الشرط فکأنه تکلم بقوله: "انت طالق' وحری حکمہ.(القمر) 

ال بحر العلوم نور اللہ مضحعهہ فی "تنویر النار": للمحدثین ٹی ھذا ا حدیث کكلامٌ حؾّ قالوا: إنە موضوے؛ ونقل علي 
القاري لد عن ا حافظ این حجر العسقلان ظہ: لا أصل لہ لا من طرق ثابتة ولا واهیة.[إشراق الأبصار: ]٢‏ 
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فصل فی اأقسام البیان ی72 ذکر أقسام بیان تغییر 


وعند الشافعی لہ یمنع ا حکم بطریق امعارضة یعی أُن الستٹیٰ قد حکم عليه أوْلاْ نی 
الکلام السابقء ٹم أخرج بعد ذلك بطریق المعارضةء فکان تقدیر قولە: ''لفلان عليٗ الف 
درھم إلا مائة" فإنھا لیست عليٌء فان صدر الکلام یوجبھا والاستٹناء ینفیھاء فتعارضا 


أيی انائة 


فتساقطاء وقیل: فائدتہ تظھر فیما إذا اسنٹیی خلاف جنسه کقولہ: لان ن علیٗ الف 
اخلاف 


درھم إلا ثوبًا ''فعندنا لا یصحٌ الاسٹثناء؛ لأنه لا یصح بیائاء وعندہ یصحٌء فینقص من 
الألف قدر قیمة الثوب؛ لأن عمل الاستثناء کالدلیل العارض وہو بحسب الامکان؛ 
والامکان هھنا فی ئفی مقدار قیمته ولا یخلو هذا عن محدشة لاجماع أُھل اللغة علی اُن 
الاستثناء من النفی إِثبات ومن الإالبات نفیء ھذا دلیل للشافعی یہ علی اُن عمل 
الاستٹناء بطریق المعارضةء لأن النفی والائبات یتعارضان معا. 

ولن قولہ: "لا إلە إلا اللہ" للتوحید ومعناہ - صٗک ک0 9 پ ‏ 


بطریق ا لمعارضة !خخ: فالمسٹٹی یدلَ علی حکم معارض للحکم السابق. (القمر) 

فتعارضا فدساقطا إلح: فیمنع حکم السابق؛ وھو الإبجاب علی لائة بل یکون الإبجاب الذي هو حکم السابق 
علی الباقی؛ وھو تسعمائة.(السنبلی) فتساقطا: فلم یثبت الحکم فی الستٹی.(القمر) لأنہ لا یصح بیاا: لکونە 
خلاف ا نس۔(القمر) فی نفي إخ: أي فی نفی مقدار قیمة الثوب عن الألف۔(القمر) 

عن خدشة: لعل ا خدشة أنە إذا وحب رد الٹوب علی القیمة تصحیحًا للاستثناء فلا ضرورة إ یل جعل الاستٹناء 
معارضفّ بل یجعل عبارة عما وراء الستثن؛ کذا قیل. وقیل: إن ا خدشة أن عمل الاستٹاء بالمعارضة عند 
الشافعي لہ نما هو ق التصلء وھذا من قبیل النقطع۔(القمر) 

ععن خحدشة إلح: أي حعل صحة الاستثناء ٹی ھذہ الصورة من ٹمرة قول الشافعی لہ لا لو عن ضعف؛ لأن 
الملعارضة لا یتحقق إلا ٹی حل واحدء وعھنا متغایران؛ لأن ا حکم فی صدر الکلام فی الدراھم ونفيه بعد فھو ٹی 
الثٹوب؛ أو نقول: وحە الخدشة انا لو سلمنا ان عمل الاستثناء کالدلیل المعارض لکن لا نسلم ان رعایة الاستٹناء 
جب علیکم پٹ کل صورۃ:؛ واعتبار التعارض فيه یلزمکم بحسب الامکان حیثما یوجد حرف الاستثناء بل إِذا 
تحقق الالبات والنفی فی محل واحد فی صورة الاسنٹناء فحکمە عندکم التساقطء ولا ضرورۃ پيی اعتبار التعارض 
بحسب الامکان حؾ نفرض التعارض فھنا باعتبار قیمة الثوب۔(الستبلي) بطریق المعارضة: أي ان حکم 
الاستثناء معارض للحکم السابق.(القمر) للتوحید: اي الاقرار بوجودہ تعا ی ووحدته.(القمر) 
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فصل فی أقسام البیان ۸۲ء٦‏ ذکر أقسام بیان تغییو 
النفي والائبات: فلو کان تکلمًا بالباقي 7 نفیًا لغیرہ لا إِنبانًا لە؛ لأن المعیٰ حینذِ إلە 


اي الاستلناع 


غیر اللہ فیکون نفیا لغیر اللہ لا إٹبانا للہ لل الذي هو القصودہ وبخلاف ما لو حملنا علی 
سبیل اللعارضة؛ إذ یکون ا معیٰ حینلٍ لا إله إلا اللہ فإإنه موجحود. 

ولنا قوله تعالی: فلافلبِث فَيهم الف سَنَو ا حَشْبی عاماچہ اي لیٹ نوح سفتل ‏ القوم لف 
بلا للا کن عاھالتی کات ئل تھرت ار خی اما لی غاد ون ٤‏ 
فلو جلنا ھذا الکلام علی المعارضة لکان کذبًا نی 7 00 


وسقوط الحکم بطریق المعارضة فی الإ یجاب یکون لا فی الإأحبار فعملنا ان لیس عمل 
الاستثناء علی العارضة کما زعم الشافعی یل 


ولژن اُھل اللغة قالوا: الاستٹناء استخراج وتکلم بالباقي بعد الاستثناء کما قالوا: إنہ من النفي 


النفي: أي نفي إفیة غیرہ تعالی قال: والائبات أي إثبات إغیته تعالی.(القم) لا إثباًا للہ إحخ: لوجود السکوت 
عن إِلبات إھیته تعالیء فإنه صار کانهہ مم یتکلم بالاثبات.(القس لو لنا إخ: لأنه إذا ملنا علی النفی 
والائبات ومنعنا حکم السابق علی سبیل المعارضة فثبت عدم حکم السابق علی المستثیٰ.(السنبلي) 

فلو جلنا ھذا الکلام اخح: بأنه حکم او أنە عاش الف ستق ٹم نفی عنه -لمسین عاًا.(القس) 

بطریق المعارضة إلخ: خلاصة دلیلنا أنہ تعالی استٹیٰ الخمسین عن الألف فی الاحبار عن اث نوح عِتلا فی قومہ 
قبل الطوفانء فلو کان عمل الاستثناء بطریق اللمعارضة لا استقام الاسٹثناء ٹ الإحبار ولا احتص بالایجاب کدلیل 
المخصوص؛ وذلك لأن صحة ال حبر عما کان بناء علی وجود المخبر بہ ٹيی الزمان اماضی؛ وامنع بطریق العارضة إِما 
یتحقّق ِی ا حالء لا فی زمان اماضی؛ وکذا قي الاخبار عن أمر فی الستقیل لا یتصوّر النع بطریق المعارضة أیضّا؛ 
لأنه لیس بموجود فثبت ان حعله معارضّا لا یستقیم فی الاخبار؛ لأن التکلم با بقي بحکمہ لم تقبل الامتتاع؛ 
بخلاف الانشاء لأنه إثیات قي ا حالء فإذا عارضه مائع حتمل أن لا یثبتء الا تری أنە لو ثیت حکم الألف 
بحملق ٹم عارضہ الاستٹناء فی الخمسین لزم کونه نافّا ما آلبتہ أوْلا فلزم الکذب فی اأحد الأمرین, إما الأوّل أو الثاني: 
تعالی اللہ عن ذلك۔(الستبلی) فی الڑیجاب إلخ: اي ق الانشاء یکون لا فی الإخبار؛ لأن حکم الانشاء قابل 
للرفع دون حکم الاخبارء ولا لزم الکذب: تعا ی اللہ عن ذلك علوٌا کبیرًا۔(القمر) استخراج: أي طلب روج 
الستٹی عن المسٹٹیٰ منە.(القمر) وتکلم بالباقي إخ: أي لیس لدع الحکم علی سبیل المعارضة.۔(القمر) 
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فصل فی اأقسام البیان ای ذکر أقسام بیان تغییر 
إثبات ومن الاثبات نفی؛ فلما تعارض ھذان القولان من أھل اللغة طْٔقنا بیٹھماء فنقول إنە 
تکلم بالباقتی بوضعه وإلبات ونفی یاشارته فمعلنا ما ذھینا إليه عبارق وما ذھب ہو إليه 
إشارۃ وم بمکن عکسہ؛ وذلك لن الاستثناء منسزلة الغایة للمستٹیٰ منہ؛ لأنە یدل علی ان 
ھذا القدر لیس ۔ھراد من الصدر کما ان الغایة لیست ۔عرادة من الغیّاء فجعلناہ ٹی هذا عبارة؛ 
لأنه للقصود علا اُن حکم الستٹٹیٰ منە ینتھی بھا بعدہ کما ان الغایة ینتھی بھا الغیّا فحعلناہ 
في ھذا إشارۃ؛ لأنه غیر مقصود وأما کلمة التوحید فقد کان القصود نفي غیر اللہ 


طبقنا بیٹھما: وللشافعیة أن یقولوا: إِن الاجماع الذي نقلتموہ ممنوع فلا حاجة حینل إلی التطبیق؛ بل الضرورۃ 
حینثلِ إی إثبات ھذا الاجماع؟ قال: إنہ إلخح أي ان الاستثناء تکلْمٌ بالباقی بوضعہ وصیفتہء فان الستٹی منە مستعمل 
تی معناہ الوضعی؛ وقیّد بإمحراج المسنٹ؛ وحصل مرکب تقییدي؛ وھو موضوع لە بالوضع النوعي بإزاء للفھوم 
القیّد الذي مصداقه ہو الباقی بعد الاستثناء فدلالنہ علی الباقی بعد الاستثناء دلالته علی الملوضوع لہ بالوضع 
النوعي۔ ورڈ ابن ا حاجب علی مذھبنا بن هذا ارکب ت رکب من ثلاث کلمات: السطی منە؛ اُداۃ الاستٹناء 
والیسٹٹیء وم یعھد ف العربیة مرکب من ثلاث بل عُھد لفظ مرکب من کلمتین کبعلبك؟ وفیە أئه کیف نسی 
"شاب قرناھا"؛ فان هذا مرکب من ثلاث کلمات؟ ھذا تنقیح ما فی "التوضیح"ء ویخدشه ما فی "الکتاف" من 
أنْ التسمیة بثلاثة أماء فصاعدًا إذا جعلت اما واحدًا علی طریقة "'حضر موت" مستتکر حدّاء وخحروج عن 
کلام العرب وَأمًّا إذا نثرت نثر أماء العدد فلا استتکار فیھاء فإنھا من باب التسمیة بھا حقّه أن یحکی حکایة 
من غیر إعراب علی حسب العوامل کما وا بتابط شوّا وشاب قرناہاء وکما لو سُمّي بزید منطلقء ولا خفاء 
تی ان مثل عشرۃ إلا ثلاثة لیس حکیًا بل معربًا علی حسب العواملء فیکون مستنکراء فتامل.(القمر) 

باشارته: فإنه لو کان الالبات والنفي مدلولا مطایقیّا للاستثناء للزم دلالة الفرد علی ا حملةء وللزم القضیة الأحادیة 
وھذا خلفٌّ فلا تُصغ إل من جوٌٗز أي مولانا عبد السلام الأعظمی ۔ لہ ان یکون الابات والنفي مدلولاً وضع 
للاستشاء.(القفس) عبارق: معیٰ ان یکون سّوق الکلام لأحله.(القمں ولم یکن عحکسہ: أي حعل ما ذھبنا إلیە 
إشارق وما ذھب إليه هو عبارۃ.(القمر) ینتھی بمھا بعدہ: فصار الاستٹناء نفیّا من الاثبات وإٹباگا من النفي۔(القمی) 
فی ھذا إخ: أي فی ھذا الحکم اللذکور یع ان الصدر مقصودہ وھذا القدر أي السٹٹی غیر مقصود.(السنبلي) 
وأما کلمة إخ: جواب عن دلیل الشافعي ّٛلےہ.(القس) نفی غیراللہ: ونما سمیت ھذہ الکلمة کلمة التوحید؛ لأن 
وجود اللہ تعالی مسلّم عند العقلای فتفی غیرہ تعالی توحید بضمٌ ا حکم السلّم وھذا بحسب اللغ وأما عند 
الشارع فحعل عذہ الکلمة عَلَمَا للتوحیدد.(القمر) 
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فصل فی اقسام البیان ٴ٦‏ ذکر أقسام بیان تغییر 
وأما وجود اللہ تعا ی فقد کانوا يْقَرُون بہ؛ لأئھم کانوا مشرکین ‏ قبتون مع اللہ إھا آحرء 
قال اللہ تعالی: هاوَلْنْ سَالْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السّمَاوَاتِ ولأض لبقولن اللہ وقد اطتب پ 
تحقیق المذھبین هھنا صاحب "'التوضیح'' فتامل فیه. 

وھو نوعان: متصل: وھو الأصل ومنفصل: وہو ما لا یصحٌ استخراجه من الصدر بأن یکون 
علٰی خلاف جنس ما سبقء وهذا یسمی منقطمًا ٹی عرف النحاةء وإطلاق الاستناء عليه بجحاز 
لوجود حرف الاستثناء ہت من بی وھذا مع قوله: فجعل مبتدأء قال 


اللہ تعالل: فان عَلَُ یی ا کت تچ" 4ے حکایة عن قول إبراھیم ع لقومہ أي إِن ھهذہ 
۳۷ """ە"' رو 
الأصنام ال تعبدوفا أئھم عدوٌ لی إِلا رب العالینء أي لکن رب العالین فإنه لیس بعدو لی 


فإانه تعا لی لیس داحلا ی الأصنام فیکون کلامًا مبتدأء ویحتمل ان یکون القوم عبدوا اللہ تعالل 
مع الأٌصنامء وللعی فان کل ما عبدتموہ عدوٌ لی إلا رب العالینء فیکون متصلاّ ھکذا قیل إ خ, 
والاستثناء مے۔- تعقب کلماتِ معطوفة بعضھا علی بعض بن یقول: 'لزید علئ الف ولعمرو 


ا سیویسسیں 7 پالواو 


اللذھبین: اي مذھب الشافعی کہ ومذھبنا.(القس وھو: أي ما یطلق عليه لفظ الاستناء حقیقةً أو جازًا.(القمر) 
وڑھو الصا ل: أي ا حقیقة ٹی الاستثناء؛ لأن حرف الاستثناء موضوع لاخراج ما بعدہ عما قبلەہ وھذا یتحقق ٹی 
الاسٹثناء انل راٹس وإطلاق الاستثثاء إخ: أي إطلاق لفظ الاستتناء علی النقطع بجحازن مذا إذا فسّر 
الاستثناء بالمئع عن دخحول بعض ما تناولہ صدر الکلام تی حکمہ الا وأخواتاء وَأمّا إذا فُسّر بأن یکون دلالة 
علی خالفة بالا غیر الصفة ونحوها فاللمتصل والمنقطع کلامما قسمان من الاستثناء علی السویة.(القمر) 

وھذا: اي ںی المقبقة کلام مستقل.(ا حشي) فجعل: أي النفصل مبتدا أي لا تعلَق لە بالسابق.(القمر) 

فیکون کلامًا مبتداً: أي للاستدراك ودفع التوھم الناشی من الکلام السابق۔(القمر) فیکون متصلاً إلح: لأن 
اللہ یکون داحلا ٹی العبود.(السنبلی) ھکذا قیل: القائل مقاتلء کذا قی "شرح ا لحسامي".(القمر) 

کالشرط: فإنه إذا عقب الشرط کلمات معطوفة بعضھا علی بعض یتصرف إلی ا حمیع بالاتفاق۔(القمی) 

عند الشافعی ں٣‏ مہ: متعلق بقوله: "ینصرف' لا بقولہ: 'کالشرط' فإِن الشرط الؤخر ینصرف إلی ا لحمیع بالاتفاق.(القمر) 
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فصل فی اأقسام المیان 2 ذکر أقسام بیان تغیبر 
فیکون اسثثناء الائة من کل ألف من الألوف عند الشافعی ٌهہ کما یکون مٹل ھذا ٹی 
الشرط بأن یقول: ''ھہند طالقء وزینب طالقء وعمرة طالق إن دخلتِ الدار' فیکون 
طلاق 7۲ من الزوحة معلَقّا بدخول الدار؛ وھذا لأن کل من الاستثناء والشرط بیان 
تغییرں فینبغی ان یکون حکمھما متحذا. 


وعندنا ینصرف الاستثناء إإی مایليە؛ بخلاف الشرطہۂ لأنه مبڈّل؛ لأن الاستثناء بخرج 
أي الأآحیرۃ اسم فاعل من التبدیل 


الکلام من أن یکون عاملاً فی ا حمیع؛ فینبغی أنْ لا یصح؛ لکن لضرورۃ عدم استقلاله 
ہے ہو جروس چم صل ا حکم 

أن یکو عاملّت ولا پیل یه ا خکم من انتجیز ا ی التعلیق؛ فیصلح اُن یکون 
ا سای ھت و سا جح 


اعتراض أُي الصنف 
والاستثناء فیما قبل هذا من بیان التغییں وھھنا عڈ الشرط من التبدیلء ماع اوا وا و او کہ 


وھذا: أي انصراف الاستثاء إلی ا لحمیع۔(القمر) ھذا: أي کون الاستثناء کالشرط فی انصرافہ إ یل 
ا حمیع.(القمر) بیان تغییر إحخ: لکون کل منھما مغیّرًا للحکم السابقء فالاسناء یغیّر الإالبات السابق إلی النفي 
والنفي السابق إلی الالبات: والشرط یغیّر التنجیز السابق لی التعلیق.(السنبلي) 

أن لا یصح: أي الاستناء؛ لأن الأصل عدم اعتبار الاستثناء.(القمر) لا یصح إلح: لن حکم الاستثناء خلاف 
للحکم السابق من کل وجہء فلو اعتبر صحته یلزم ان لا یکون الکلام السابق عاملاً تی الحمیع؛ وھذا باطل؛ 
فالملزوم مثله؛ ووجه بطلان اللازم ان القیاس یقتضی ان یکون کلام العاقل البالغ معتبرًا فی الحمیع.(السنبلي) 
وھي: أي الضرورۃ تندفع بصرف الاستثناء إلی الحملة الأحیرۃ لقرھا واتصالما۔(القمر) 

وإنما یتبڈل بہ [أي بالشرط] ال حکم إل: فالشرط صار مبِدَلاً أي مغیراء ٹم اعلم ان ھذا البیان یدل علی ان 
المبِدّل ٹی الان علی صیغة اسم الفاعل : ویحتمل ان یقرأً علی صیغة اسم المفعولء فتوجیھه ان آفرظط اللؤخر 
مبڈل من موضعہ فإن لشرط صدارۃ الکلام: فموضعہ مقڈم الکلامء فاوّل الحمل العطوفة صار مربوطٔا بالشرط: 
والبواقی معطوفة عليهء فارتبطت کلھا بالشرط.(القمر) 

ا ی التعلیق إ!خ: فیکون حکم الشرط عخالفًا للسابق من وجه دون وجھ.(السنبلي) 

وھھنا عذ إحخ: فبین قولی الصنف ۔ہ تناقض.(القس) 
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فصل فی أقسام البیان اکر بیان ضرورۃ 
ولا مضایقة فیه بعد حصول اللمقصود. 

[بیان ضرورة] 

او بیان ضرورة عطف علی قولہ: بیان تغییں أي البیان ا حاصل بطریق الضرور وھو 
نوع بیان یقع با وضع لہ ایی لیوات إذ الوضوع للبیان ھو الکلام دون السکوت. 
وھو إِمّا ان یکون فی 23ج) أي البیان إما ان تی و و تر سس 
للسکوت عنہ یکون فی حکم النطوق کقولہ تعالی: اور وا وَلنہ نک فان صدر 


زالنساء: ۱( 


الکلام أوجب الش رکة مطلقة ٹی ورائة الأبوین من غیر تعیین نصیب کل منھماء ٹم تخصیص 
الأم بالٹلٹ صار بیانًا؛ لن الأب یستحیقٌ الباقیء فکاأنہ قال: فلأمہ الثلث ولأبیە الباقي. 


ولا مضایقمة فیه إحخ: جواب للاعتراض یعيٰ ان المبڈل هھنا علی معناہ اللغوي أي الغیٔر ولیس امراد منە بیان 
التبدیل الاصطلاحی حیؾ یلزم التناقض؟ وعکن ان یقال: إن هذا العدٌ من المصنف سخ تنبيه علی اعتلاف 
المذھبین؛ فإن فخر الاسلام لہ قال: إن الشرط بیان تغییر یمنع انعقاد الحزاء فی ا حال لا فی الال وشمس الائمة 
قال: إن الشرط بیان تبدیل؛ لأن مقتضی ''أنت ح'ٗ' نرول العتق فی ا حل, وأن یکون ھذا القول علة تامة للعتق 
بنفسه والشرط بیڈّل ذلكء ویییّن ان ھذا القول لیس بعلة تامة للعتق؛ فتأمل.(القمر) 

ولا مضایقة فیه إخ: لأن الصنف لہ لم یُرد یہ التبدیل الاصطلاحی حیؾ یلزم عليه التتاقض: بل راد بالتبدیل 
التغیبر من وصف إلى وصف کما بیّنه الشارح بقوله: وإنما یتبڈل یہ ا حکم۔(السنبلي) 

علی قولہ: بیان إحخ: الأولی ان یقول علی قوله: بیان تقریر؛ لأن عطف الشيء علی املعطوف عليه او ی من عطفه 
علی المعطوف. قال اأعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمي لہ واکٹر النحاۃ علی ان اللعطوف الثانِ معطوف 
علی ما عُطف عليه العطوف الأول۔(القمر) اي السکوت: تفسیر ما فی قول الین بما م یوضع لە.(القمر) 

ہو الکلام إلح: مکذا فی "مسیر الدائر وفیە ان التخحصیص بالکلام لیس بَیّدہ والأوى ان یقول: هو الکلام 
والدوال الأریع.(القس) ٹی حکم المنطوق: أي ى الظھور فإن النطوق یدل علی حکم ا ملسکوت:(القمر) 

وورثہە أبواہ: أي فحسب؛ لأنہ لو کان مع الأبوین أحد الزوجین فللام ثلٹ ما بقي بعد فرض اُحد الزوحینء وها 
سنس ال ال عند وجود الولد و ولد الابن وإن سفل, آو الائنین من الإاحوۃ والأمحوات فصاعداء کذا فی ”السراجیة" 
و"الدر الختار" غما تی "مسیر الداثر' لو کان لہ وارٹ آخر کاحد الزوجین فللام الثلث بعد إحراج نصییه: انتھیء 
لیس علی ما ینبغيء تاہل.(القفس فان صدر الکلام (خ: وھو قولە تعالل: ور اؤہ (النساء:۱۱) (القس) 

فکانہ قال: فلامہ إخ: فالکلام المنطوق قرینة قویة علی تعیین ا حذوف ۔(القمر) 
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فصل فی أقسام البیان ۸۷ء( بیان ضرورۃ 
أو ثت بدلالة حال ا کلم أي حال الساکت التکلم بلسان ا حالء لا بلسان القال 
کسکوت صاحب ہی ے7 ملعال عن التخییں یع أُنْ الرسول لا إِذا رأی آمرا 
یاشرونە ویعاملونه کالضاربات والشرکات: 0 رأی شیئا ییاع فی السوق وم ینکر عليه 
عُلم أنه مباح فسکوتہ أُقیم مقام الأمر بالإباحق وقی حکمە سکوت الصحابة مہ بشرط 
القدرۃ علی الانکاں وکون الفاعل مسلمًا کما روي أن أمَة أیقت وتزوٗجت رجلا فولدت 


من ہي عذرة 


أولاداء ٹم جاء مولاھاء ورفع ھذہ القضیة إل عمر دئام ققضی 8ا مولاھا وقضی علی الب 
ان یفدي عن الأولاد ویأخذھم بالقیم* وسکت عن ضمان مھا ومنافع أولادھاء 


من الوطء والخدمة 
بدلالة حال ا لمتکلم: أي حال التکلّم یدل علی ان السکوت بسبب رضاہ: ولا کان یرد عليه أن الساکت 
ساکت فلمٌ عیّر عنه بالمتکلم؟ أجاب عنه الشارح بقوله: أي حال إح: یع ان الراد ان الساکت متکلم بلسان 
ا حال إلا بلسان القالء فکاأنه متکلم بلسان القالء ولذا عیّر عنه بالمتکلّم.(القصس) أي حال الساکت إخ: ھذا 
دفع دخل مقدں وھو ان صاحب ا حال ما کان متکلمًا فما ا حاحة إلی إثبات ا حکم بدلالة ا حال؛ لأن الکلام 
موجودہ فینبغی ان یثبت بە وأیضًا لا یصح مثاله بسکوت صاحب الشرے؛ لأن سکوته یستلزم ان لا یکون 
متکلمًّاء فلا یطابق الثال للممثل لە؟ وتقریر الدفع: ان الراد بالمتکلم متکلم بلسان ا حال لا بلسان القال 
فلا منافاۃء ویصحٌ حینئلٍ إلبات ا حکم بدلالة ال حال.(السنبلي) 
صاحب الشرع: ای البی يك وأصحابہ مِئ..(القس) کالمضاربات والشرکات: الضاریة عقد شرکة فٍ 
الربح بمال من جائب وعمل من جانب؛ والشرکة عبارة عن عقد بین ا لتشارکین فی الأصل والربحء کذا ٹی 
'الدر المختار".(القس) فسکوتہ أقیم إلح: أي بشرط أن لا یوحد من الرسول قبل ھذا السکوت قول دال علی 
کونہ حرامًّاء فإن السکوت حینعلٍ لا یدل علی الإاباحف کذا قیلء وقیل: إِن السکوت حینئذ أیضّا یدل علی 
الإاباحة؛ فإنه یکون اسخًا للقول السابق الدال علی ا حرمة؛ إذ لو لم یکن ا حرمة منسوخة فالسکوت حینفلِ ترك 
الواحب؛ وھو إعلام الحرامء وھذا بعید عن شأن البي يُُ. (القس وکون الفاعل إسخ: معطوف علی القدرق 
اي بشرط کون الفاعل مسلمًاء فسکوت صاحب الشرع عند کل الکافر خنزیرًا لا یدل علی إباحتهء وکذا 
عند ترك الصلاۃ.(القس) فقضی با إخ: أي بالأمة.(القمر) ویأخذھم بالقیمة: وصاروا أحرارًا.(القمر) 
٭غریب من ھذا اللفظء ولکن روی رزین عن مالك وذکرہ فی الوطا أنه بلغه أُن عمر ٹچ أو عثمان دثچہ قضی 
أحدہما فی أمة غرّت رجلاً بنفسھا وذکرت انھا حر فولدت لە أولادًا قضی ان یفدي أولادہ عثلھم من العبید 
قال مالك: والقیمة فی هذہ أعدل إنشاء الله. [إشراق الأبصار: ]٢‏ 
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فصل فی اأقسام البیان ۸۰۸| بیان ضرورۃ 
وکان ذلك بمحضر من الصحابة ہچ فکان إجماعًا علی أن منافع ولد المغرور لا تضمن 
بالاتلاف أو ثبت ضرورۃ دع ھر رر عق لن 1ث حرام کسکوت الو ی حین رأی 
عبدہ یبیع ویشتري؛ فان یصیر إذا لە ق التجارۃ عندناہ لأنە لو م یکن مأُذوئا یتضوٌّر 
الاس بھ ودفع الغرور عنھم واجب؛ وقال زفر اگ ہ: لا یکون مأذوئا؛ لأن سکوتہ 
بحتمل أن یکون للرضا بتصرفه وأن یکون لفرط الغیظ وا حتمل لا یکون حجة. 

أُو ثبت ضرورة کثرۃ الکلام أي کثرۃ استعماله أو طول عبارته یدل علی ما ہو ا مراد 


فکان إجماغًا إلخ: وسند الإجماع أن المنافع مطلقة لیس عمتقوْمة؛ لأنھا لیست بمالِ؛ لأن ا مال ما یمکن إحرازہ 
والمنافع لا تبقی زمائین فلا تکون مضمونة.(الستبلي) فکان إجماغًَا: لأن المول جاء طالبًا حقه وھو حاصل یما 
بجب لہ وھذہ حادثة وقعت بعد رسول الل يك وم یسمع فیھا نص فکان الواحب علی الصحابة ػث۔ البیان 
بصفة الکمال: فلما سکتوا عن بیان قیمة التفعة صار ھذا دلیل النفیء لا یقال: تھا سکتوا عن بیان قیمة المنفعة 
لکون الولد صغیرٌاء فلم یکن لە منفعة؛ لأنا نقول: قد ثبت في الروایات کلھا أنەم سکتوا عن تقوم منافعه فدل 
علی ان النافع کانت موجودۃ وأن الولد کان کبيرا کذا ٹی "التحقیق"'.(القمر) ولد المغرور إاح: من یطأ امرأة 
معتمدًا علی ملك الیمین أو علی النکاح ظانَا آنھا حر فتلد من ٹم تستحی وولدہ هذا حرٌ بالقیمة.(القمر) 

أو بت ضرورة !ح: یع آنہ لو لم بحصل ھنذا البیان لزم الغرورء وھو حرام فدفعہ ضروري لازم ي الدین 
فلضرورۃ دفع الغرور قیل بهذا البیان.(القمر) فان یصیر إخ: أي فان هذا السکوت یصیر إِذتا للعبد ٹی التجارۃ ٹی 
عقد یباشر العبد بعد هذا السکوت: لا فی عقد وقع السکوٹ فیه؛ لأن السکوت الذي هو بیان یتحقق بعد ھذا 
العقد فھذا العقد قبل السکوت وجد بلا دلیل: کذا قال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأاعظمی یلہ. (القمر) 
یتضرٌّر الناس بہ إخ: فإن الناس یعاملونه بالبیع والشراء اعتمادا علی سکوت المول: فإذا حقه دیون فیقول 
المول: إنهہ حجور ما أذنتہ للتجارةء فتتاكر الدیون إلل وقت عتقہہ ففیه ضرر لأصحاب الدیون وغررھم 
فلابد أُن یجعل سکوته إِذنا دفَمًا مٰذا الغرور.(القس لا یکون حجة: وئحن نقول: إن السکوت وإن کان عتملا 
لکن العرف مرحٌح؛ فإن العادة جاریة بن من لا یرضی بتصرٌّف عبدہ یصرّح بالٹھي إذا رآہ یتصرٌفء بل یؤدّبہ 
علی ذالك.(القمر) اي کثرة استعمالہ إخ: تہ بمذا التفسیر علی أُن لکلام الصنف لہ حملین: الأول: اُن 
کثرة الکلام أي کثرة استعمال البیان یدل علی ما ہو امرادۂ فلا حاحة إلی ما ذکرہ؛ فیثبت البیان ضرورة کثرۃ 
استعمال والثاني: أن کثرۃ الکلام أي طول عبارۃ الکلام لو ذکر البیان کان باعنًا علی عدم ذکرہ؛ والقرینة 
قائمة علی ثبوت البیان اللسکوت عنه فیئبت البیان.(القمر) 
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فصل نی اقسام البیان ۹,ءٴ بیان تبدیل 

کقوله: "علي مائة ودرھم" فان العطف جعل بیاا؛ لأن امائة أیضًا دراھم فکاأنہ قال: ''له 

عليٌٗ مائة درم ودرھم" و نا خلف اطول الکلام آو لکٹرۃ استعماله کما یقولون: "مائة 

وعشرة دراھم' یریدوت بە ان الکل دراھم وھذا فیما یثبت ف الذمة ٹی اکٹر العاملات 

کاللکیل واللموزون؛ بخلاف قولہ: کک وثوب'؛ فلن الثوب لا ینبت نی الذمة إلا 
سی بیائا؛ لأن الائة أیضًا ثوابء بل یرجع إلی القائل ٹی تفسیرہء وقال 

الشافعی ۔لےہ: المرجع بداو حرف ا الأول أیضًَا 

درھم ومن الائة ما بیّن وقد ذکرنا فرقھ. 

[بیان تبدیل] 

اُر بیان تبدیل عطف علی قوله: بیان ضرورةء وہو النسخ ٹی اللغق تس 


فان العطف جعل بیانا إخ: فیە ان العطف لیس بیان الضرورة؛ لأن هذا البیان قسم من البیان بما لم یوضع 
للبیان: والعطف کلام موضوع للبیانء اللھم إلا ان یقال: إنہ إذا ٣ي‏ العطف بیانا نظرًا إلی أنه قرینة البیان 
الحذوف۔زالقمی یقولون !حخ: بل یقولرن: الف وعائة وعغرون درم فان قولہ: "درا" مییز لکل واحد من 
أربعة أ ماء العدد ا مذ کورۃ.(السنبلي) 

پریدوت بہ إخح: لأنہ عطف فی ھذا القول اأحد البھمین علی الآحر ٹم وقع التفسیں وصرف التفسیر إلیھما 
لکون کل منھما حتاجًا إلی التفسیر.(القمر) وھذا إح: أي حذف المیّز فیما یثبت ف الذمة ٹی اکٹر المعاملات 
فینتقل الذھن إلی المیز لوجود القرینة وھو العطف فیما کثر استعماله وھو معاملات الکیل وا موزون.(القمر) 
إلا نی السلم ۔ فلا یثبت ںی الذمة ٹی اکٹر العاملات ,(السنبلي) 

إلا فی السّلم: أو فیما ہو فی مع السلمم وھو البیع بالئیاب الوصوفة موجَلا (القمر) 

فلا یکون بیاا إلح: لأن موحب حذف البیان کثرۃ الامتعمالء فاإنھا توحب التخفیف, وھی ‏ م توجد فی غیر 
اللقدار کالثوبء فلا یکون العطف قرینة فیصیر اائة بحملة فیرحع إلح.(القں) ا مرجع إليه إح: لأنە اأبھم الاقرار 
بالمائ ولا یصلح العطف تفسیرًا لە؛ لأن العطوف یغایر اللعطوف عليه والمفشٌر یکو عین المفشّر.(القمی) 
وقد ذکرنا فرق: وھو کثرۃ الاستعمال ف للکیل واللوزون بخلاف غیرما۔(القمر) 

عطف علی قولہ ١‏ خ: والأول أن یقول: عطف علی قوله: "بیان تقریر" کما قد مرٌ.(القمر) 
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فصل نی اقسام الیان ۰٘ بیان تبدیل 


قال اللہ تعالل: لود بدا آَيَ مَکَانَ آی3ہ نم قال: طمَا تَنْسَخ مِن امو او ننيِهَائء فعلم 
النحل: ۱۰۱) (البقرف: )۱١٦١‏ 


آفما واحد ومعین بیان لتبدیل اه بیان من وجه وتبدیل من وجه علی ما قالء وھو 
ي التبدیل وائنسخ 
یات لنَڈ ا حکم املطلق الذي کان معلومًا عند الله إلا أنہ أطلقله فصار ظاہرہ البقاء ٹی 


حق البشس ؛ یع أن اللہ تعالی أباح ا حمر مثلاً ٹی ول الاسلامء وکان ٹی علمه ان یحرمھا 
بعد مدوّ أبتق ولکن لم یقل منا: إن اُبیح ا حمر إلی مدة معینة بل أطلق الإاباحة فکان 
لی زعمنا أنه تبقی ہذہ الإإاباحة إلی یوم القیامق ٹم ما جاء التحرم بعد ذلك مفاحأةً فکان 
تبدیلا نی حقنا؛ لأنه بدل الاباحة با حرمق بیاا محضًا ٹی حق صاحب الشرع لیعاد 
اإاباحة الذي کان فی علمہ فکونہ بیانا فی حق اللہ تعا لی وکونہ تبدیلا تی حق البششس 


ما ننسخ: ما شرطیقہ ننسخ من آیة أي نزل حکمھا أو تٍُھا أي نفحیھا من قلبك؛ نات بخیر منھا۔(القمی) 
أو ُنسھا إخ: نوكتراء فلا نرل حکمھا ونرفع تلاوتھاء أو نوعتّرھا فی اللوح انحفوظ وف قراءة بلا ہمز من 
النسیان أُي ننسھا وفمفحھا من قلبك.(السنبلي) 

وتبدیل إحخ: والنسخ ىي اللغة مشترك بین الإزالة والنقل وقیل: الآزالة مع حقیقی لە؛ والنقل بحازيء وقیل 
بالعکس وقیل بالتواطی؛ ومنه المناسخة لنقل السھام الوروثة من ورثة المیت إلی ورثتہ؛ والتناسخ لانتقال الروح 
من بدن إلی بدن آحرء وق الاصطلاح قیل: رفع الشارع ا حکم الشرعي؛ زاد ابن الحاحب بدلیل شرعي عنَأخّر 
أحرج بالقید الأول رفعہ بالملوت والنوم والغفلة وبالٹان فحوصل إِلی آخر الشھر فیحرج رفع مباح الأصل لو 
تحقق فإنه لیس بخطابء ویخرج کل تخصیص؛ لأنه رفع للحکم من الابتدای "کذا قال بحر العلوم'.(القمر) 

ا حکم المطلق: أي الغیر امقیّد بالتابید أو التوقیت فان حکمە سیحيء.(القمر) 

الذي کان ا ح: معیٰ العبارة ا حکم الذي کان تقییدہ بمدوٍ معلومًا عند اللہ تعا یء وھذا التوجه أُولی ما اختارہ 
بر العلوم من اُن قول الصنف سٌه الذي إ خ صفة للمدة.۔(القس إلا أنه اُطلقه: أي ما قیّد ا حکم بالدۃ.(القمر) 
فکان فی زعمنا إحخ: لدلالة الإطلاق علی البقاء.(القس حقنا: فصار من ھذا الوجه تبدیلا(احشی) 

بیاا حضًا: أي لیس فیە مع التبدیل۔(القمر) الشرع: فصار من ھذا الوجه بیانا.(احشی) 

فی حق اللہ تعالی اخح: فیە ان البیان ما ہو بالنسبة إلی العبادہ وَأمًا بالنسبة إلی اللہ تعالی فحمیع الاأشیاء ظاھرۃ 
ومعلومة لہ تعا یء فلا ینبغي ان يُعد النسخ من اقسام البیانء بل ہو رفع ا حکم بعد ثبوتہ ولذا ‏ م یحعل 
شس الاأئمة النسخ من اُقسام البیان۔(القمر) 
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فصل فی اقسام الیان 5ھ بیان تبدیل 
ں القتل إِذا قتل إنسان إنساناء فإانہ بیان لموتہ اللقدرۃ ٹی علم الله تعالی وتبدیل 
ي حق الناس: لأئھم یظلّون أنە لوم یقتل لعاش إلی مدة أحری؛ فقد قطع القاتل عليه 


اي باعتبار 


ظنَھم 
ال مل کپ علیہ اقضابی رالنرتاق نایا الاب زق اضر 
وھو جائز عندنا بالنص الذديی تلونا قبل ذلك خلاف للیھرد ۔لعنھم الله تعالی- فإنھم 
آي التبدیل اي إذا بڈلنا آیة الخ 
یقولون: . سفاھہة الله تعا لی وا حجھل بعواقب الأموں وھو لا یصلح لاألوهھیق 
وغرضهم من ذُلك ان لا تتسخ شریعة موسی عِِلا بشریعة اُحد ویکون دینہ مؤبْداء 
ونحن نقول: إن اللہ تعا یل حکیم یعلم مصال العباد وحوائحھم, فیحکم کل یوم علی 


فانہ بیان لموتہ إخ: لأن القتول میت بأجله لقوله تعالی: اذا جَاء اخَليۃ لا باون سَاعَةٌ ولا َسْتقَيْمُون4 
(لأعراف:٣٤۳)‏ (القمر) فی حق الناس إح: للحیاۃ امظنونة البقاء.(القمر) 

وهٰذا: أي لأجل ان القتل تبدیل للحیاة الظنونة البقاء والقاتل باشر سبب ا موت بیجب عليه القصاص أي فی 
القتل العمد؛ والدیة أي علی العاقلة فی القتل الخطا فإنا آمرنا بإجراء الأحکام علی الظواھر.(القمر) 

وھو جائز عندنا: أي عند للسلمین أجمعین؛ ویدل علی ھذا التفسیر قول الصنف ىفہ: ''خلافًا للیھود" قال فی 
'التنقیح": إنە آنکرہ بعض السلمین أیضّاء وھذا لا یتصوّٗر منھم؛ فافضم کیف کانوا مؤمنین بنبوّة حمد ؿِ کان 
دینه اسخًا للأدیان وکان فی اُحکامہ نسخ لبعضھا ببعض کما شحن بە کتب الأحادیث والتفسور۔(القمر) 
الذي تلونا إلح: أي ما ننسخ من آیة إح.(القمر) خلاقا للیھود: أي لبعض الیھود فإن العالفین فی النسخ من 
الیھود فرقتان: فبعضهھم قالوا: إِن النسخ غیر جار بحکم العقل؛ وبعضھم یقولون: ِنه حائر ٹی نفسە عقلاً لکكہ غیر 
واقع؛ فھو ممتنع “مکّاء وفرقة ثالئة تقول: إن النسخ جائز وواقعء وتقول: إِن رسالة حمد ُُ إل العرب خاصق 
لا للل الأمم کافڈ ٹم اعلم أنہ لا حل لذکر خلاف الکفار فی الکتاب الاسلامیة فافم خالفون فی جمیع المسائل 
الشرعیة ا حمدیة, (القمی) خلافا للیھود إحٔ: إلا العیسویة أي الیھود الذین هم أصحاب أبي عیسی الأصفهانيء 
وھم اعترفوا نبوۃ سید العا م لکن إلی العرب خاصذ فإغم قائلون بجواز النسخ؛ بل بوقوعہء والشمعونیة من الیھود 
بنکرونہ عقلاء والعتابیة سمعًاء وأجمع أھل الشرائع علی وقوعہ خلافًا لأبي مسلم ال حاحظ من شیاطین العترلةہ والانکار 
لا یصح من مسلم إلا بتاویل.(السنبلي) ونحن نقول إخ: ھذا دلیل علی جواز النسخ۔(القمر) 

فیحکم کل یوم إخ: الا تری أنہ تعالی یخلق صییًا الیوم؛ ٹم بمیتہ بعد وفیہ حکمة ومصلحة وإِن لم نعلمہ۔(القمر) 
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فصل فی أقسام البیان ۹۲ء بیان تبدیل 
ٹم دا بخلاف ذلكء فاإنہ لا یحکم بسفاہت بل هو عاقل حاذق یعطي کل یوم علی 
حسب ما بجد مزاجه فيهہ وم یقل من امریض: إنِ أبدلّكٰ غذا٤ً‏ بغذاء او دواء آخر وقد 
تپ و ہت نکاح الجزء اع حزٌاء حلالاًء وکذا کت 
للأُخ حلالاأء ٹم نسخ فی شریعة نوح تا سو حتمل الوجود والعدم ٹی 


نعلم ان النسخ 


بان یکون مرٌا ممکتًا عملیا ول 231 کس لذاته کالابمانء ولا تمتنھًا لذاته 
کالکفرء فإن وجوب الإیمان وحرمة الکفر لا ینسخ فی دین من الأدیانء ولا یقبل 
النسخ ول یللتحق بہ ما ینافی النسخ من توقیت؛ عطف علی قولە: 'یجحتمل الوجود" 
لأنه إٰذا التحق بە التوقیت لا ینسخ قبل ذلك الوقت أَلبتةہ وبعدہ لا يُطلق عليه اسم النسخ؛ 
وقد قالوا ٹی نظیرہ: فنُمنمُوا ذ فی دَاركَم نان آیام پچ خطاباً لقوم صالح عفتاء وَررَعُون 


(ھود:ہ 


0 5 "۳۳پ لأنه من الأخبار 


کریوسف:۷ 
والقصص؛ والأوی ی نظیرہ قوله تعالی: طفاغقوا وَاصفخوا حتی يَأَي ال بائرو 
(الیق ذ١۹ )۱١‏ 

کک إخ: أي عندنا وعند الیھود أیضّاء فھذا دلیل دال علی وقوع النسخ؛ والغرض منہ إلزام المخصم۔(القمر) 

صح اإل: روی الطبرانِ عن ابن مسعود وابن عباس تثچدا: کان لا یولد لآدم غلام إلا وٴلدت معه جاریق 
َ یزوج توأمة ھذا للآخرء وتوأمة الآخر ذا.(السبلي) و حلہ: أي حل النسخ ععیٰ النسوخیة حکم شرعیي 
یکون ثابتًا بتعلق الخطاب القدع الاغی بأفعالنا اقتضاء أو تَخییرًا او وضمًاء وبحتمل إخ.(القمر) 
حتمل الوجود !إخ: إذ لو م یحتمل الوجود أي الشرعیة کالکفر یستمر عدمه أو العدم کاسلام یستمرٌ وجودہ 
ولا نسخ فیھما.(السنبلي) عملیّا: أي لا عقلیٔا فان ا حکم العقلي لا یحتمل النسخ کان وحدانیتہ تعا ی.(القمر) 
واجبًا لذاتہ: أي حسا لذائہ لا یحتمل عدم الشروعیة.(القمر) ولا متنھًا لذاته: قبيحًا لذاته لا یحتمل 
اللشروعیة۔(القمر) ولم یلتحق بە: اي بذلك ال حکم الذي ورد عليه النسخ.(القمر) 
لأنہ من الأخبار إلح: وکلامنا فی الأحکام الشرعیة.(القس) والأولی فی نظیرہ !خ: أي نظیر ا حکم الوؤقت: 
وما فی شرح الصنف سلہ تبمًّا ما تقل فی ''الکشف” من أنە لیس للحکم الؤقت مثال فی "'النصوصات'' کما نقله 
ٹی ''مسیر الدائر'' فمن فلَة التتبع.(القمر) فاعفوا: اع الکتال واصفحوا أي اُعرضوا.(القمر) 
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فصل فی أقسام البیان ۳ءء( بیان تبدیل 
پر نے ہو وو وہ لاو و ہو رھ 27 1ری و ری قتوریں 6ر6 6 
وقوله تعا ی: ف(فائیسکوھن فی اوت حتی بتوفامن الم آز یل الین لاہ وحوہ. 


النساء م١(‏ 


ل 
أو تابید بت نصَا آو دلالق عطف علی قولہ: 2 زیت فا اذا لاق جاید رت وا با 


صراحة 


یذکر فیە صريتا لفظ 'الگید'] و ''دلالة" کالشرائع القی ض علیھا رسول اللہ تل لا یقبل 
النسخ؛ لأن التابید الصریح ینافی النسخ؛ وکذا لا ىىٌ بعد نیناء فلا ینسخ ما قبض عليه 


هو ءاکَلاء وقد ذکروا ٹی نظیر التآأبید الصریح قولہ تعالی ٹی احق الفریقین: ٭حَالِِینَ فیھا 
المؤمنین والکافرین ا انة اق جہنم 


ابد اپ واورد علیہ بأنہ یمکن اُن یراد بە اللکٹ الطویلء وأجیب بأن ذلك فیما إذا اكتفي 
(النساء:۷٦٢)‏ 

فامسکوھن: أي الزوجات الزانیات بعد الاشھاد علیھن بالزنا فی البیوت: وبٔمنعن من خالطة الناس لحنّی 
ومن الْمَز ث4 (نسء:٥‏ اي ملائکتہ از يَحْمَلَ ال لَهَنٌَ سَہیلاگچہ ونساء:٥١۱)‏ طریقًا إلی الخروج منھاء وھذا بی 
س مہ و ہیں سس .(القس أو تابید: أي دوام الحکم ما دام الدنیا۔(القمر) 

التی قبض إخ: فإھا مؤبّدة لا 7 تقبل النسخ بدلیل أنە لا ني بعد نینا گكُ والنسخ لا یکون إلا بالوحي علی 
ہی گا کنا یل ملا ند من ( لی لاصاء سکا بل آن علف ترلہ عال: فاننِ ہاچ زالبقرة:٦:‏ 0 
علی قولہ تعالی: طنَنْسخ4 زلیقر:٦)‏ یدل علی الغائرق وأما عند من جعل الانساء نسحا أٔیضّا بدلیل أمم 
اوردوا ٹی کتبھم نظیر نسخ التلاوۃ وا حکم ما رفع من القرآن بالانساء کما روي ان سورۃ الأحزاب کانت 
تعدل سورة البقرة فرفع بالانساء فیجوز نسخ تلك الشرائع بالانساء وإن ‏ م ینسزل الوحیء لکنە لا یضرّنا مھنا 
فان النسخ بالانساء إڑھا مکن فی حیاۃ الرسول کػُػ وأما بعد وفاتہ فھو ممتنع وإلا لزم الفتور وبطلان الشریعق 
وقد قال اللہ تعا ی: اہن نَحْیْ رن الذّكْرَوَإِنَالَلَحَافظ ون4 (خحر:۹ فتامل۔(القسس 

ینافی النسخ إح: ھذا هو محختار البزدوي؛ وقال بعضھم: إن نسخ ال حکم القیّد بالتأبید جائر فإن النسخ رفع 
حکم المنسوخ فیجوز أن یرتفع ا حکم القیّد بالتآبید یمحو اللہ ما یشاء ویثبتء الا تری أُن التھي الطلق یدل 
علی استیعاب الزمانء والتآبید مع ان نسخه جائز فکذا ا حکم ا قیّد بالتأبید ولا تناقض فإن ال حکم الناسخ 
إنشاء وا حکم المنسوخ أیضّا إنشاء فاحدہما صار رافعًا للآخر وتابعوا فخر الڑسلام البزدوي؛ ویقولون: إِن 
قید التأبید لتاکید الأحکام ولرفع احتمال النسخ فکیف یقیل النسخ؟ وقال بحر العلوم مولانا عبد العلی سْہ: 
إغم مواخڈون بالدلیل علی ما قالواء تامل.(القں) وقد ذکروا إح: قلت: وأیضّا قد ذکر بعضھم فی مثاله قوله 
تعالی: ٭ا؛ وََاعل الَّذِينَ اتْعُوك فوْق الَذِينَ كَفرُوا إِلی ؛َ وم لقَِامَّةگ رال عمران:٥٤)‏ قولہ جثلا: موی ود 
القیامة'"' ووجه منافاۃ التابید للنسخ ظاھر وھو التناقض بینھما فإن التابید یقتضی بقاء الحکم ہدام والنسخ ینافيه 
فإِنہ مقتضی الارتفاعء ومٹل سائر شرائع محمد گُُ الي فِض علی إقرارھا فإنما مؤبّدة لا حتمل النسخ بدلالة أن 
ص1 گا عام الین رذ نی بعد ولا سخ إِلا بوحی علی لسات تی۔زااسیلی) 
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فصل فی اقسام البیان ك۹ بیان تبدیل 


بقولہ: ''خالدین" کما ٹی حق العُصاقء وأما إذا قرن بقولہ: ''بذا" فإنه صار محکمّا فی 
التابید ال حقیقی والکل غلط؛ لأنہ فی الأخبار دون الأحکامء والأولی فی نظیرہ قولە 


تعا ی ٹی ا حدود ى القذف: وَلا ره خهَاحَبد ا فانہ لا نسع. 

٤تر‎ 

وشرطه التمکن من عقد القلب عندنا دون التمکن من ن الفعل ء یع لا بد بعد وصول 
النسخ أي من اعتقاد القلیب 


لأمر إل اللکلف من زمان قلیل یتمکن فیه من اعتقاد ذلك الأمر حؾ یقبل النسخ بعدہ 
ولا پشترط فیہ فصل زمان رجمگن فیہ من فعل ذلك الأمر علاًِا للمعرلةہ فان عندعم 
لا بد من زمان التمکن من الفعل حؾ یقبل النسخ ولنا: أن الي للا أمر بخمسین 
صلااً فی لیلة للعراج؛ ٹم نسخ ما زاد علی الخمس في ساعة* و م یتمکن اأحد من النبي علِئلا 


أي ق الیوم واللیلة 


والأمة من فعلھاء وانما یتمکن البي عاَِلا من اعتقادھا فقط؛ وإنە إمام الأمق فیکفی 
اعتقادہ من اعتقادھم فکأمم اعتقدوھا جمیعًاء ع نسخت. 
أي الأمة 


ٹی التابید إخ: فلا یقبل النسخء تامل.(القمر) والکل: أي التنظیر والإیراد وا واب.(القمر) 

لأنه نی الأخحبار اخ: ونسخ الأحبار لا بجوز لأن ا بر لا بد تی صدقه من تحقّق ا حکي عله فی زمانه مع قطع 
النظر عن الخبر؛ فبالنسخ لا یرتفع ٹحکی عن زمانہہ فلا یتبدّل ا خبر؛ فلا یتحقق النسخ, فامتداع النسخ فیما ذکر 
لکونہ با لا للتابید.(القمں والولی فی نظیرہ: أي نظیر التابید الصریحء وما فی شرح 'الحسامی* من أنہ لم 
یوجد ثی الأحکام تآبید صریحء انتھیء فھو من قلة التٔع.(القمر) ولا یشترط إخ: أي لا یشترط أن بعضي بعد 
وصول الأمر إل ا کلف زمان یسع الفعل الامور بە ویتمکن من فعله ٹی ذلك الزمان۔(القمر) 

للمعتز لة: ولبعض مشایخنا ولبعض أصحاب الشافعی رلہ ولبعض أصحاب ا حمد بن حنبل طڈ۔(القمر) 

ٹی ساعة: أي قبل الئسزول إِل الأرض۔(القس وإنه إمام الأمة إخخ: دفع دخل مقدرہ تقریرہ: نا سلمنا أن 
انی کگُ تمکُن من اعتقادھاء لکن الأمة ما کان لم بر بفرضیة ال خمسین, فلم یتمکنوا علی اعتقادھاء فلزم 
یح فی اس عن المة قبل قبل التمکن من اعتقادھاء وھذا خلف.(القمر) 

ٹم نسخت: وھھنا شب ونقریرھا آ۵ قبل لیخ بی گلا بصیر شيء فرع علی الأمہ ابی گُ ما بلغ 
الأمة فرضیة مسین صلا فکیف افترضت علی الأمة حؾّ یقال: إنھا نسخت قبل التمکن من الفعل؟ وإن قیل: ٭ 


*مذکور ٹی حدیث طویل روي عن مالك بن صعصعة ى الصحیحین وغیرما.[إشراق الأبصار ]٥٢‏ 
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فصل فی أقسام البیان هءھ٘ بیان تبدیل 
ما ان حکمد بیان الدة لعمل القلب عندنا أصلا ولعمل البدن تبعّاء فإاذا وجد اللأاصل 
لا یحتاج إلی وحود ات ا ألبتة وعندھم هو بیان مدة العمل بالبدن فلا بد اُن یتمکن 

من الفعل ألبتة. کر وف اک سی و لام مع ارت 
فقال: والقیاس لا یصلح ناسخًاء أي لکل من الکتاب والسنة والاجماع والقیاس؛ لأن 


أصحابہ مہ ت رکوا العمل بالرأي لأجل الکتاب والسنة حی قال علی شژہ: لو کان 


إفھا فرضت علی الببی قَلكٍُء م نسخت قبل التمکن من العملء قیل: لا نسلمه فإنه کان متمکًا علی العمل أیضّاء 
فإنہ صدر منہ ئل نی زمان العراج افعال لا یعکن صدورھا من غیرہ ُ فی مدة الف سنة أیضّاء فکیف یکون 
اداء حمسین صلا منہ ئک نی ذلك الزمان بعیدّاء وما کان قي تلك الصلوات المفروضة تعیین الوقت: فکان کک 
قادرًا علی العمل؛ ٹم نسخت؛ فالنسخ حینثلٍ بعد التمکن علی العملء لا قبل التمکن علی العملء کذا أفاد بجر 
العلوم مولانا عبد العلی ہفہ.(القس) ا ان حکمہ إسح: أي نما وقع الاختلاف بیننا وبین العتزل ما ان حکمه 
أىي حکم النسخ إخ.(القمر) اُصلا: أي مقصوذًا أوٌلّا فان اعتقاد القلب قوي؛ وھو ضروري لا بجحتمل السقوط 
والتغییر وإن سقط العمل بالبدن کما قي ا تشابہء وقال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی ۔لگہ: إن قوله: 
'أصلّا'' نمییز عن عمل القلب أي اأصل ھو عمل القلب۔(القس تبِھًا: ألا تری أن فعل القلب قربة وعبادة بلا 
فعل البدن؛ فإن من همٌ بحسنة وم یعمل بھا کتب لە حسنة وإن فعل البدن لا یکون قربة وسببًا لتیل الثواب 
بدون فعل القلب, فإنھا ثواب الأعمال بالنیات.(القم) اذا وجد الأصل: أي عمل القلب قبل النسخ.(القمر) 
بیان مدة العمل: أي بیان مدة ا حکم لعمل البدن.(القس والقیاس: حلیٔا کان أو حفیّا.(القمر) 

والسنة والاجماع: یعي لا یکون اسخًا لشيء من الأدلةۂ لأنہ لا ولایة للاأمة علی إبطال حکم من أحکام اللہ 
تعا ی؛ ولا بحال للرأي فی إدراك مدد الأحکامء ولذلك لا یعلل النسخ حؾ یتعڈی ٹی السکوت لحامع وٹ ھذا 
الوجه نظرء فإنه سلمنا ان لا ولایة للامة لکن القیاس ححة من حجج الله تعالیء فرفعه لحکم لیس من باب ولایة 
الأامق بل هو رفع من اللہ تعالی بإقامة دلیل عليهء ولا یلزم من ا حال للعقل فی معرفة مدة الحکم؛ بل ظھورھا بدلالة 
دلیل شرعي غایته ان العقل عرفه ولا شناعة فیه فتأملء بحر العلوم. وھل یکون القیاس منسوخًا من الأدلة ام لا؟ 
قلت: عند ا حمھور لا یکون خلافا للبعض الغیر العتد بحم وجہ قول ا لحمھور أن شرط العمل بالقیاس رجححانہ 
وقد زال بوجود العارضء وھو الذي یتومّم اسخاء وإذا انتفی قرط العمل فا حجیة دی فا رفع یە. . (السنبلي) 
لأجل الکتاب: [ومثال ترك الرأي لأحل الکتاب قولہ تعالی: ٹاللذکر مِثْلْ حَظ الأَنََْ 4 :۱+ والقیاس یقتضی 
ان الرأۃ عاجرۃ فلھا حظین, وترك ھذا الرأي لأحل الکتاب] والسنة: وإن کانت السنة من الآحاد.(القمر) 
حتی قال علي ثہہإخ: وامراد بباطن الخف اُسفلهہ وبظاھرہ أعلاہ.(القمر) 
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فصل فی اأقسام البیان کہ بیان تبدیل 


الدین بالرأي لکان باطن ا خف أولی بالسح من ظاھرہ لكيٌ رأیت رسول اللہ بعسح 
علی سس الخف دون باطنہهہ* کہ ہووت ٹی معنی ھت کی وأما َْ کون 


اي لا 


شراائہ ا۲ن ردان ہل ہل بغر افاں از کرد ای راک لسر 
ذلك نسکتا فی الاصطلاح وکان ابن شریح من أصحاب الشافعی اہ یُجوٌز نسخ 


الکتاب والسنة بالرأيی؛ والأنغاطي منھم یجوز نسخ الکتاب بقیاس مستخرج من وکذا 
الإجماع عند ا جمھور لا یصلح ناسخًا لشيیءِ من اللأدلة؛ لأنہ عبارة عن اجتماع الارای 


ٹی معنی الکتاب إحخ: فإذا لم یکن القیاس اسخًا للکتاب والسنة مم یکن ناسخًا للإاجماع أأیضًا.(القمر) 
یعمل ا جتھد بآمحر إح: لا علی ان القیاس الآحر بین انتھاء ا حکم الثابت بالقیاس الأول: فإنه لا مدخل ثلرأي 
ٹی معرفة انتھاء الحسن أو القبح؛ بل علی أنه علم ٹی ھذا الوقت ان القیاس الأول ‏ م یکن صحیحًّاء فلذا یترك 
ولا بُعمل بە.(القمس) نسخا !خ: لعدم صدق تعریف النسخ کما مر َنفا. (القمر) 
جوز إلخ: لأن النسخ بیان کالتخحصیص؛ فما جاز التخصیص بە جاز النسخ به أیضّاء ونحن نقول: إن قیاس 
النسخ علی التخحصیص مع الفارق؛ فإن دلالة العقل تکون خصّصة ولا 7 ناسخة فکیف یتساویانء فإن 
التخصیص بیان والنسخ رفع وإبطال.(القس) والأحاطي منھم إلح: أي ابو القاسم الأفاطی من اأصحاب 
الشافعي ۔ثہ یقول: کل قیاس مستخرج من القرآن بجوز نسخ القرآن بهہ وکذا کل قیاس مستخرج من السنة 
جوز نسخ السنة بہ فان ھذا ٹی ا حقیقة نسخ الکتاب بالکتاب ونسخ السنة بالسنة. وفیه أُن الوصف الذي بە 
بد الفرع إلی الأصل المنصوص عليه ٹی الکتاب والسنة غیر مقطوع بأنه هو المعیٰ ٹی الحکم الثابت في النص حؾ 
لو کان ذلك ا لمعیٰ مقطوعًَا بە بأن کان منصوصًا عليه جاز النسخ بە أَیضّا کالئص کذا فی التحقیق.(القمر) 
والأغاطي: ٹی بعض النسخ ھھنا عبارۃ غیر ذالك.(ا حشی) عند الحمھور: أي لا یکون ناسخًا لشیء من الأدلة 
عند ا حمھور وکذا لا یکون منسوكًا أَیضّا؛ لأن اتفاق الکل علی حکم من غیر تاقیت یدل علی أنه حسن وقبیح 
لذاتہ لا حتمل السقوط.(السنبلي) من الأدلة احخ: أي الکتاب والسنة والإجماع والقیاس.(القمر) 
لأئه: أي الاجماع عبارةۃ عن اجتماع الآراء إلح ھذا علی السا حة فإِن الاجماع مَُُعدٌ والاجتماع لازم فکیف 
بصحٌ ال حمل والتفسیر؟ إلا ان حمل علی أنه تفسیر باعتبار ا حاصل من الاجماع فتأَمٌل.(القمر) 
٭اعرج ابو داود درقم: ٦٦١‏ باب کیف الملسح عن علي ت ثچ- قال: لو کان الدین بالرأيی لکان أسفل اف وی 
بللسح من أعلاہء وقد رأیت رسول اللہ ػٌُّ یمسح علی ظاہر حفیہ۔ 
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فصل فی أقسام البیان ۷ھ بیان تبدیل 
ولا یعرف بالرأي انتھاء الحسن وقال فخر الإسلام ہہ بجوز نسخ الاجماع بالاجماع 
ولعله أراد بہ أن الاجماع یتصوّٗر ان یکون مصلحق ٹم تتبڈل تلك الصلحة فینعقد إجھاع 
ناسخ للُولء وعند بعض العترلة بجوز نسخ الکتاب بالاجماع:؛ لن اللفة قلوهم 
مذکورون في الکتابء وسقط نصیبھم من الصدقات بالاجماع النعقد ٹی زمان أیي بکر نہ 
قلنا: کان ذلك من قبیل انتھاء ا حکم بانتھاء العل وقیل: ود ری بحدیثِ رواہ 
عمر نہ ٹی خلافة أبی بکر دج وأجمعوا علی صحته 0ھ 


أي عند احتماع الآراء 
ولا یعرف بالرأي: فلا یقدر الأمة علی معرفة مدة ا حکم؛ والنسخ بیان مدة بقاء ا حکم وکونہ حسنًا إلی ذلك 
الوقت فکیف یکون الاجماع اسًا؟(القسں) وقال فخر الإسلام ۔لہ: أي البزدوي فی باب الاجماع۔(القمر) 
ولعله راد بہ إلح: اعلم ان فخر الاسلام یّثمہ قال فی باب النسخ: إن النسخ بالجماع لا یکوتء وقال ٹی باب 
الجماع: إن نسخ الإاجماع بالاجماع جائز؛ فبین قولیہ تدافع فیدفعہ الشارح ۔لہ مذا القول؛ وحاصلہ: ان 
الإجماع لا ینعقد بخلاف الکتاب والسنة فلا یکون ناسخا غمماء وھذا هو المراد ما قال ٹی باب النسخء وما قال 
ٹی باب الاجماع فلعلّه آراد بە إٛخ.(القس فینعقد !جماع ناسخ !خ: لأن حسن الحکم السابق کان بھذہ 
اللصلحق ولا تبدّلت الصلحة فعلم أنه لیس بحسن: فانعقد إجماع آخر بتوفیق الله تعا ی ناسخٌ الأول.(القمر) 
ماع ناسخ: قلت: قد صرٌّح الإمام فخر الاسلام لہ بجوز ان بُحمع علی خلاف ما أجمع عليه سابًا إلا أن یکون 
الأول إجماع الصحابة ہُہء؛ فإنہ قوي من سائر الاجماعات فلا ینسخ بیاجماع مَن بعدھم فإن إبطال القوي 
باللأاضعف لا بجوز۔(السبلی) بجوز نسخ الکتاب: وکذا السنة والاجماع۔(القم) ا ولفة قلویِم إخ: ھم الذین 
آسلمواء وکان لٹ إسلامھم ضعف: ولیس م نیة خالصةء فیولف قلوھم لیکوتوا حظوظین بالاسلام:زائٹس) 
نی الکتاب: قال تعا ی: ِإإنمَا الصَدَفَابُ را وَانْمَمَا کین وَالْعَامِلينَ ح عَلَيھا وَالمولقة قَلوهُمُکہ (اتویة: (ا حشیي) 
قلنا کان ذلك إخ: یع أنە لیس سقوط ز نصیبهم بالاجماع بل لأن علة نصییھم کانت ضعف الاسلامء فلما 
قوي الإاسلام فات علتہ؛ وا حکم ینتھیي ھ را علته فسقط نصیبھم. کذا قال العلی القاري نے .(القمر) 
٭روی الطبران فی تفسیرہ عن عمر بن الخطاب شئہ أنه قال: ما جاءہ غٔیینة بن حصین أُن ھذا الدین حق من 
اللہ فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر۔ و روی ابن أبي شیە عن الشعي ىیشہ قال: کانت الولفة قلوهم ٹ زمن 
البی ال ولمّا خلف ابو بکر عئچہ قطعھم وانعقد الجماع عليهہ وق روایة عن عمر عثہ أنە قال: ھذا شيء 
کان یعطیکم رسول اللہ لػُ لن یولّف قلویکم علی الاسلام: والآن اعرٌ اللہ الڑسلام فإن تویوا فذلك خی 
وإلا فبینتا وبیںکم السیف. [إشراق الأبصار: ]٤٦٢‏ 
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فصل فی اأقسام البیان ۸"ءً بیان جواز النسخ بالکتاب... 
[بیان جواز النسخ بالکتاب والسنة متفقاً ومحتلفا] 

وإنھا یجوز النسخ بالکتاب والسنة متفقا ومختلفاء فیجوز نسخ الکتاب بالکتاب والسنة وکذا 
یجوز نسخ السنة بالسنة والکتاب: فھي أربع صور عندنا خلا للشافعی ںللہ فی الختلف 
فلا یجوز عندہ إِلا نسخ الکتاب بالکتاب والسنة بالسنة مسکا بأنہ لو جاز نسخ الکتاب 
بالسنة لیقول الطاعنون: إن الرسول ئل أوّل ما کذب اللہ فکیف یؤمن باللہ بتبلیغہ؟ ولو 
جاز نسخ السنة بالکتاب لیقول الطاعنون. بان اللہ تعالل کذب رسولہ فکیف تصدق فولہ؟ 


قلنا: مثل هذا الطعن لا مفر عنه ٹی التفق أیضّاء وھو صادر من السفھاء ا حاہلینء فلا یع 
اي مثل ھذا الطعن 
بہ وتَسّك الشافعی ہلل ىللہ أَیضًا ٹی عدم جواز نسخ الکتاب بالسنة بقوله طت: ڈپ+ییےے 


واٹھا جوز إح: یعيي ما لیس القیاس ناسخًا ولا الإجماعء والدلائل الشرعیة أُربعة فإنما بجوز إلح۔(القمر) 

نسخ السنة بالسفنة: إن کانا متواترین أو خبري آحاد فیتصور النسخء وإن کان السابق القدم یر آحاد 
والمٰدأحرْ خبرًا متواترا فیۃ فیتحقق النسخ أَيضّاء وإن کان التقڈم با متواترا والتاكر خبر آحاد فقیل: إنه لا یتحقق 
النسخ؛ لان الظی لا یبقی ححة عند القطعیء وف ''الصبح الصادق": إِن خبر الواحد إن کان متیشنَ الصدق 
بقرائن فیصلح ناسخًا للمتواتر وإلا فلا.(القمر) فھي أُربع: أي نسخ الکتاب شع بپہرست ونسخ 
الکتاب بالسنةق ونسخ السنة بالکتاب ۔(القس لا مفر عنه اخ: فان الطاعنین یقولون: إن اللہ تعا یل یناقض نفسہء 
وکذا الرسول: فلا اعتداد من یقول قولا تی وقت ٹم یقول قولّا آعر مناقضًا للاأول فی وقت آخر.(القمر) 

فلا یُعباً بہ: : فإذا لم یعند نذا الطعن ث النسخ التفق فلا یعتڈ یه لی الدسخ الختلف اَیضًا.(القمر) 

بقوله إخ: وکذا استدل بقوله تعلل: ما تْسَخ مِنْ آية ا اہ زالقرۃ:٦ ٠‏ لج فإنه یدل علی ان الأیة لا تتسخ 
الآیة؛ لأن اللہ تعا ی قال: لت بخَیر مِنھا او نان زلبقرۃ:ہ۱۰ وھو یدل علی ان البدل خیر أو مثل علی أنە من 
جنس ال یدل؛ لأن قول القائل: "لا آحذ منك درما إلا آتيك بخیر منە'' یفید أنه یأتي بدرھم خیر من الدرهھم 
الاأحوذء والسنة لیست خیرًا من الکتاب ولا مثلاً لە ولا من جنسه بلا شك؛ لن الکتاب کلام اللہ تعا یل وہو 
مُعجز؛ والسنة کلام الرسول وھو غیر مُعجزء فلا بجوز نسخہ بھا. وا حنواب من ا حتفیة: أن التمسّك بالایة فاسد؛ 
لان امراد با حیریة ہو ا حیریة فیما یرحع إلی مرافق العباد ومصا حھم وکذا بالمماثلة لا الحخیریةء والماثلة ٹی 
النظم وقد یکون حکم السنة الناسخة خیرًا مثلاً حکم الآیة المنسوخة فی الملصلحة والثواب ونحوہما.(السنبلي) 
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فصل نی اأُقسام البیان ۹ھ بیان جواز النسخ بالکتاب... 
سنت شر شس جس شش 


'إٰذا سی حدیث می و تی اللہ تعال ھ۳" بن ْ 


وإت 2 


اتیک فو سے السنة یہ لم تصلح پاٹ ا قلا: بسمھر ۲ 


انل "٤‏ أي بالکتاب چواب عن الصورتین کلتبھما 
۲ جاز ان یی اللۂ مدة کلام رسولہ؛ أو رسوله مدة کلام ربه فمٹال نسخ الکتاب 


بالکتاب نسخ آیات العفو والصفح بآیات القتالء ونسخ السنة بالسنة قوله عاّا: "لن 
کنت یئکم عن زیارۃ القبور فزوروھا"ء٭” ونسخ السنة بالکتاب ان التوجہ ٹی الصلاة 


إذا روي إخ: قال السید السند فی 'رسالة أصول ا حدیث": وکذا ما أُوردہ أصولیوت من قوله: إذا رويی عي 
حدیث فاعرضوہ علی کتاب اللء فإن وافقه فاقبلوہ وإلّا فرُدوہ قال ا خطابی: وضعتہ الزنادقة ویدفعه قوله ٥‏ 
ِنِ قد أوتیت الکتابَ وما یعدل ویروی: أوٹیت الکتابَ ومثله معہ.(القمر) فکیف ینسخ: أي الکتاب بھا؛ 
أي بالسنة. ونحن نقول: إن امراد بقولہ نڈ٭: فاعرضوہ اح العرض إذا أشکل تاریخه فلو علم أن ا حدیث متأخَر 
عن الکتاب فیکون اسخًا لە؛ أو ان المراد بہ العرض إذا لم یکن ا لحدیث ق الصحة بحیث ینسخ بە الکتاب 
بدلیل مبدأ الحدیث, اي قولہ حجلا: إذا روي إلحء فإانه یومي ِل أنه خبر لا یقطع بصحتہ أو أُن هذا ا حدیث لا 
یعندّ بە فإنه مخالف لکتاب اللہ؛ لأنە دال علی وحوب إتباع ا حدیث مطلقًا فتامل۔(القمر) لعبین: وأولہ: فرَآرا 
لَيك الذّكْرە أي القرآن تین یا حمدء للناس ما ثُڑّل إلیھم فی القرآن من ا حلال وا رام۔(القمر) 

تصلح: أي السنة بیاناً لەء أي الکتاب. ونحن نقول: إن امراد من قولہ: ''لتبیْن' التبلیغء فلا ضیر بہ حینعل ٹی 
نسخ السنة بالکتاب؛ ولو سلّمنا أن امراد بە البیان والاظھار فلا نسلّم اُن النسخ لیس ببیان فإانه بیان أیضًا علی 
ما مر.(القمر) نسخ آیات: [فی قوله تعالی: فاغفوا وَاصْفَحُوا حَقی يَي البأمرہ4 (الیقرۃ:۱۰۹)] 

نسخ آبات العفو: أي عن الشرکین الي ھی اکٹر من مائة آیق ء٠‏ کذا فی ''التحقیق"'۔ (القمر) 

بآیات القتعال: [وھي مثل قوله تعا ی: روحم حَيْتَ وَحَدْتمومُم 4 (انساء:۸۹)] 


حرج البیھقی فی الدعل یإستادہ عن أبي حعفر عن رسول اللہ ئكُُ اُنه دعا الیھود فسأغم فحڈثوہ حؾ کذبوا 
علی عیسی ٌتلا فصعد رسول اللہ لَأُُ النبرہ فخطب الناس وقال: "إن ا حدیث سیفشوء فما أناکم عي یوافق 
القرآن فھو عین؛ وما أُناکم عيي بخالف القرآن فلیس عینء قال الفیروز آبادي: لم یلبت ى عذا الباب شی وھذا 
ا حدیث من أوضع الوضوعاتء بل صحٌ خلافہ: ''إلا إن أوتیت القرآنْ ومثله معہ' '.[شراق الأبصار ]٥٦٢‏ 
٭٭اخرجه مسلم رقم: ۷ء باب ما یقال عند دخول القبور والدعاء لأھلھاء وزاد الترمذي رقم: ١٠۱۰ء‏ باب 
ما جاء فی الرخصة فی زیارۃ القبور: "فافا تذکر الآخرةۃ" عن بریدة دثچہ. 
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فصل فی أقسام البیان ٦٠٦‏ بیان جواز النسخ بالکتاب... 
ای بیت القدس ںی وقت قدوم الدینة کان ٹابتًا بالسنة* بالاتفاقء تم نسخ بقوله تعا ی: 
ڈول وَْهك شَطر المَسجدِ الحرام4ء ونسخ الکتاب سبائت تعالل: لا يَجِلُ 
٠‏ ج یس و سم 


أی یامحمد + (الأاحزاب:٥٦)‏ 


کی مھورمن زالأحزاب٥٥٠)‏ 


کان اتا بالسنة إحخ: فانہ عفن کان یتو حجَّهہ إ لی الکعبة فی الصلاۃ حین کان عکة بناءٌ علی ملة إبرامیم ا 
ٹم تحوٌل إلل بیت القدس ستة عشر شھرًا بالمدینة بالسنة إجماعًا لتأّف الیھود. کذا قال العلی القاري سظمہ وقال فی 
''التلویح": فيه بحث؛ إذ لا دلیل علی کون التوحّه إپی بیت ال لقدس ثابنًا بالسنة سوی أنہ غیر متلو فی القرآنء وہو 
لا بوجب التیقن بأنہ من السنة. اأقول وباللہ التوفیق: اه وإن کان لا یوحب التیقن فلا أَقلٌ من الظن؛ وھو کافپ 
للاحتجاج علا ان السنة قد ظھرت لنا والکتاب لم یظھر؛ بل ہو بحرد احتمال لا دلیل عليه؛ فا حمل علی السنة 
الظاھرة متعین.(القس) فوٴل: اي اصرف وحھك واستقبل ق الصلاۃ شطرٌ نحو السجد ا رام أي الكعبة۔(القمر) 
ونسخ الکتاب بالسنة إح: قال القاضی الامام أبو زید: لا یوحد قي کتاب اللہ تعالی ما کان منسوخًا بالسنة 
لا بطریق الزیادۃ علی الئص۔(القس) بما روت عائشة قد إلخ: کذا اورد العلي القاری یش وقال فی 
'التلویح"': فیہ بحث؛ لن الکتاب لا ینسخ بخبر الواحد فکیف ینسخ هھنا بإحبار عائشة ٹچں؟ وأشار الشیخ ابن 
الیسر إلی اُن حرمة الزیادةۃ علی التسع حکم لا یجحتمل النسخ؛ لأن قولە تعال: امِنْ بَعْدِ ا (الیقرۃ:۲۷) عسزلة 
التابید؛ إذ العبدیة ا مطلقة تتناول الأبد ومکن ان یقال: إن الصحابی ‏ ثےء الذي روی مذا الحخبر یعتقد وقوع 
نسخ الکتاب به فان ھذا الخبر عندہ لیس عبر الواحد بل ہو سمع من فی رسول الله کان فتجویز ذالكٰ 
. مہ النسخ بالحبر الذي رواہ مما لا ینکر عليه؛ لأن الصحابة مہ عدولء بل یقبلونہ؛ فلذا قلنا بوقوع 
نسخ الکتاب با خبر تامل.(القمس) وقیل ھو: أي قوله تعالی: فلا یح لُلْكَکہ زالاحرب:٢ہ)‏ الآیة.(القمر) 
٭وھو ما روی ابن حریر وغیرہ بسند جید قوي عن ابن عباس ند قال: ما ھاحر رسول اللہ لكٌُ لی اللدینة أمرہ 
الله أُن یستقبل بیت المقدس. [إإشراق الأبصار ]۲٢‏ 
۴ خر جچہ عبد الرزاق والنسائي وأمد والترمذي والحاکم وصحٌحاہ وغیرھم عنھا قالت: بے رسزل الله 
حتؾی احل اللہ لہ من النساء ما شاء ان یتزوجھا إلا ذات حرم؛ وأخحرج ابن أبی حاتم عن أم سلمة ہز 
حوہ. [إشراق الأبصار: ]۲٢‏ 
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فصل فی اأقسام البیان ٣۹‏ بیان أنواع ا مئسوخ 
فإِنہ سیق للمّنّة یاحلال الأزواج الکثیرۃ لە: أو قوله تعالی: فترُجي مَنْ تَشاء مِنھنَ وَتووي 
إِلَكَ مَّنْ تشائچ4ء وھکذا کل ما أوردوا فی نظیر نسخ الکتاب بالسنة فقد وجدنا فیه نسخ 
الکتاب 'بالختاب بقطم النظر عن السنة علی ھا حورت فی ''التنفسیر الأمدي''. 

ولمّا فرغ عن بیان أُقسام الناسخ شرع ى بیان أقسام النسوخ من الکتاب فقال: 
[بیان أنواع اللمدسوخ] 

والنسوخ أنواع: العلاوۃ وا حکم جمیعًاء وہو ما نسخ من القرآن ٹی حیاۃ الرسول ۔كتلا 
بالانساء کما روي أن سورة الأحزاب کانت تعدل سورۃة البقرة ٹی ضمن ثلث مائة آیق 


أي الرفع عن القلوب ۱ ۱ 7 : ۰ 
والان بقیت علی ما ٹی الصاحف ٌی ضمن سبعین آیق کما روي ان سورۃ الطلاق 


کانت تعدل سورۃ البقرةء والآن بقیت علی ما قی الصاحف فی ضمن ای عشر آیة.* 


والحکم دون التلاوء مثل قوله تعالی: لْكُم دِيكَم وَلِيَ دی 4ء ونحوہ قدر سبعین آیة کلھا 
1 


َ‫ (الکافرون:٦‏ 
منسوحة بآیات القتالء وقیل: مائة وعشرون آیة ٹی باب عدم القتال منسوحة بآیات القتالء 
ای حکمّا لا تلاوۃً 


أو قولہ تعا ی إخ: معطوف علی قوله: قوله تعالیء ومعیٰ الیة تُرحي أي تطلق من تشاء منھنء وووي أي 
تمقسك إليیك من تشاءء وآراد بالامساك ما عم النکاح ا حدید أیضّا؛ لأنه بسبب الامساك. کذا قال ا حلي غي 
حاشیة ''تفسیر البیضاوي".(القمر) ما حزُرت إلح: فان الشارح ایللہ بین ھناك نسخ الآیة بالأیة وعد الآیات 
للنسوخة والناسخة.(القمں) من الکتاب: إنما قیّد بھذا؛ لأن الغرض هھنا تقسیم النسوخ من الکتاب؛ لا تقسیم 
العلاوۃ وا حکی: أي تلاوۃ اللفظ وا حکم اتعلّق ععناہ.(القمر) حیاۃ الرسول: أي لا بعد وفاتہ ئل کما قد 
مر متّا.رالقس کما روي ان سورۃ الأحزاب إ لح: کذا آورد العلي القارئ یہ ناقلا من ابن اللكء وقال 
الشارح بل ٹی "التفسیرات الأمدیة": روي أن سورۃ الأحزاب کانت مائي أو لٹ مائة آیة والآن بقي علی 
ما یىی الصاحف وھو تثلاٹ وسبعون آیة۔(القمر) سورۃ الطلاق کانت (۶: قال الشارح ِ3 ''التفسیرات 
الأ مدیة": سورۃ الطلاق کانت أطول من سورۃ البقرۃ.(القمر) 

٭وھو ثلائ ھکذا أوردہ ابن الملك ثم علي القارئ وأحرج أبو عبیدة قی کتابہ بسندہ إپی أبي بن کعب ہچ 
قال: سورۃ الأحزاب کانت تعدل سورۃ البقرة.[إشراق الأبصار ]۲۷۰۲٢‏ 
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فصل فی اقسام البیان کت بیان أنواع المنسوخ 
وسوی آیات عدم القتال عشرون آیة منسوخة التلاوۃ علی رأي صاحب ''الإاتقان" وعندي 
نما زائدۃ علی عشرین إلی أُربعین أو اکٹرء وعلم هذا کله فرض علی الذي یعمل بالقرآن لیمیْز 
الناسخ من النسوخ ویعمل بالناسخ دون النسوخ وقد بیّنت کل ذلك بالتفصیل فی "التفسیر 
اللأ مدي' نما لا یتصور الزید علیہ ٹی کتب أپي حنیفة ںہ وإن بیّنه الشافعیة بأطول ٹی کتبھم, 
والتلاوۃ دون ا حکم مثل قولە تعا ی: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارج وا ظنکالا مِنَ 
الله وَاله عَزیزٌ حکیمئء ومثل قراءة ابن مسعود دئہچہ: ظفمَنْ لم بیجد فَصِیَامُ تلالد ام 


(اڈائد:۳۸) (البقرۃ:۱۹۲) 
متتابعاتٍ بزی راد ''متتابعات"' وقوله: ''فاقطعوا أاُمافما'' مکان قوله "'أیدیھما''۔ 


ونسخ وصف فی ال حکم بأن ینسخ عمومہ وإطلاقہ ویقی أُصله وذلك مثل الزیادة علی النص 


منسومحة إلخ: ھکذا وجدنا عبارۃ الکتاب فی النسخ حقؾ النسخة الي بخط الصنف یظمہ والظاہر أنە زَلة من 
قلم الناسخ والصحیح منسومحة ا حکم دون التلاوۃ؛ لأن الکلام فیه لا تی منسوخ التلاوۃ. ویعلم ھذا من مطالعة 
الاتقان أیضّاء فإنہ سرد السیوطی یہ فیه عشرین آیات منسوحة ا حکم دون التلاوةء ونظم فيه أبیائاء والعلم 
عند علّام الغیوب.(القس) فی النمسیر الأمدي: حیٹ فصّل ھناك الآیات النسوخة والناسخة.(القمر) 
والتلاوۃ دون ا حکم إلح: قال بعض ا حققین: وأما نسخ أحدھہا فقط من ا حکم فقط أُو التلاوۃ فقط فیحوز 
عند الحمھورء ولا تلازم بین جواز التلاوۃ وحکم المدلول؛ فیجوز الانفکاك بینھما.(السنبلي) 

الشیخ والشیخة: أي انحصن وانحصنق وقد مر مع الاحصانء وھذا القول مما کان یُتلی ٹی کتاب اللہ تعالیء 
شھد بہ عمر ہچ کذا فی 'فتح القدیر'' ٹم نسخ تلاوتہ.(القمر) واللہ عزیز حکیم اخ: روی الامام مالك ہہ 
والشیخان عن ابن عباس ‏ لی ان عمر جچہ قام؛ فحمد اللہ وأئیٰ عليه ٹم قال: أما بعد أیھا الناس؛ إن اللہ بعث 
حمدًا با حق, وانرل عليه الکتاب؛ فکان فیما أنزل عليه آیة الرجم؛ قرأناھا ووعیناھا: الشیخ والشیخة إذا زنیا 
فارجموہما إلح ورجم رسول اللہ کٌُكّ ورجمنا بعدہ: فأاحشی ان یطول بالناس زمان ان یقول قائل: لا نحد آیة الرحم 
قی کتاب اللہ فیضلوا بترك فریضة أنزل اللہ تعال۔(الستبلی) قراءة ابن مسعود نہ إح: وھذہ قراءة مشھورۃ إلی 
زمن أبي حنیفة ای مہ لکن لم یوحد فیه النقل ا تواتر الذي یدور عليه رٗحی ثبوت القرآن.(القمر) 

فمن لم یجد: أي إطعام عشرة مساکین وکسوتھم وتحریر رقبة ٹی ً الیمین.(القمر) 

وقولہ: أي قول ابن مسعود ینہ فی حدّ السارق والسارقة تم اعلم أُنه نسحت تلاوۃ ہاتین القراءتین ٹی حیاۃ 
النیي كٌُّ بصرف القلوب عن حفظھما إلا قلب راویھما.(القمر) الزیادۃ علی علی النص إخ: قال القاضي أبو زید: 
م یوحد ٹی کتاب اللہ ما نسخ بالسنة إلا بطریق الزیادة علی علی النص۔(السنبلي) 
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فصل فی اأقسام البیان ۳ بیان أنواع الئنسوخ 
کزیادة مسح ا حفین علی غسل الرجلین الثابت بالکتابء فان الکتاب یقتضي ان یکون 
الفسل ہو الوظیفة للرجلین: سواء کان متحقَقًا او لاء وا حدیث للشھور نسخ ھذا 
الاطلاق* وقال: إنما الغسل إذا لم یکن لابس الحفین فالآن صار الفَسل بعض الوظیفة. 
فانھا نسخ عندناء وعند الشافعی یئگہ تخصیص وبیان؛ فلا یجوز عندنا إلا با بر التواتر 
و للشھور کسائر النسخ؛ وعندہ یجوز بخبر الواحد والقیاس كباقي البیان. 

حتی ات زیادة النفی علی ا جحلد بخبر الواحد وہو قولہ علکلا: "'البکر بالبکر جلد مائة 


ي تغریب عام 


وتغریب عام'٭٭ فإنه حبر واحد بجوز الزیادة بە علی الکتاب الدال علی ا لحلد فقط عندہ. 
وزیادة قید الإبمان ٹی کفارۃ الیمین والظھار بالقیاس علی کفارۃ القتل الْقَیدة بالإبمانء فإنہ یجوز 
أي خطا 


علی النص: أي النص الطلق بأن یثبت أمر آخر زائد علی ا حکم النصوص شرطٔا کانت تلك الزیادة أو ركتًا.(القمی) 
الوظیفة ا ح: ما یقدر من عمل وطعام ورزق وغیر ذلكء والعھد والشرط یقال: بینھما وظیفة أي عھد وشرط 
جممع وظائف ووظف: ورعا استعملت الوظیفة معیٰ اللنصب وا حدمة والعینة. 'اُقرب الوارد"'.(السنبلي) 

ھا نسخ عندنا: فإن ہذہ الزیادۃ رفع حکم إطلاق النص؛ وھذا الحکم حکم شرعی ارتفع؛ فصار منسوخًا. (القمر) 
ھذا الزمان.(القسس حق آثبت ا: وعندنا ا کان عذہ الزیادة نسخّاء ونسخ الکتاب القطعی بخبر الواحد 
الظی لا میجوز فلا تحکم پھذہ الریادة, (القمی) علی الحلد: أي الذيی هو بی بح زنا الغیر ا حصن.(القمر) 

جوز الزیادة إخ: وحن نقول: إن ھذا الحدیث کان ثی ابتداء الڑسلام ٹم نرل آیة الحلد أي قوله تعا ی: 
الرایة والزًانی فاخُلدوا 3 واحد مِنْهُمَا ماف جَلدوہہ (الئور:٢)‏ فھذہ الأیة صارت ناسعة هٰذا ا حدیث ىي باب 
الزیادۃ تغریب العام؛ لن تمام الد فِ اللآیة ھذا ا لد لا غیرُ فلیس التغریب من تمام ا حدء نعمء إذا رأی الإمام 
الصلحة فی التغریب حکم بە سیاسةق وھذا أمر آحر کذا قیل.(القمر) 

فبانہ یجوز إلخ: فالژڑقیة ٹی کفارۃ القتل خطاً مقیّدة بقید الابعانء وفی کفارۃ الیمین والظھار مطلقةء فالشافعی س"ہ 
مل رقبة ھاتین الکفارتین علی رقبة کفارۃ القتلء وفیّدھا بالإعان؛ لأن الکفارات جنس واحد.(القمر) 

"قد ورد ٹی مسح الخفین أحادیث کثیرةۃ؛ قال علي القاريسطك ہ: وردت عن قریب من ثلئین صحاییٔاء وھو 
متواتر اللعنء ومشھور بالاتفاق. [إشراق ال؟بصار ۲۷] 


لد 2 


مر مخریجھ. 
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فصل فی افعال البی کڈ ۶ اأقسام افعال البی کل 
الزیادة بہ علی نصٗ الکتاب الدال علی الاطلاق؛ ومثٹل ھذا کثبر بیننا وبین وإغا 


اي بالقیاس 7 : 

حصٴصنا هذا التقسیم بالکتاب؛ لأنه یتعلق بنظمه التلاوۃ وجواز الصلاقء وععناہ وحوب 
۱ الاطلاق؛ فجاز ان ننسے اُحد”حا دون الاح وأن پنسخا جمعَا واأن بنسۂ 
لعمل والا 26 ہپ 00۶۶ یا وأن ینسخ 
إطلاقہ دون ذاتہ بخلاف السنة؛ فإنه لا یتعلق بنظمھا أحکام ولا یزاد علی ا حبر 

۱ "+“" ۱ : ۱ أي التلاوۃ وجواز الصلاةۃ . 
الملشھور بخبر آخر فی عرف الشرعء فلم یجر هذا التقسیم فیھاء وا فرغ اللصنف سلل 
عن تقسیم البیان شرع ى بیان السنة الفعلیة اقتداء بفخر الاسلام اہ وکان ینبغی أُن 


یذکرھا بعد السنة القولیة متصلاً کما فعله صاحب ''التوضیح"ء فقال: 
[فصل نی افعال البی کٹ 


افعال ابی 0ه+۶؟ سری الزْلة أريعة اُقسام: مباح ومستحب؛ وواجب, وفرضء وإھا 


-۰ 


استنیی الّلة لأن الباب لببان اقتداء الأمة بہف والرّلة لییث ما یقتدی ب وھی اسم 


۱ وو ۱ اي الزلة 
را رت ئ بسبب القصد لفعل مباح فلم یکن قصدہ للحرام ابتداءٌٰ : 
سن الصغائر 


ومثل ھذا کثیر !خ: کما مر فیما قبل فی مبحث ال خاص۔(القمر) وجواز الصلاۃ: وحرمة الس للحنب 
وا حائض۔(القمر) ا بر الملشھور إخ: بخلاف الکتاب فإنه بجوز الزیادة عليه با بر اللشھور.(السنبلي) 

فلم بجر ھذا خ: کیف وأن الحدیث لیس وحیّا متلوٌا حبن یکون منسوخ النلاوۃء بل اھ النسخ فی حکمہ۔(القس) 
متصلا !خ: أي ول یذکر بیٹھما الاسٹثناء والشرط وأقسام الناسخ والمنسوخ.(السنبلي) 

اأفعال النبی کل إلح: امراد منھا الأفعال القصدیة؛ فإن ما یصدر منہ ػُ فی النوم أو فی الیقظة سھوّا بلا قصد فلا 
یصلح للاقتداء بالاتفاق؛ لن البشر لا یخلو عما جُُل عليه.(القمں مباح ومستحب !ضخ: یعي ان فعله بالنسبة إلینا 
'یتصف بذلك.[فتح الغفار ]٥٣٣‏ بسبب القصد لفعل !خ: أي زل القاعل بسبب شغل الفعل الباح الٰذي قصدہ 
لی أمر حرام غیر مقصود فلا یسمی ھذہ الزلة معصیة إلا جازًا فان اللعصیة اسم لفعل حرام یکون نفسه مقصودًا 
بدون قصد محالفة الأمرء فاھا لو کانت مقصودةً لکان كفرًا.(الفس) لفعل مباح إح: أي کان قاصدا لفعل مباح 
ووقع ٹی ا حرام بلا قصد واعتیار بل صار الباح سیبّا لہ فقوله: ''فلم یکن قصدہ للحرام ابتداء"' معناہ ولا انتھائ 
فالقصود نفی قصدہ للحرام مطلفًا؛ لأن النبی معصوم عنہہ وہذا لا بجوز لە أن یستقرٌ عليه بعد الوقوع.(السنبلی) 


۷۷۷۷۷۷ ۰8651ا0ل۲١۱۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲۹۴0‎ ۷ 


فصل فی افعال الئی کڈ ۰٣‏ اأقسام أفعال البی لٌُ 
ولا یستقرٌ عليه بعد الوقوع کمثل من أحخی فی الطریق؛ فحرَ منە ٹم قام عاجلٗاء فما کان 
من قصدہ الخرور وما استقر عليه کما کان من قصد موسی ءاِثڈ بالضرب تأدیب 
اقبطي) ققضی علیه باقن فلم یکن القل شصردہہ وا بی عایة بل ام وفال: ھذا من 

دن ات ےہ تسدات 
اصطلاحیًا؛ لأنہ ما ثبت بدلیل فیه شبھة وکانت الدلائل کلھا قطعیة فی حقه نم إِفھم 
اختلفوا ٹی اقتداء أفعال م تصدر عنه سھوّاء وم تکن لە طبعًاء ول تکن مخصوصة بھ 


من أخنی: أي أحٌی نفسہہ ث بعض النسخ: من أخٔی.(القمر) 

من قصد موسی ۔ تل إلح: کان رجلان یقتتلانء اأحدھما من بي إسرائیل والآخر قبطي من قوم فرعوت؛ کان 
یسخر الإسرائیلي لیحمل حطبًا إلل مطبخ فرعونء فاستغاث الذي من بي إسرائیل موسی سڈ علی القبطي 
فقال لە موسی عل: خحل سبیلهہ فقال لموسی عللا: لقد ہممتٗ أن أحملە عليك فضربہ موسی تل بجمع کف 
وکان موسی علَِلڈ شدید القوة والبطشء فمات: وم یکن موسی علِڈ قصد قتل فندم موسی علِثڈ فقال: ھذا 
القتل من عمل الشیطان المُهَيّج غضييء رب إنی ظلمت نفسي فاغفر لی.(القمر) 

وإلا: أي وإن لم یعتبر التقیید بقوله: بالنسبة إلینا۔(القمر) 

فی حقه: وأما فی حقنا فیتحفّق الواجب الاصطلاحی لتصوٌّر ثبوت وجوب بعض افعال الني اه نی حقنا بدلیل 
فیه شبھة. ولك اُن تقول: إنھم قالوا بجواز الاجتھاد فی حقہ کُِ مع احتمال ال خطا لکنە لا یُقرّر عليه وھذا یدل 
علی ثبوت الدلیل الظیٰ فی حقہ لِػفٗ فیتحقّق الواحب فی حقہ کل آول وقت الاحتھاد فیصح التقسیم الرباعی 
بالنسبة إلیە کل ایضّاء ولہ توحیہ آخر أیضاء وھو أن الراد بالواحب ما کان صفة کمال؛ ولا یکون رکا ولا 
شرف وائمراد باخوض: ما یکون رکتّا آو شرطا فی فیصحٌ التقسیم الرباعي أَیضّا.(القمر) 

تصدر عنه مھوا: کالتسلیم علی راس ال رکعتین فی الظھرء فإنہ وقع منە كت سهواء فلا بجب علینا اقنداؤہ لی 
ھذہ الأفعال السھویة.زالقس) و م تکن لہ طبھّا: کالأفعال الطبعیة الیي لا یخلو ذو ُفُس عنھا کالنومء والیقظ 
والأکل: والشرب: وغیرھاء فلا جب علینا اقتداؤہ قی هذہ الإأفعال الطبعیةء بل هذہ الأفعال مباحة لە کل ولأمتہ 
بلا خلاف۔(القس) وم تکن خصوصة بە: کاباحة الزیادة علی الأربعة ٹی النکاح؛ فإنما خصوصة بە لػٌ لا جوز 
لنا اقنداؤہ کت نی ھذاء وأما صلاة الفتح فقد قال السید فی شرح "الشکاة": إنە لم یوحد ٹی الأحادیث ما یدل 
علی وجوب الضحی عليه ُُّ سوی حدیيٍ رواہ الدار قطی عن ابن عباس ُا قال: قال رسول اللہ ئُّ: 
ارت بصلاۃ الضُحی وم تُومروا ھا.(القمر) 
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فصل فی افعال البی کل 98٣٢‏ اقسام افعال البی کل 
879 ٰ‌‌01‌‌ 9 9" " 
والندب والوجحوب؛ وقال بعضھم یجب اتباعه ما لم یقم ۳02700 
اس اس دو بس 
یعتقد فيه الاباحة لیقھا الا إذا دل الدلیل علی الو جحوب سی وللصنف لہ 
ذا کله ما هو المٰختا فقا 
سن وین و : کر و 


والصحیح عندنا ان ما علمنا من أفعالہ هك واقمًا علی جھة من الوجوب آو الندب او الاباحة 
نقتدي بہ ٹی إیقاعہ علی تلك ال حھة حؾ یقوم دلیل الخصوص۔ ففما کان واجبًا عليه یکون 
واجبًا علیناء وما کان مندوبًا عليه یکون مندوبًا علیناء وما کان مباحًَا لە یکون مباحا لنا۔ 


وما یعلم علی آیْة جھة فعله قلنا: فعله علی ادن منازل أفعاله وھو الاباحة؛ 20۳080 


فقال بعضھم: ہو ابو بکر الدقاق والغزالی من الشافعیة.(القس) یجب التوقف فیه: لأن التابعة عبارۃ عن 
اللوافقة ٹی أاصل فعلہ ؿُُ ووصفہ؛ ولا لیس وصف الفعل معلومًا فلا بمکن ا تابعة والاقتداء فیتوقف بالضرورة 
ومکن اُن یقال: إن المراد با متابعة: بحرد الاتیان بالفعل وھذہ اللتابعة لا تتوقف علی العلم بوصفه فتأمّل.(القمی) 
وقال بعضھم: مالك وأبي العباس ان شریح من الضاقبة .(القمں) یجب اتباعہ إلح: فإنا مامورون بإتباع الرسول 
مطلقًا من غیر فصل بین قول والفعل قال اللہ تعا ی: إأَطِیمُوا اللَوَأطِیمُوا الرّسُو ل4 (انساء:۹٤)‏ (القمر) 

لتیقٹھا: فان الاباحة ادن اللشروعات؛ واشار بقولہ: "یعتقد'' إل أنە لا یثبت إتباعنا یہ نی ھذا الفعل الباح 
لاحتمال أُن یکون ختصًّا بہ هلّٛم إذ بعض من الأحکام کانت مخصوصة بہ ي" فیحب التوقٔف حؾ یقوم 
الدلیل علی عدم الاختصاص فحینعل نتبعہ وفیه ان إثبات حرمة الإاتباع بلا دلیل بناء علی الاحتمال بما لا یعتد 
بە مع أُن الأاصل ٹی الأأشیاء الإباحة وما اتصٗ بە ئػُُ نادرہ والنادر کالمعدوم, فلا یعتدٌ بہ فتأمل۔(القمر) 

الا إذا دل الدلیل إلح: فحینذِ یٔتبع فیه علی تلك الصفة۔(القمں) ما هو المختار: وھو مذھب أي بکر الخصاص 
الرازي.(القمر) نقعدي بہ إخ: فإنه قال اللہ تعالی طابا للبیہ کل فلقل إِن کلم تُسبون اللہ فائبمونی مَحنکا ال4 
(ال عمران:۳۱) (القمر) فعله: علی صیفة اللاضي ا معلوم کما اختارہ بحر بحر العلوم مولانا عبد العلي لہ قال: قلنا: فعله 
إ خحء وججتمل ان یکون "'َعَلہ'' علی صیفة اللاضي العلوم؛ أي فعلہ النبي كُّ علی ادن إ خء وھذا ہو الأوفق ما قبلهہ 
أي علی أیة جھة فعله.(القمں) وھو الإباحة: اي الإباحة الاصطلاحیة وھو جواز الفعل مع جواز التركء أما 
جواز الفعل فلأنہ لئ لم یفعل حرامًّا ومکرومَّاء وأما جحواز الترك فبحکم الأصلء فإن الأصل فی الُّشیاء 
الإباحة ولنا إتباعہ؛ لأنه الأصل فإنه ما بعث إِلا لنقتدي بە نعم إذا قام دلیل الاختصاص فلا نتبعه.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷ 651ا۲۹۷۳٥٥١٣۹۔۷۷۱۸۲۹م۱ً٥٢(‎ 


فصل فی افعال النی کل ۰۷ بیان أقسام الوحی 
لأنہ لم یفعل حرامًا او مکرومًّا ألبتة فلا بد أن یکون مباحًَاء ولا فرغ عن تقسیم السنة ٹی 
ہےر سیت من وی بیان طریقتہ ٹی إظھار أحکام الشرع بالوحي فقال: 
[بیان اقسام الوحی] 

والوحی نوعان: ظاھر وباطن: فالظاھر ثلالة أنواع: الأول ما بت بلسان للَلَكُ وھو 
جبرئیل للا فوقع ٹی س مع بعد علمہ بالمبلغ أىيی مع الیي عِتلا بعد علم البی عاِتلا بأنە 
جبریل عيتل بآیة قاطعة تنافٹی الشك والاشتباہ ٹی نہ حبرئیل طلِت أو لا۔ 

وھو الذي أنرل عليه بلسان الروح الآمین عل 


بالوحی: وھو إعلام من اللہ تعالل للبیە ئ٦‏ رائٹس بالوحی إلخ: یفتح الواو کل ما ألقینہ إلی غیرك لیعلمہ کیف 
کانء ٹم غلب الوحی فیما ىُلقی إلی الأنبیاء علیھم السلام من عند الله تعالیء وقیل: الوحی إعلام نی خفاء وقد یطلق 
ویراد بہ اسم الفعول منە.(السنبلی) ظاہر وباطن: یطلق الوحی علیھما بالحقیقة وا جاز أُو بالاشتراك.(القمر) 
ثائلة أنواع: لا بل أربعة أنواع والنوع الرابع ما معہ من اللہ تعالی بلا توسط المَلَكء وھو ا حدیث القدسی؛ کذا 
قال بحر العلوم مولانا عبد العلی ۔سللہ. وقال الکرمانی فی شرح البخاري: إن القرآن معجز لفظہ بواسطة حرائیل للا 
والقدسي غیر معجز ویٹسزل بدون الواسطة وقال ابن اللك فی شرح ''الشارق": إِن ا حدیث القدسی ما 
أحیر اللہ یہ نیّه وإغام أو ینام فاحبر کٌػُعن ذلك الع بعبارة نفسہ. فالفرق بیئە وبین ا حدیث النبوي آنە کک 
إذا عیّر عن ا مع اللوحی إليه بالفاظه وَتَسَبھا إليه تعالی فقدسی وإلا فنبويٗ. کذا قال العلي القاري ۔اه۔(القمر) 
بآیة قاطعة: أي بعلم ضروري قطعي بأن هذا البلّغ مَلَكَ مرسّل من اللہ تعالی: وما روي من أنہ لہ ما قرء 
سورة الئحم؛ ووصل إلی ھذہ الأیة: 'أفرأیتم اللات والعزی ومناة الثالثة الأاحری'' ادرج الشیطان عذہ الکلمة: 
''تلك الغرائیق ال'ُلی: إن شفاعتھن آٹرتحی'' فبعضهم قالوا: إِن البی لئ علم ان ھذہ الکلمة من قول جبریل الا 
ومن الوحی الاھی فقرھا بلسانہ ا مباركة ویعضھم قالوا: إنه قرأھا الشیطان بحیث علم ا حاضرون ھا حرت 
علی لسان النی کػف ففرح امش رکون وقالوا: إِن محمدًا مدح آمتاء واشتھر هذاء فحاء حبریل ےل وقال: "إِن 
ھذہ الکلمة ما قلہ ولیست من الوحیء ہل هي مقولة الشیطان"' فھذا کله من ا موضوعات وَضّعھا اللاحدة 
لابطال الشریعةء والحق أنەہ لا دحل للشیطان فی أقواله الشریفة التبلیغیة ولو کان کذالك لارتفع الأمان عن 
التبلیغ؛ ویفن ا مدایة رأسّاء نعوذ باللہ من ذالك کذا قالوا.(ائقس وھو: أي ما نزل بلسان الَلْك.(القمر) 
الروح الأمین: أي جبریل لا فإنہ أمین.(القس الروح الأمین إح: الروح بالضم ما بە حیاة الأنفسء يُذکر 
ویُونٹ: وھو الاشھرء وعليه قول ا حریري: وکادت تبلغ الروح التراقيە والوحي وجبریل وعیسی والنفخ وأمر > 
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فصل فی افعال البی ي ۸ بیان أقسام الوحی 
یعنی القرآن الذي قال اللہ تعا ی نی حقہ: فلت رُوخ الف من رك ان4 والٹانی 


)۱۰١٢:لحنا‎ 


ما ینہ بقولہ: أو ثبت عندہ کل یاشارۃ اللك من غیر بیان بالکلام کما قال عل: ان روح 
القدس نفث فی روعي أُن نفسًا لن تمثوت حؾ تستکمل رزقھام* والثالٹ ما بیّنه بقولہ: أو 
دی بقلبہ بلا شبھة یافام من اللہ تعا یٰ بن راہ بنور من عندہہ وھذا ہو السمّی بالاغام 

ویشترك فيە الأولیاء ايضا وإن کان إ مامھم مجحتمل الخطاء والصواب؛ وإمامہ عليَ لا یحتمل 

نفس الا 
إلا الصوابء وم یذکر ما کان بافاتف؛ لأنہ م یکن من شانہ عفتلاء أو لم قلبت ع بە اأُحکام 
الشرع؛ وکذا ‏ م یذکر ما کان ٹی النام؛ لأنہ کان ٹی ابتداء النبوة لم تثبت بە أحکام الشرع. 
ِ شت 


< النبوة وحکم اللہ وأمرہ وتطلق الأرواح علی قسم من العدنیات: وعند أصحاب الکیمیاء علی الیاہ الْقَطر 
من الأدویة وغیرھاء ویقال: حرجوا بارواح من العشي أي بأوائل منھاء والروح الأعظم اللہ تعالی وروح القدس 
أحد الأقائیم الثلائة والروح الأمین عند اللسلمین لقب جبریل لا ”'أقرب".(السنبلي) 

یعنی القرآن الذدي إخ: وأما الأحادیث فبعضھا نزل بە الروح الأمین؛ وبعضھا نزل به الَلك الآحر.(القمی) 
روح القدس: أضیف الروح إِلی القدس وھو الطھر کما یقال: حام ا حود وزید ال خیر والمراد الروح ا مقلس؛ 
وحام افراتہ وزید ایر واکٹکس الطہَر من الآئم؛ کذا ٹی الکشاف؛ وإنما سُمی جبریل للا روحًا لأن بالروح 
حیاۃ الأبدانء کذالك بحبریل علِتل حیاۃ الدین فإئه واسطة نزرول الوحی؛ کذا ٹی "التفسیر الکبیر".(القمر) 
أو ثبت: اي مع علمه الضروري بأن البلغ ملك مرسّل من اللہ تعا ی.(القس) بإشارۃ ا ملك: وذلك بأن الروح 
للطافتہ یناسب الَلَكّ؛ فیخلق اللہ تعا ی فی .الروح العلم بالللكء وِیٔعرف الروح ببعض هیاأة اللك ان الَلَكُ یقصد 
ھذاء وھذہ إشارة الملك.(القس رزقھا: تتمة ا حدیٹ: فاتقوا الله واجلوا ٹی الطلب .(امحشي) 
أو بدی: أي مع العلم الضروري بأن ہذا الاغام من اللہ تعالیل.(القس) یاغام من اللہ تعائی: أي إیقاع ٹی القلب 
بلا کسب ي الیقظة.(القمر) باھاتف (غخ: امأخوذ من الفتف؛ یقال: ہتفت ا حمامة عتفا صانتت أُو مّت صوتھاء 
وفلان مُعافا صاح بی ومنه ”اُعتف بالأنصار" أي نادھم وادعھم وٹی ''القاموس": 'ھتف فلانا وبە'"' مدحۂ 
'سمعت خاتفًا یهتف' إذا كکنتٗ تسمع الصوت ولا تبصر أَحداء اللسان ا ماتف أَیضّا من یسمع صوته ولا يُری 
شخصہ. ''أقرب".(السبلی) ‏ م بت بہ إح: والغرض والوحي الذي یثبت بہ الأحکام الشرعیة غالبٔا.۔(القمر) 
*اخرجہ ابن حبان عن ابن مسعود ہچ مرفوعاء وتی روایة أُن ”روح القدس نفث فٍ روعي ان نفسّا لن تموت 
حؾ تستکمل اجلھا ورزقھاء فاتقوا اللہ وأجملوا فی الطلب"' الحدیثء وا معاي آخر رواہ ابن أي الدنیا لٹ 
'القناعة'' وصححہ ا حاکم؛ و أوردہ أصحاب الغریب.[إٍشراق الأبصار ۲۷] 
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فصل لپ افعال البی چڈ ۹ بیان أقسام الوحی 


والباطن ما ینال بالاجتھاد بالتامل فی الأحکام المنصوصۃة بأن یستبط علة بی ا حکم 
من الوحی اي الیی کل 
المنصوص:؛ ویقیس عليه ما م یعلم حاله بالنتص کما کان شأن سائر الحتھدین, فأی بعضھم 


اُن یکون ہذا من حظہ عتل؛ لأن اللہ تعالی قال: ما بی عَن الٰهھوی إِ هُوإِّا وَحْیٌ 
ھی ہے یکون ابا بالوحي؛ والاحتھاد لیس كذلاۓ, فلا یکون 
عنام وطربت: انلزاد مھا فوخ غرالقرآن دون کل ما کلم بدہ ودن سلّم آند 


أي الاجتھاد 
عام فلا نسلم ان اجتھادہ لیس بوحيء بل هو وحی باطن باعتبار الال والقرار عليه 


وعندنا هو مأمور بانتظار الوحي فیما م یوح لی أي إِذا زلت ا حادثٰة بین یدیە یجب 
أي اکٹر أصحاینا 


عليه اُن ینتظر الوحی أولاً لموابھا إلی ثلاثة أیام أو إلی أُن خاف فوت الغرض۔ 


ٹم العمل بالرأي بعد انقضاء مدق الانتظارء فان کان أصاب ںی الرأي لم ینسزل الوحي 
أي القیاس 
ہیں سرد سد بت رھ 


فأی بعضھم: وھم الأشعریة واکٹر العتزلۃ۔(القس کل ما تکلم بە: بقرینة ان هذہ الأّیة نزلت ردّا ما زعم 
الکفار أنه افتراہ من عندہ فضمیر "ہو" راجع إِلی القرآن العیٰ ان القرآن إلا وحي یوحیء وما ینطقه عن 
اهھوی؛ ولیس ععیٰ ان کل ما ینکلم کے بە وحي.(القمر) سلم اُنہ عام إحح: بن یکون ضمیر "ھو" راحع لی 
کل ما تکلم بە کل وما فی "مسیر الداثر' فی توضیح ہذا التتسزیلء ولو سلّمنا ان الضمیر عائد إِل ما إخ؛ 
فنحن لا نفھمہ؛ إذ کلمة "ما" فی قوله: "وما ینطق' 2 نافیق لیست بموصولة حی یعود الضمیر إليهء ٹی "معا م 
لتنسزیل' وما ینطق عن الهوی, أي بالهوی یرید لا یکلم بالباطل.(القس) والقرار عليه: فان تقریرہ کل علی 
اجتھادہ یدل علی أنە ہو ا حق حقیقة فصار کما إذا ثیت بالوحی ابتداء.(القمر) 

عليه: فإن استقرارہ عليه دلیل کون رأي اللہ تعالی؛ و م بخطاً فی الرأي؛ فکان وحیّا باطنًا.(انحشي) 

مأمور بانتظار إخ: لآن الوحی طریق قطعي ف معرفة الأأحکامء فلا بد من انتظارہ.(القمر) 

إلی اأُن بخاف ١إ‏ ح: وھذا متفاوت بحسب تفاوت ا حوادث کانتظار الولی الأقرب فی النکاح فإنہ مقڈّر بخوف 
فوت الخاطب الکفو. کذا قال ابن الللك ثػہ. (القمر 

بعد انقضاء مدة اخ لأنه ما م بنسزل ۶4 بعد الانتظار کان ھذا إِذنا من اللہ تعا ی بالاجتھاد لعموم قوله 
تعالی: للفَاغتِرُوايا اُولی الَصَار4 (دحدر: اي رجل کان اکمل بصیرۃً من البی كُ(القمر) 
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فصل فی افعال النی کل ۰ بیان أقسام الوحي 
وما تقرر علی الخطاً قط بخلاف سائر ا حتھدینء فإنھم إن اأحطبوا بیقی حططؤھم إلل یوم 
القیام وھذا معیٰ قوله: إلا أنه ِ معصوم عن القرار علی الخطاء بخلاف ما یکون من 
غیرہ من البیان بالرأي من بحتھدي الأمةق فاھم یقرٴرون علی ا خطا ولا یعصمون عن 
القرار عليهہ ونظائرہ کثیرۃ فی کتب الأصولء منھا: أنە ا اسر أساری بدر وھم 
سبعون نفرًا من الکفار فشاور البی نت أصحابہ ٹی حقھم فتکلم کل منھم برأیہ 
فقال أبو بکر طچۃ: ہم قومك وأھلك خذ منھم فداء ینفعنا وخلّھم اُحرارًا لعلھم 
ُوفّقون بالاسلام بعد ذلكء وقال عمر جثجہ: مکُن نفسك من قتل عباس؛ ومکن علا 
من قتل عقیلء ومکتّي من قتل فلان لیقعل کل واحد منا قریبەہ فقال عفتڈا: "إِن اللہ لیلین 
قلوب رجال کالاء ویشدّد قلوب رجال کا حجار مَقلّك یا با بکر ضثچۃ کمثل إبرامیم 
حیث قال: 'لفَمَنْتَبعَني فان لی وَمَنْعَصَانی فَانَكَ غفورٌ رَجیم4ء وِمَقلْكَ یا عمر کمثل 


إ راهیم:٣٣)‏ 


نوح حیث قال: رَبٌ لا تَذر عَلی اأَرْض مِن الکافرین دیارا "ء ٹم استقر رأیە عِیلا علی 


)٦٦:حون(‎ 


رأي أیيی بکر تن یں فأمر باعذ القداء وقال 'نستشھدون فی اأحد بعددھم"ء... 


إلا أآنه ےن معصوم !ح: کیلا یلزم إتباع الأمة لە يُ ٹی الخطاء ؛ فإنه إذا أقرّہ اللہ تعالی علی اجتھادہ دل علی 
أنه کان هو الصواب؛ فیکون مخالفته حرامًَاء فلزمه الإتباع ٹی اخطاء .(القس القرار علی: أي الخطا : ولذا حاز 
مخالفة بمحتھد لمجتھدِ آخر.(القمی) أساری بدر: والبدر اسم موضع بین مکة والدینة وعليه الأکٹرون؛ وقیل: 
اسم لبئر ھناكء وقیل: کانت بدر بٹر الرحل یقال لە: بدر. قالە الشجی ٠‏ کذا ٹيی معالو التسزیل ۔(القمی) 
سا زا جمع آسیروقد بجی جمعہ أیضّا علی وزن فعلی نحو اسرٌی: وفعٌالی ہفتح الفاء نحو أَسّاری؛ وفَعَلَاء نحو 
ا والأسیر ععیٰ الأحیذ أي الاحوذ ''اأقرب".(السنبلي) 

سبعوت نفرٰا إخ: ومٹھم العباس عمّه وعقیل بن أبي طالب۔(القمس) مکن نفسٹ إخ: وف التوضیح مکن مزة 
من العباس۔(القمر) فداء: الفداء والفدّی والفدی مصادرء وما یُعطی من الال عوض المَفَدِي 'فداك أبي وامی" 
یریدون یه معی الدعاء أي افدیك ابی وامی۔(الستبلی) فی اأحد !لخ: جبلٌ بائدینة علی أقلْ من فرسخء وقبر 
ہارون علِيڈ بہ والغزوۃ کانت عندہ ٹی شوال سنة ثلاٹ. کذا ٹی "التوشیح" شرح صحیح البخاري.(القمر) 
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فصل فی افعال الني کل ٦‏ بیان أقسام الوحي 
٤ 4 ِ‏ کے فو او و >2 حم و 7 
فقالوا: قبلناء فلما أحذوا الفداء نرل عليه قوله تعالی: شامَا کان لی أُن یکون لە أسْرّی حتی 
۰ ض ٤ھ‏ ٴٌ و سے 7 7 وھ ھ ےر و سیے ھہ ہہ مہ َ1٭ا یہ ےھ 
پفخخن فی الأرْض تریدون عرَضالدیّا والیرید الأِرَة والل“عزیز حَکِيمٌ لوا کِتابٌ من الله سبق 
مر فا کے کو ےر کا ہے ہے ہے مرو و ھاہو ا ہے رک و لھا و وا 

لمسکمُفيمَا أُحَذتمْعَذابٌ عَظِيمٌ فکلوا مِما غِنمتُم حَلالا طیّبا وانقوا اللهإن الله غفورٌ رَحِيمٌ4 نبکی 


)٦۹-1۷:لاقنألا‎ 


رسول اللہ يك وبکی الصحابة ٭ کلھم؛ وقال: لو نزل العذاب ما جا اَحذ ما إلا عمر 
ومعاذ بن سعد* فظھر أن ا حق هو رأي عمر ثہہ وآن البي ۔ڈ اُحطاً حین عمل برأي 
اي بکر ەثہ لکنہ مم یقزٌّر علی الخطاء بل تب عليه بإترال الآیات: وأمضی ا حکم علی 
الفدای وأمر باکلٹ وم یأمر برد الفداء وحرمتہ؛ وہذا ہو الفرق بین نزول النص بخلاف 
الرأي وبین ظھورہ بخلافہہ فإن فی الأول لا ینقض الرأي بالنص وفی الٹابیٴ ینقض به. 


وھذا کالاہمامء أي الفرق بین اجتھاد البی علَِلا وغیرہ من ا حتھدین کالفرق بین ام 
_ ضا کی ہے 

فقالوا قبلنا: وقد وقع ذلكء فإنه قتل یوم أحد سبعون من الصحابة ہچ کذا فی "صحیح البحاري"'.(القمر) 
حقی پُٹخحن: أي بیالغ فی قتل للشرکین؛ والأساری جمع الأسیر. وعرض الدنیا أي متاعھا.(القمر) 

کتاب من اللہ: أي لو لا حکم اللہ سبق تی اللوح ن حفوظ وو أن ا حتھد لا یواعذ وإن اخطا.(القمر) 

إلا عمر طء: لکون رأیه مطابقًا للوحی لی ذالك. (الستبلي) 

ومعاذ بن سعد: وفی "معا م التتنسزیل": وسعید بن معاذء فإنه قال یا رسول اللہ الالخان في القتل أحب إلي من 
استیفاء الرحال,(القس فظھر ان ا حق إسخ: وظھر أیضّا ان الحکم الاجتھادي لا ینقض وإن بظھر الخطاء ء وأنَ ما 
یوخذ با حکم الاجتھادي حلال طیب وإن یظھر الخطاء ۔(القمر) وبین ظھورہ: أي ظھور النص بخلاف الرأي؛ 
وقیل: أي ظھور ما وقع فی الرأي بخلاف الئص۔(القم) فی الأول: أي فی نزول النص بخلاف الرأي.(القمر) 

فی الأول !خ: وحہ عدم نقض الرأي نرول النص بعد الحکم علی الرأي؛ ولهذا آمر هٌّ باکلہ وم يَرٌُ الفداء 
ولم یامر بحرمتە ووجہ نقض الرأي قي الٹانی هو تقڈم النص علی الرأي.(الستبلی) وفی الٹائۓ: أي ظھور النص 
بخلاف الرأي؛ وقیل: أي ظھور الرأي بخلاف النص ینقض الرأي بە أي بالنص.(القمر) 

”احرج ذلك القصة البغوي في تفسیرہ وابن أبي شیبة وأ مد والٹترمذي وحسّہء وابن النذر وابن أبيی حاتم 
والطبران وابن مردویة وا حاکم وصحَحہ. والییھقی ى الدلائل عن الأعمش عن عمرو بن مُرَةَ عن أبي عبید الله 
عن عبد الله بن مسعود ٭٭ بألفاظ تقارب ھذا. [إشراق الأبصار ]۲٢۷‏ 


۱۷۷۷۷۷۷ ء8651ا۲٢۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹6163‎ 7 


فصل فی افعال النی کڈ ۹٦٢‏ بیان أقسام الوحی 
ابی عايِڈ وغیرہ من الأولیاء؛ فإنہ حجة قاطعة ٹی حقہ وإن لم یکن ٹی حق غیرہ بەذہ الصفةق 
فاهامہ قسم من الوحی یکون حجة متعدڈیة إل عامة الخلقء وإام الأولیاء ححة ٹی حق أنفسھم 
إِن وافق الشریعة وم یتعد إلی غیرھم إلا إذا اُحذنا بقولھم بطریق الآداب ٹم شرع ٹی بحث 
شرائع من قبلنا من جھة آنھا ملحقة بالسنق واختلف فیھاء تقال بعضهم: تلزم علینا مطلقاء 


7 من ا السابقہن 


حجة قاطعة إخ: یع ان الإلمام ححة قاطعة فی حقہ تل أي إشامہ ُُّ دلیل قطعی لا بجوز الخالفة فیهہ وأما 
''الا‌غام فی حق غیرہ نأ أي إغام غیرہ ثٌّ من الأولیاء فلیس بمذہ الصفة اي لیس ححة قاطعة بل ظیة لعدم 
العصمة فلا بجب علینا إتباعه ہل بجوز محخالفته .(القمر) فاشامہ لے الظاھر ان الفاء للتفسیر أو للتعلیل؛ وعلی 
کل تقدیر فلا تطابق بین تقریر الشارح ومحصل ال مین؛ فإن إِشام الولی علی تقریر الشارح ححة فی حق نفسے لا 
فی خحق غیرہ, وحصل الانْ أن إقام الول لیس ححة اصلاء لا ق حق نفسه ولا ق حق غیرہ کما ہو الظن من 
عبارۃ الین وھذا هو مختار این افمامء وقد پستدل عليه بأن الاغام لیس إلا الإلقاء ٹی القلب؛ وھذا من 
الخیالات؛ فلا اعتداد بە؛ وھذا الاستدلال واو؛ فان ام الولی لیس کخطراتناء بل إغامه ان یقع فی فلبه آمر من 
اللہ تعا ی مع علمه الضروري القطعی بأنە من اللہ فھو ححة بلا ریب کذا قیل.(القمر) 

یکون حجة: أي ححة قطعیة بلا امتراو۔(القس إن وافق الشریعة !إخ: فیە عاء أي إن إغام الولی إِن حالف 
الشریعة انحمدیة فھو لیس بححق لا فی حق نفسه ولا فی حق غیرہ نما هو من الشیطان الضال الضل۔(القمر) 
لی غیرھم: وھکنا قال عامة العلمای ومشی علیہ الإامام السھر وردي: واعتمدہ الإمام الرازي وابن الصلاح من 
الشافعیء کذا ٹی ''الصبح الصادق' فلیس للولی ان یدعو غیرہ إلی إغامه ولا ان ینع بجتھدًا یعمل باجتھادہ 
الصحیح وإن علم بإظام ان احتھادہ خطا.(القمی) ملحقة بالسنة !خح: ھذا القول اشار الشارح لی سبب إیراد 
ھذا البحث قی فصل اأصل السنة لا ٹی الاجماع أو القیاس أو الکتاب؛ وقوله: واحتلف فیھا فقال بعضھم إلح قلت: 
ھذا بیان الاختلاف ىي التعبّد بالشرائع السابقة بعد بعث النبي وامَا قبله فھل کان رسول اللہ ثك یتعبّد بھا ام 
1ن سی تال کاں خی اہسی رفاما سی افکان وألبته بعضھم تلفین فيه أَیضًا. ٹم اعتلف 
مذا البعض فی ان رسول اللہ تل بشریعة أيٗ نی کان متّذًا؟ فقیل: بشرع نوح عل ٤‏ وقیل: بشرع إبراھیم عتلاء 
وقیل: غیر ذالكء کذا ث "الغایة".(الستیلی) واختلف فیھا: أي قي الشرائع السابقة فی التعبد بھا۔(القمر) 

تلزم علینا مطلقا: بنا علی أُن کل شریعة تلبت لبي فھي باقیة إئی قیام الساعد لانھا من مرضیاتہ تعالی إلا ان 
یقوم الدلیل علی انتساحه وقد قال اللہ تعالل: مار لِك اغ الین دی الله فَهٰدامُم اق ؛ زالأنعام:۹۰) فعلی هذا یلزمنا 
شرائع مَن قبلنا مطلفًاء وعليه عامة أصحاب الشاقعی وبعض مشائخنا. ولقائل ان یقول: إن کونًا من مرضیاتہ 
تعا ی لا یستلزم ان یبقی إلی الساعق لِم لا یجوز ان تکون من مرضیاتہ تعالل إلی حیاۃ ذالك الني کت او إل 
مدة معینق فإنه تعا ی حکیم یضل بمصال ولا یسل ما یفعل۔(القمر) 
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فصل نی افعال البی کڈ ۳ بیان الشرائع السابقة 
وقال بعضھم: لا تلزمنا قط والمختار هو ما ذکرہ الصنف لہ بقوله 

[بیان الشرائع السابقة 

وشرائع من قبلنا تلزمنا إذا قصٌ اللہ أو رسولە علینا من غیر إنکار؛ فإنہ إذا لم یقصٌ الله 
علینا بل وجدت ںی التوراۃ والانحیل فقط لا تلزمنا؛ پور حرٌفوا التوراة والانحیل کثیراء 
وأدرجوا فیھما احکامَا بھواء أنفسھم؛ ٠‏ فلم یتیقن ا امن عند الل تعاللء وکذا إذا قےٴ 
الله علیناء ٹم أنکر علینا بعد نقل القصة صريًا بن لا تفعلوا مثل ذلكء أو دلالة بان ذلك 
کان جزاء ظلھمٍ فحیلِ بحرم علینا العمل بەہ وھذا أصل کر لأي حنیفة یہ یفرّع 
عليه اکثر الأحکام الفقھیةء فمثال ما پنکر عاینا بعد نقل القصة قوله تعالی: لوَكَبّا 
عََيهمْ فَيھَا ہہ اي علی الیھود تی التوراة فان الس بلس وَلْينَ بالین وَالّّْفَ بالّّْفِ 


,و امائدةن وو" 


وَالأذْن لان وَالسّنَ بالسَنٌ وَالْحَرُوحَ قصاص لہچ فھذا کله باقي علیناء وھکذا قوله تعا ی: 
ری (المائدة: )٥٤‏ 
َنِنَهم ان الَاۃوِسمَة یمم أي بین ناقة صاخ مت وقومہ یستدل بە علی ان القسمة 


بطریق المھایاۃ جائرة 02 قوله تعالی: ط(أِلَكُمْ اون الوجال عَهْوَةمِنْدُونِ اثَسَاِ4 
(الصسل٥٥٠٥)‏ 
لا تلزمنا قط: بنا علی ان شریعة کل نی تنتھي بیعثة ي آحر؛ أو بوفانہ إلا ما لا یحتمل للانتساخ کما قال 
اللہ تعا ی: لک حَمَكا مِلْكَخ شِرٰعة وَمنْهھاحا4, (فائدة:۸٤)‏ وثقائل ان یقول: إِن هذہ الأّیة لا تدل إلا علی نسخ الشریعة 
الاو لی ٹی ا مل لا علی انتساخھا بالکلیة فما بقی منھا غیر منسوخ بُعمل بە علی أنه شریعة للبي التأحّر.(القمی) 
بل وجدت ١خ:‏ أو نقلھا أُھل الکتاب.(القمر) لا تلزھنا: وکذا لا یعتبر قول من اسلم من أُھل الکتاب؛ لأنه 
حم سو تس می سوب یر یہ وسر وو ساس نی 
ُن النفس: تقتل بالنفس إِذا قتلتھاء والعین تثُقفا بالعین, والأئف وت بالائنفء ثقطع بالأذن والٍسن 
تقّلم بالسن وا روح قصاصء أي یقتص فیھا إذا آیکن.(القمر) ونبّئٹھم: أي أخبر یا صالحء قومه ان الاء 
قسمق أي مقسوم بینھم وبین الناقق فیوم حم ویوم ا۔(القس أُإنکم لتاتون الرجال: أي علی الرحال شھو 
أي بإرادة الشھوۃ من دون النساء اللاتی عي مواضع قضاء الشھوۃ.(القمر) 
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فصل لی افعال الئی تل ٦٤‏ بیان الشرائع السابقة 
ٹی حق قوم لوط عالا یدل علی حرمة اللواطة علیناء ومثال ما اُذکرہ علینا بعد القصة: 
قوله تعالل: طِفِعْنْم 7 ۶ هادوا حَتمْنَا عَلَيْهِمْ بات ا لو وقوله تعا ی: 


1 


ووَعَلی الَِينَهَادُوا حَردنا کُلذي ظفر وین القر وَاََتم حَرسا عليۃ ‏ کے راغ ول 
يك حرامم می فعلم أنه لم یکن حرامًا علیناء ٹم ہذہ الشرائع اي تلزمنا پا 


)۱٤١١:ماعتألا(‎ 


تلزمنا علی أنہ شریعة لرسولنا تل لا علی أنھا شرائع للانبیاء لا السابقة؛ لأها إذا 
قصّت ثٌ کتابنا بلا إنکار صارت تلك جزء من دینناء وقد قال اللہ تعا ی لنبینا اٹ ل: 
أَولِكَ الَذِينَ دی ال فِْهَداهُم اَیذم.. 


ٹم شرع ىي بیان تقلید الصحابة ٭"ه لاق بأبحاث ألسن فقال: 


ومٹال ما أنکرہ إح: فإن تصریح قوله تعالی طِبِشم ِن ال نہ4 (انساہء:٠٦۱)‏ إلح یدل علی أن حکم حرّمنا علیھم 

إ خ لیس باقیّا علیناء فإنه کان بسبب ظلمھم.(القمر) 

فیظلم: أي بسبب ظلم من الذین ہادواء ہم الیھود, حرّمنا علیھم طیبات احلّت ھمء هي الچ ق قوله تعا ی: 

فحَرَما کر ذي ظف راہ (الانمام:١١٤١)‏ الاآیة۔(القس) 

وعلی الذین ھادوا: أي الیھود حرّمنا کل ذي ظفر؛ وھو ا لحیوان الذي لم يٛفرّق بین أصابعه کالابل والبط 

واللعامة ومن البقر والغنم حرّمنا علیھم شحومھا إلا ماء أي الشحم الذي حملتہ ظھورہماء أو حملتهہ ایا 

الأمعاء جمیع حاویق أو ما اختلط بعظم وھو شحم الَلیق قإنه أحل حم ذلك التحرم جزیناھم بیغبھمم أي 

بسبب ظلمھم کقتل الأنبیاء واکل الربا وغیرہ؛ کذا تی "ا لحلالین".(القمی) 

صارت تلك اخ: فوحب علینا ایتمارھا فإھا أحکام إفیة م تنسخ.(القمر) 

فبھداھم اقندہ إلح: أمر البی ےل بالاقتداء بمدي الأنبیاء علیھم السلام و المدي اسم للاعان والشر ائع جمیعًا لأن 

الاھتداء یقع بالکل فیجب عليه إتباع شرعھم؛ وأیضًا قال اللہ تعا ی: نم او وْحَيْنا إِليِكَ ان تع بِلة إِلرَامِیم حیفاگچ 

زالتحل )۱٢۳:‏ والأمر للوحوب.(السنبلي) 

إ اق بأبحاث إخ: فان احتمال السماع من الرسول ئل متحقق فی قول الصحابی مل والاحتمال بعد ا حقیقة 
ٹی الرتبةق فکان تقلید الصحابي نثمہ ملحقًا بالسنة.(القمی) 
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فصل فی افعال النی ک "٦۰٥‏ بیان تقلید الصحابی 
[بیان تقلید الصحابي] 

وتقلید الصحابی ٹہ واحب کہ رف أٌي قیاس التابعین ومن بعدھم؛ لأن قیاس 
الصحابی طثچہ لا یترك بقول صحابی 'ىثمہ آخر لاحتمال السماع من الرسول کػّ بل 
ہو الظاہر فی حقہ وإن لم یسند إليہ ولئن سلم أنہ لیس مسموعًا منبل هو رآيہ فرأي 
الصحابی مہ أقوی من رأي غیرھم؛ لأنھم شامدوا اأحوال التدسزیل وأسرار الشریعة 
فلھم مزیة علی غیرھم. 

وقال الکرمحی یللہ: لا یجب تقلیدہ إلا فیما لا یدرك بالقیاس؛ لأنه حینئزٍ یتعیٔن جھة 


ت0 *‌ بس لئ 
أ٘ي قول الصحابيی 


السماع منہ؛ بخلاف ما إذا کان مد رکا بالقیاس؛ لأنه یحتمل ان یکون هو رأیه وأاخطاً 
فيه؛ فلا یکون ححة علی غیرہ. 


وتقلید الصحابی ہمہ إلخ: التقلید إتباع الرحل غیرہ فیما معہ یقولء أو فی فعله علی زعم أنە مُحق بلا نظر ٍ 
الدلیلء فکان القلّد حعل قول الغیر و فعله قلادة فی عنقهہ کذا فی ''ختصر النار" والمراد بالصحابي شچ 
الصحابی ا جحتھد کذا فی 'التلویح" فان روایة الصحابی الغیر ا متھد قد تترك إذا حالف القیاس من کل وج 
فقوله أوئی بالتركء کذا قیل.(القمر) القیاس: أي الذي کان الفا لقول ذالك الصحابی < ء.(القمر) 

لاحتمال السماع إخ: دلیل لقول اللصنف ۔ىخہ یترك إلحء وفیه علی ما أفاد بحر العلوم ان احتمال السماع لیس 
بموحب؛: والقیاس ححة شرعیة موجبة للعمل فکیف ىُترك بمجرد الاحتمال؟(القمر) وإن لم یسند إليه: أي وإن 
سید الصحابی ثہ إی الرسول تل (الفس فرای الصحابی د ثچہ اخ: فثبت ترك رأي التابعین برأي 
الصحابی طلہ وأیضّا إذا کان قول الصحابی شثچہ م یترك بقیاس صحابی ھئہ آخر فالأوی أن قول الصحابی تچ 
لم یترك بقیاس التابعینء بل بجب تقلید الصحابی ۔ئہ ویترك قیاسه.(السنبلي) 

أحوال التدسزیل: أي الأحوال الي نرل فیھا الندزیل۔(القمس فلھم: اي فلصحابة مزیّة علی غیرھم من التابعین 
ومن بعدھم.(القمر) وقال الکرمحی لہ إخ: وإليه مال القاضی أبو زید. [فتح الغفار ]٥٤٣۷‏ 

یتعیّن جھة السماع: لأن الصحابی غئچہ العادل لا یعمل إلا بدلیل وإذا انتفی القیاس تعیّن السماع مه کل 
قتقلیدہ عین تقلید للسموع.(القمس) لأنه محتمل ان یکون إلح: والسماع من الرسول 9 وإن کان محتملًا ایضّا 
لکنە لیس جرد الاحتمال موجبًا.(القمر) وأخطاً فیه: لکونہ غیر معصوم عن ا خطاء کسائر ا حتھدین.(القمر) 
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س۲ سا سس ٦۹٦‏ بیان تقلید الصحابی 

وقال الشافعی ہا سللہ: لا یقلّد اأحد منھم سواء کان مد رکا بالقیاس أو لا؛ لن الفخَاة ۴۲ 

کان بیخالف بعضھم بعضّاء ولیس أحدھم مہو 

وقد اتفق عمل أصحانا بالتقلید فیما لا یعقل بالقیاس, یع أُن أبا حنیفة ىہ وصاحبیه 
أي بتقلید الصحابی 

کلھم متفقون بتقلید الصحابی طللہ کما فی أَقلٌ ا حیض, فإن العقل قاصر بد رکە؛ فعملنا 

جمیکا ما قالت عائشة خی : أقل ا حیضص للحاریة البکر والثیب تُلاة أیام ولیالیھاء واکٹرہ 


عشرة.” وشراء ما باع بقل مما باع قبل نقد الثم الأأول؛ فان القیاس یقتعضي جوازہ 


لا یقلد: وھذا فی الأمور الي لا تُدرك بالقیاس مشکل: کذا قیل۔(القمر) أو لا: أي لا یکون مدرکًا بالقیاس 
کالمقادیر الشرعیة.(القس) فتعیٔن البطلان: ولو کان ما قاله الصحابی نیہ مسموعًا من الرسول تّل لرفعہ إل 
ای جن ولمًا لم یرفعہ عُلم أنہ من احتھادی واحتھادہ واجتھاد غیرہ مساویان تی احتمال ال خطاء ؛ لعدم 
عصمتہ فلا یکون ححة وھذا فیما بُدرك بالقیاس؛ ٤‏ وآما فیما لا یُدرك بالقیاس فیجوز ان الصحابی :نہ انا أفیی 
به لخبرِ ظنه دلیلّا ولا یکون کذالك: فمع جواز ان لا یکون دلیلا کیف یلزم غیرہء فلا یکون ححة. (القمر) 
فیما لا یعقل إخ: اعلم ما لا یدرك بالقیاس فله نوعان: اأحدھا: ما لا یُعقل اصلا بل بل العقل قاصر بد رک 
وانیھما: ما لا یکون مدر کا بالقیاسء بل کان القیاس حخالفا لە بن یقتضی القیاس خلافه.(السنبلي) 
أقل ا حیض: فان تقدیرہ لا یُعرف بالقیاس.(القمی) 
وشراء ھا باع اخ: صورنتہ ان بیع الرحل عرضًا من رحل بشمن محَلء نم اشتری ذالك البائع من ذالك 
امشتري باقل من الٹمن الأول قبل نقد الشمن الأول؛ فھذا الشراء حرام فاسدہ ولقائل ان یقول: إِن ھذا المثال لا 
یصلح؛ فإن فساد ہذا البیع مما یُدرك بالرأي والقیاس؛ فإن البائع الأول ما اشتری بأقل من الٹمن الأول قبل نقدہ 
حصل البیع ٹی ملك البائع الأولء وھذا القدر الأول سقط من ذمة الشتری الأولء والزیادۃ عليه بقي ذمتہ مع 
خروج البیع عن ملکەہ فکان البائع الأول حصل ھذا القدر الباقی بلا بدلء فاشتبه بالرباء والربا وشبھتہ کلاضما 
حرمانء فلذا حکم بفساد هذا العقد نعم؛ إن وعید بطلان ا حج وا مھاد لا بحصل بالقیاس فلا بد من ماع 
عائشة نؤں ھذا الوعید من البی تل (القمر) یقتعضي جوازہ: فان الٍملك فی البیع الأول قد تمٌ بقبض المشتري 
الأول وإن لم ینقد الئمن؛ وہو اٹحوز للتصرٗفء فینبغی اُن یصح العقد الٹان کما یصح العقد إذا اشتری البائع 
لأولَ من امشتری الأولِ بمثل الٹمن الأول قیل نقد الئمن الأول.(الفس) 
*ا رجہ الدار قطی مع اعتلاف لفظء کذا آفادہ بحر العلوم یئ وقد مر تخریجہ اتا من قول البي تل وفیما ذکر واللہ 
قس سرہ حل نظر؛ یا لتقلید هھنا قد وقع للحدیث الرفوع اللذکور سابقاء لا لقول عائشة جج . [إشراق الأبصار ۲۷] 


۱۷۷۷۷۷۷ 8651ال۲١۷۱۱۹۱١۱۴۹۰۷۷۱۲م۲‎ ۵۹۵۷۵ 


فصل فی افعال النی ڈ ٦۷‏ بیان تقلید الصحابی 
ولکنا قلنا: ٣‏ 00" ہس لتلك ارأة وقد باعت بستمائة بعد ما 


أي شرت 
ت بثمان مائة زیلف ب 7 نج : ما یت اہ بت) 5 ا 
بات فِ 008 ایس 7 بت کل و لکن أبلغي یہ نت رقم 


بن الله تعالی ابطل :ححہ وجہادہ مع رسول اللہ ئل إن م مب" واعتلف عملھم ق 
غیرہ اي عمل أصحابنا ٹی غیر ما لا یدرك بالقیاس وھو ما یدرك بالقیاسء فإنه حینثلِ 
بعضھم یعملون بالقیاس وبعضھم یعملون بقول الصحابي ہئہچہ. 

کسا تی إعلام قدر راُس ا ال, فان با حنیفة ںہ یشترط ہو رت بی سرت 
کان مشازًا إلیه عملّا بقول ابن عمر جٹ” وآبو یوسف ومحمد رجا لم یشترطا 
بالرأي؛ لأن الاشارۃ أُبلغ 0 التسمیق وھی کفایق فلا بحتاج إلی التسمیة. 
والأجیر المشترك کالقصار إذا ضاع الثوب ى یدہ فافما سور مرف 


اي بلا صنعه أي الصاحبین 


الاحتراز عنه کالسرقة وغوما تقليدا لعل رق,*** خرث شی الیاط صیائڈ لأموال اس 


قلنا بحرمہ إلح: لأن حرمتہ لا یدرك پی مس سی ا ری : ورفع احتمال عدمه فکان 
ححجة.(السنبلي) أبلغيی زیكد بن ارقم إخ: فلما وصل الحبر إلی زید این أرقم جَچ. تاب وفسخ البیع وجاء إلٰی 
عائشة یں معتذرا۔(القم) وھو: أي غیر ما لا بُدرك بالقیاس۔(القمر) قدر رس ا ال: اعلم أن ؛ بیع السَُلم بیع 
آجل بعاجل, فالبائع ہو الُسلُم إلیەہ والشتري ہو رب السّلمٍ والمبیع ہو السُلّم فیە والشمن ہو راس ا لمال.(القمر) 
یشترط إعلام إخ: أٌي علی رب السّلم ان یعلم قدر رأ س ا ال المُسلم إليه ٹی السلم.(القمی) 
عملّا بقول این عمر ‏ ثیۃ: قال ابن الذلك وأبو حنیفة :عوڑا: شرط الإاعلام بجواز السّلم فیما إذا کان راس الال مشار 
إليە وقال: نا خلك عن اون عمر ڈور لن کم پشخرطا: أي تسمیة قدر راس الال حال کونە مشارًا إليه. (القمر) 
والأجیر المشترك: وھو الذي لاب یستحق الأجر إلا بالعمل لا بمجرد تسلیم النفس؛ ولە ان یعمل للعامة أَیضّاء 
ولذا سُمّی مشت رکا .(القمر) تقلیدا لعلی ۓئہ: ولامام للسلمین أبی بکر الصدیق وعمر الفاروق دں.(القمر) 
*ھذا ما روي فی مسند اي حنیفة من ان زید بن أُرقم باع حاریة أوّلا بثمان مائة درھم من تلك اطرأ: نم 
اشتراھا زید منە بست مائق وروی اُحمد أنه دعلت ام ولد زید عند عائشة شر فقالت: إن بعت من زید 
فلانا بٹمان مائة درھم نسیئة فاشتریته بستٗ مائة نقد. [إشراق الأبصار: ۲۸] 
٭غریب لم اجدہ؛ وسألتہ عن الأستاذ فلم یعرف. [إشراق الأبصار: ۲۸] 
۳۶ رجہ ابن أبي شیبقء و اأوردہ علي القاري لہ [إشراق الأبصار: ۲۸] 
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فصل فی اأفعال الی کل ٦۹۸‏ بیان تقلید الصحابی 
وقال أبو حنیفة سطہ: إنہ أمین فلا یضمن کالأجیر ا خاص لا ضاع فی یدہ فھو اذ 
22 ِ ما سے سو رت 20 0ھ 


و سے العامة 


أي تقلید الصحای 
خلاف بیٹھم ومن غیر ان سے تھے کے ت مسلماله یعہ و ما 
0 و ا ۰ ص0000 أي ذلك الغیر سے 


قال صحای نہ نہ قولّاء وم لغ غیرہ من الصحابة تہ فحیعلٍ اختلف العلماء ٹی تقلیدہ 
بعضھم یقلدونہ ویعضھم لاء وأما إذا بلغ صحاہیّا آخحر فإنہ لا بیخلوء إما ان یسکت 


فلا یضمن: فإن الضمان اما ضمان جیر؛ فھو بجب بالتعذي والتفویت و م یوجد من الأحیر اللشتركء وإما ضمان 
شرط وھو بجب بالعقد وم یوحد عقد موجب لاعتمادہ ولا الٹ للضمانء فکان الشيء أمانة ٹی یدہ۔(القمر) 

کالأجیرا خاص: وھو الذي ورد العقد علی منافعہ مطلقًاء وھو یستحق الأجر ہتسلیم نفسه مدة الاحارق 
ور لو شفیہرس ہو رس یت س یس رخ یا یں 

فھو: أي ابو حنیفة ۔للہ اذ بالرأي وأما علی <ئج: فلعلہ نما ضمن الحیاطة بطریق الصلح لا بطریق الحکم 
الشرعیء والفتوی علی قول الإمام؛ کذا قال قاضي حانء وذکر الزیلعی ان الفتوی علی قوغماء کذا ثی "فتح 
الغفار'. قال العیيٰ ٹی شرح "الکنسز'": بقول الصاحبین يیْغيٌَ بعضھم وبقول الإامام آحرون.(القمر) 

کاریق الغالب ا!ح: ودلیل الصاحبین ٹی تضمینھما فی السرقة قول علی کرم اللہ وجھه رواہ ابن أبي شیة: 
وروی الشافعي لہ عنه ألە کان یضمن الصبّاغ والصائغ ویقول: لا یصلح الناس إلا ذلك فکان با حنیفة یل 
تی هذہ السألة ا یقلد علیا ذؤں والصاحبان فلداہ لکن قال رو لی الحیدثٹ الدھلوي لہ ٹی 'فتح 
النان ق تابید متخب النَسمائ"؛ قال ابی الباركغ: قال آبو حختیفة یٹےہ: ما جاء من رسول اللہ لا فبالرآی والمبنَ 
وما جاء عن أُصحابہ فلا أترکە؛ فھذا نص صریح منە علی أن یقلد الصحابة ىہ وأما عمله ٹی بعض السائل 
علی خلاف قول الصحابی شثچ فلعله ثبت عندہ معارضة قول آحر کما قیل ٹی مآألة التضمین: إن أمیر اللؤمنین 
علیًا 8ء رحع عنه بل نقل فیه حدیٹا مرفوعًاء فافھم۔(السنبلی) 

فی کل ما ثبت: اي فی کل حکم ثبت عن الصحابة ٭ث..(القمر) فی کل ما (حخ: وأیضّا هذا الاحتلاف 
مخخصوص بما یعمٌ بلواہہ وأما ما عمٌ البلوی فیە و ورد قول الصحابي مہنہ ‏ حالف لعمل الیتلین لا جب الأخخذ به 
بالاتفاق؛ لأنه لا یقیل فیه السنة أٗیضّا.(الستبلي) بلغ صحابیّا آخر: أي تحقیقا أو دلالة بن کانت اخادثة ما 
لا بحتمل ال حفاء علیھم لعموم البلوی وحاجة الکلء کذا قیل.(القس فان سکت: أي إن سکت مسلمًا لہ 
وظھر نقل ھذا القول ٹی التابعینء و ىُرو خلاف عن غیرہ کان إجماعَاء فیحب إ ح.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ .8651ا۲٢۹۱۷۳۱0م۹.۷۸۷۱۸۲۱666‎ 7 


فصل فی افعال البی تل ٦۹۹‏ بیان تقلید التابعی 
فیجب تقلید الإاجماع باتفاق العلماء وإن خالفه کات ذلك ىسزلة خلاف امتھدین 
فللمقلّد ان یعمل بأیَھما شاء ولا یتعدی إلی الشق از 3 صار باطلاً بالاجماع 
اللرکب من ھذین ا خلافین علی بطلان القول الثالٹ ھکذا ینبغی ان یفھم ھذا المقام, 
[بیان تقلید التابعي] 


رأبالاسی تا ظزرت تراق ری اصحا کفری کان لوم مت ازس وو انیم 
فیجب تقلیدہ کما روي ان علیّا دثچہ تحاکم إل شریح القاضي قي أیام خلافتہ ثی درعدہ* 


أي ال کائت”مُرقت 
وقال: درعی عرفتھا مع هذا الیھودي؛ فقال شریح للبھودي: ما تقول؟ قال: درعي وٹ یدی: 
فطلب شاهدین من علي دہ فأتی علی شژچء بابنە الحسن وقنبر مولاہ لیشھدا عند شریحء 
ٴي شریح 
کان ذلك اخ: فإنه عُلم حیعذِ ان ان کل واحد من القولین لیس یمسموع ولا فلا یقع تخالف؛ فکان کل قول من 
اجتھاد قائل فللمقلد ان یعمل بأیھما شاءء وقیل: ان الصحابة 7 إٰذا اعتلف فاخلفاء الأربعة أولء ون 
اختلفوا فالشیخان ہن ول وی باتقي الصحابة مث یرحًح بکٹرۃ العلم وغیرہ من أسباب الترحیح۔(القمر) 
فللمقلد ان یعمل إ: ھذا عند تعذر الترحیح وعند إمکانە یُصار إليە۔(القمر) 
کشریح: عاش مالة ومشرین سیا واستقضاہ عمر ٣ہ‏ علی الکوفة وم یزل بعد ذلك قاضیٔا مسا وسبعین 
سنةق وم یتعطّل فیھا إلا ٹلاٹ سنین) امتنع عن القضاء ٹی فتنة ان الزبیر واستعفی شریح ا ححاج عن القضاء 
فاعفاہء فلم یقض بین اثنین حؾ مات سنة تسع وسبعینء کذا نقل ابن الملك.(القمر) 
کشریح: وا حسنء وسعید بن ال سیب والشعِي؛ والنحعي ومسروق؛ وعلقمة جثر ۔[فتح الغفار ۳۹ ] 
کا رت تقلیدہ؛ شحمت لوپ 
ہو 7 وجود شال وھو السماع ومشاھدہ القرائن ۔(السنبلبي) ان ۳۲ او رخ ورڈ هھذا 
الاستدلال صاحب "'السلم" وقال: استدلال البعض علی صحة تقلید التابعی برد شریح شھادۃة الإمام ا حسن جء 
لعلي نہ ومخالفة مسروق ابن عباس شؤں فی إیجاب مائة من الابل فی النذر بذبح الولد أي شاۃء فرجع ابن 
عباس شا لا یفیدء وقال ث الشرح: فان غایة ما لزم منه ان مخالفة التابعی للصحابی ڑچ قد وقع وآما إِنھا 
ححة فمن آین؟ نع یدل علی عدم تقلید التابعی للصحابی شثچہ و رد هذہ الدلالة أیضّا ٹی الشرح.(السنبلي) 
٭رواہ ابن عساکر؛ اُوردہ السیوطي قِ "تاریخ ا خلفاء'ء وذکرہ صاحب ''الصواعق اخرقة"ء وصاحب ''السیرة 
الحمدیة"ء وعلي القاري جال. [إشراق الأبصار ۲۸] 
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فصل نی افعال النی کل می بیان تقلید الصحابی 
فقال شریح: أَمّا شھادة مولاك فقد أحزتھا لك؛ لأنه صار مُعتَقَاء وَأمّا شھادة ابنك لك فلا 
احیزھا لك۔ وکان من مذھب علي ھ لہ أنه بجوز شھادة الابن لاب وخالفه شریح فی 
ذلكء فلم ینکرہ علي ہچہ. فسلّم الدرع للیھودي؛ فقال الیھودي: أمیر ور للؤمنین مشی معي 
لل قاضیهء فقضی عليه فرضيی .02 إِهھا لدرعك؛: وأسلم البھوديء فسلم 
الدرع علي دثہ للیھودي؛ ووعبە فرسّاء وکان معه حؾ استشھد فی حرب صفین, وھکذا 
مسروق کان تابعیا حالف ابن عباس دنا فی مسألة النذر بذبح الولد فان ابن عباس نکر 
یقول: من نذر بذبح الولد یلزمہ مائة إیل قیاسًا علی دیة النفس,؛ فقال مسروق: لاء بل 
یلزمه ذبح شاۃ استدلالّا بفداء إ ماعیل اتد فلم ینکرہ أحدہ فصار إجماعًاء و روي عن 
أي حنیفة کہ یی لا أقلَّد التابعی؛ لأۓھم رجال ونحن رحالء لأن قول الصحابی تہ پنما 
یقبل لاحتمال السماع وإصابة رأیھم ببرکة صحة النبي عفٹل وھو مفقود ثی التابعی؛ 
وھو ختار شمس الألمة وھذا کلە إن ظھرت فواہ ٹی زمن الصحابة ى٣‏ وإن ‏ م تظھر 
ص“010+080007ھ" أئمة الفتوی لا یصحٌ تقلیدہ. 


و سیر یس تب دو مد یت کو ہس ۔(القمر) 
علّی دیة النفس : أي المقتولة طا ری غرر الأحکام" : الدیة ألف دینار من الذھب؛ وعشرۃ آلاف درھم من 
الفضة ومائة من الابل فقط.(القمس) استد لال بفداء إ ماعیل سلِتل: فإنه ما آمر إبراھیم عثْلا بذبح الولدء واستعد 
لەہ والقی الولد علی الأرضء وأمخذ الشفرۃ بیدہ وَأَمَرّھا علی رقبته جاء جبرائیل ٭: بالکیش فدی وقصتہ قی 
القرآن ائحید ۔زالقس فلم ینکرہ أحد: حؾ اُن عباس ما أخبر بھذا القول قال: وأنا ری مثل ذالك.(القمر) 
وروي عن أبي حنیفة سلہ: ھذہ روایة ظاھر الروایة وما ذکر قی اان روایة النوادر.(القمر) 
آئ لا اقلد اح: وی روایة عنه: إذا احتمعت الصحابة تہ سلمناهم وإذا جاء التابعون زا مناهم. کذا ںی 
'التقریرء قلت: وإن صح ھنذا فیٔرشدك پل ان احتماع الصحابة حک یوحب العمل ولا عبرة بالتابعین عند 
حضرتھم۔(الستبلي) وھو مختار شس الأئمة: وذکر الإامام السرمحسی رف أنە لا خلاف قيی أنه لا یترك القیاس 
بقول التابعیء وإغا اخلاف نی ا نە ھل یعتد بالتابعی ٹی إجماع الصحابة مت حؾ لا یتم إجماع الصحابة ہہ مع 
خلاف التابعیء فعندنا یُعتڈ بە وعند الشافعی لہ لا یعتدّ بە.(القمر) 
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باب الإجماع ۲۲٦٢‏ تعریف الإجماغ ورکنہ 
ولا فرغ عن أُقسام السنة شرع في بیان الاجماع فقال: 

باب الاجماع] 
[تعریف الاجماع ور کته] 
وھو فی اللغة الاتفاقء وٹی الشریعة اتفاق جتھدین صا حین من أمة محمد طِتڈ ٹی عصر 
واحد علی أمر قولی أو فعلي. 


رکن الإاجماع نوعان: عزمة: وھو التکلم منھم ہما یوجب الاتفاق: أي اتفاق الکل علی 


وا سرت اي اصل اي المرعة اأھل الإاجماع 


ا حکم بأن یقولوا: أُجمعنا علی ھذاء إن کان ذلك الشيء من باب القول۔ 
ا شروعھم ںی الفعل إِن کان من بابہ أي کان ذالك الشيء من باب الفعل کما إذا شرع 
اُھل الاجتھاد جمیعًا ٹی اللضاربة أو المرارعة او الش رکة کان ذالك إجماعًا منھم علی شرعیتھا. 


وھو فی اللغة إلخ: قلت: قال بعض ا حققین: الاجماع لغة العزم کما فی قوله تعالی: فِفَاحْيمُوا ارک4 
(یونس:۷۱) وق قولہ لػكُہ: "لا صیام لمن لم بجمع الصیام من اللیل'' والاتفاقء وکلاما اي الذي معیٰ العزم والذي 
بمعن الاتفاق مأاحوذان من الجحمعء فان العزم فی جمع ا خواطرء والاتفاق فیه جمع الخواطر.(السنبلي) 

اتفاق مجتھدین !حخ: امراد بالاتفاق الاشتراك ٹی الاعتقاد أو القول أو الفعلء والأول ان یقول: "ھو الاتفاق ٹی 
کل عصر علی أمر من الأمور من جمیع من ہو أھله من ھذہ الأمة'' لیشمل انحتھدین فی أمر بحتاج فیە إل الرأي: 
ویشمل ا حتھدین والعوام فیما لا بحتاج فیە إلی الرأي فیصیر التعریف حینئفٍ جامعًا ومانعّاء وا مراد بانحتھدین 
جمیع ا حتھدین الکائنین قی عصر من الأعصارء واحترز بە عن اتفاق القلدینء واحترز بقوله: "صا حین" عن 
اتفاق بحتھدین ذوي ہوی أو فاسقینء وبقوله: "من أمة محمد" عن اتفاق بجحتھدي الشرائع السابقة.(القمر) 

قولی أر فعلي: شرعي او عقلي أو عرفی غیر ثابت بالکتاب والسنة قطمًاء وأطلق الأمر اتباعًا لابن ا حاحب,ء و م 
مخصصہ بالشرعی کما خصّص صاحب "'التوضیح" تنبيھُا علی آنه بجب اتباع اجتماع اٹمتھدین ىي ا حکم الغیر 
الشرعي أَیضّا کامر ال حروب ونحوهہا۔(لقس أو شروعھم إلح: وھذا کالاجماع علی خلافة الصدیق ًؤ فإن 
الصحابة ہہ بایعوا بأیدیھم؛ وَأقرٌوا بالسنتھم.(القمی المضاربة أو المزارعة أو الشركکة: الضاربة عقد شرکة 
فی الربح عمال من جانب وعمل من جانب؛ والمزارعة عقد علی الزرع ببعض ا؛ خارج والشرکة عبارۃ عن عقد 
بین اللتشارکین ٹی الأصل والربح. کذا فی "الدر الختار“.(القمر) 
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باب الڑجماع ۲ِ‌چڈْ تعریف الاجماع ورکنە 


ورخصة: وھو اُن یتکلم و یفعل البعض, دون البعض, أي یتفق بعضھم علی قول أو 

فعل وسکت الباقون منھم ولا یردّون علیھم بعد مضي مدّة التاملء وھي ثلائة أیام أو 
بجلس العلم ویسمی ھذا إجماعًا سکوئیٔاء وھو مقبول عندنا. 

خلافا الشافعی ئحہ؛ لأن السکوت کما یکون للموافقة یکون للمھاب ولا یدل علی 

الرضا کما روي عن ابن عباس شد أنە حالف عمر ہہ فی مسألة العولء فقیل لە: هلا 

أظھرت حجتك علی عمر شثہ؟ فقال: کان رجَلا مهییّا فھئہ ومنعتینٰ درّتف* 


وسکت: أي بعد بلوغ ا بر إلیھم.(القمر) وھي ثلاثة آیام: لأن ھذا القدر هو المشروع ى إظھار العذر وعند 
اکثر ا حنفیة لم تقڈر مدة التامٌل بشیء بل لا بد من مرور أوقات یعلم عادةٌٗ أنه لو کان ھناك خالف لأظھر 
اخلاف.ز(القس ویسمی ھذا إخ: فإن ھذا السکوت دلیل الاتفاق عندنا؛ لأن عدم النھي عن المنکر 
والسکوت عليه مع القدرة عليه لا یمکن من العدل؛ لأنه فسق؛ فھذا إجماع ضروري للاحتراز عن نسیتھم إلل 
الفسق الا تری أن امعتاد اُن الکبار بتولّون أمر الفتوی والصغار یتبعوغم ویسلمون قوهم۔(القمر) 

خلافا الشافعی ۔یئمہ: قیل: إن ھہذا ا خلاف فیما إذا لم یتحقّق مع السکوت قرینة قاطعة علی اموافقة وآأما إذا 
قامت القرینة الکذائیة کتکرّر وقوع ا حادثة بعرّات وسکوت الباقین وعدم الانکار اأصلاً فھذا السکوت دلیل 
الموافقة عند الکل ولا خفاء فیهە.(القمر) 

علی الرضا: فکیف یکون الاجماغ الکو ححة مع وقوع الاحتمالات.(القمر) 

کما روي عن إضخ: قال العلی القاري سئہ: وتفصیله ما ذکرہ الإمام سراج الدین ٹی شرحہ للفرائض من 

العول ثابت علی قول عامة الصحابة <کہُ ال ند ان مان تی تو ہی موم 
والأحوات لب وأم أو لأب؛ مثاله: زوج وأ واحت لأب واأم فعند العامة السأََةُ من ستة وتعول إ ی ٹمانیت 
وعند ابن عباس ث للزوج النصف ثلاثة وللام الئلٹ اثنانء وللاأخت الباقيء وھذہ أول حادثة وقعت ى توبة 
عمر تہ فأشار إل العباس أن يقسّم الال علی سھامھم, فقبلوا من و م ینکرہ اأحد وکان ابن عباس دا 
صبّاء فلما بلغ حالف وقال: لیس قی الال نصفان وثلٹ: فقیل: هلا قلت ذلك فی عھد عمر تثج؟ قال: کنت 
صیّاء وکان عمر رجلاً مهیّاء فھبت. والعول هو زیادة سھام الورثة إذا کثرت الفروض علی مخرج السھام 
الملفروضۃة الذي بقال لە: اصل اللسألة۔(الق 

٭أآحرجہ البیھقی عنہ ٹی حدیث طویلء وفیە: فقیل لە: رأیك مع ا حماعة أحب إلیتا من رأيك منفردًا. [اشراق الأبصار ۲۸] 
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باب الاجماع ٦۳‏ تعریف الڑإجماع ورکنە 
والحواب أُن هذا غیر صحیح؛ لأن عمر ثثچہ کان اش انقیادًا لاستماع ا حق من غیرہ 
حؾ کان یقول: لا خیر فیکم مال م تقولواء ولا خیر لی ما لم مع* وکیف ئظنَ فی حق 
'الساکت عن ا حق شیطان آخحر۔ ",** 

وأھل الإجماع من کان تھا صا حا إلا فیما یستغیی فیہ عن الاجتھاد لیس فیه ھوی 
ولا فسق صفة لقوله: "بجتھدا" كکأنه قال: أُھل الاجماع من کان بجتھدًا صا حا إلا فیما 


ان هذا: أي نقل ان ابن عباس لی رد العول وأنکرہ غیر صحیح لے یَروہ أحد من ا حدثین العتبرینء کذا آفاد 
بر العلوم مولانا عبد العلي کہ ویخدشہ أنہ رواہ بعض شراح "التحریر" عن "'الطحاوي" وا ماعیل بن إ(سحق 
القاضی عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة۔(القس) کان اشد انقیاًا إح: علی اُن عمر ثچمہ کان یقڈم ابن عباس دی 
علی شیوخ الھاجرین: ویسآأله مسائل ویعظمہہ ویکرمه مع حداثة سٍنە بالنسبة إلی الشیوخ کما ہو مصرّح في 
صحیح البخاري"' فکیف یکون لە مھابة عمر اث چہ.(القمر) ۱ 

وأھل الاجماع: أي الذین ینعقد بھم الاجماع۔(القمس) کان مجتھدًا: فلاحظ للمقلد فی الاجماع نما لە تقلید 
حتھد من بحتھدي الأمة ا حمدیة.(القمر) لیس فیه ھوی إخ: فمن کان ذا ھوی أي بدعة فرأیہ مذموم عند 
الہ تعا ی ورسولە فلا یُعتدٌ برای إِنھا الاعتبار للرأي ا حمودہ والفاسق لیس بأھل للتکرم وحجیة إجماع هذہ 
الأمة للتکرم فلا دخل لە فی الاجماعء ٹم اعلم ان ھذا القول لیس صفة کاشفة لقوله: 'مجتھدا" کما فی 'مسیر 
الدائر"ء فان الصفة الکاشفة ما ین ویوضح موصوفه ولا یکون احترازیٔاء وھذا لیس کذلك, تأمل.(القمر) 
عن اثرأي إخ: کالأحکام النصوصۃہ بالنصوص الفسّرۃ.(القمر) 

٭غریب؛ وقال الأستاذ مد ظلہ: أخحرحہ الامام أبو یوسف یظہ فی کتاب الخراج عن أبي بکر بن عبد اللہ عن 
الحسن البصري ان رجلا قال لُمر دئچہ: اتق اللہ فاکٹر عليهہ فقال رحل: اسکت؛ فقال عمر: دعه لا خیر فیھم 
إن لم یقولوا لناء ولا حیر فینا إن لم نقبل.[إشراق الأبصار: ۲۸] 

بد اُجدی وسألته عن الأستاذ مدّد اللہ ظله فلم یعرفه مع التفخص البالغ: وقال: إنە ذکر النووي نی "کتاب 
الأذکار" أنه ذکر الأستاذ ابو القاسم فی رسالتہ قال: معت أبا علي الدقاق یقول: من سکت عن ا حق فھو 
شیطان أحرس.[إشراق الأبصار: ۲۸] 
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باب الاجماع ٦۰۲٤‏ تعریف الاجماع ورکنہ 
فیە اُھل الاجتھاد وس ہو و ہس رورس 
واحد منھم م یکن إجماعًا کنقل القرآن؛ وأعداد الرکعات؛ ومقادیر الزکاۃء واستقراض 
الحبز والاستحمامء وقال أبو بکر الباقلان: إِن الاجتھاد لیس بشرط فی المسائل 
الاجتھادیة أیضّاء ویکفی قول العوام ٹی انعقاد الجماع؛ والحواب أُم ای وعلیھم 


الغیر اٹحتھد 
أُن یقلّدوا التھدین, ولا بعتبر خلافهم فیما جب علیھم من التقلید. 


وکونہ من الصحابة ظط او من العترة لا یشترط یعنی قال بعضھم: لا إجماع إلا 


أھل الاجماع 


الم ئا لان انی خلاحتسے رائی علمم لی“ فھم الاصول ن علم الغرمة 


أُھل الاجتھاد !ح: قال تی بعض العتبرات: إن أھلیة الاجماع ثلبت بصفة الاجتھاد والعدالة؛ لأن النصوص 
وا ححج اليی جعلت الاجماع ححة تدل علی اشتراط ھذین الأمرین فاشتراط الاجتھاد مخصوص ما یحتاج فیه 
إلی الرأي کتفصیل ؟أحکام النکاح والطلاق والبیعء فینعقد الاجماع فيه باتفاق أھل الرأي والاجتھاد؛ لأن العامی 
لیس بأاھل الطلب للصواب؛ إذ لیس لە آلة ھذا الشان: وھو کالصي واٹ حنون فی نقصان اللةق وأما فیما لا یحتاج 
فيه إپی الرأي ویشترك ٹی درکہ ا خواص والعوام کصلاة ال خمس؛ ووجوب الصوعء والزکاۃ ونحوھا فیشترط ٹی 
انعقاد الاجماع فیه اتفاق الکل من الخواص والعوام.(الستبلی) لم یکن !جماًا: لیس امراد أنہ لو لم یوافق فیه جمیع 
العوام لا ینعقد الاجماع حؾ لا یکفر منکر الاجماعء بل ا مراد أنه لا یمکن لأحد من ا خواص والعوام المخالفة 
حؾ لو خالف أحد یکفر تامل.(القس کنقل القرآن !خ: أي کنفقلء القرآنء ونقل اعداد الرکعات پ 
الصلاةء ونقل مقادیر الزکاۃ.(القم وقال أبو بکر إح: کما قال الآمدي والغزا ی: لا یشترط عدالة ا تھد لکن 
ا حق اشتراطھا۔ لأن قول الفاسق واجب التوقفء فلا دخل لە ٹی الححیة.(السنبلی) 

فی المسائل الاجتھادیة: کاحکام النکاح والطلاق والبیع۔(القس بیعنی قال بعضھم: کالشیخ حي الدین ابن العربی 
وأ مد بن حنبل قي إحدی الروایتین عنه.(القس فھم الأاصول إحخ: فإاجماعھم ححة دون إجماع غیرھم.(القمر) 
”فی أحادیث اس منھا: قولہ سِٹلا: "ء خیر القرون قرںنء ئم الذین یلوھم ٹم الذین یلوھم"' فإن امراد بالقرن الٹانی 
ہو قرن الصحابة تک ھذا ما علیہ ا حدثون کما بسطہ ٹی فتح الباريء وأما ما ذکرہ بعض أعیان الزھلي ق إزالة 
الخفاء من أُن امراد بالڈین یلونەم قرن الشیحین وبالذین یلوم قرن ذي النورین: وأثلبت بە خلافة ا خلفاء الثلاٰق 
فمخالف لحمھور ا حدثین. کذا أآفادہ الستاذ سلّم اللہ تعا لی فی ما علقه علی إزالة ا خفاء. [إشراق الأبصار: ۲۸] 
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باب الاجماع ٦۰‏ تعریف الاجماع ورکنە 
وانعقاد الأحکام وقال بعضهھم: لا إجماع إلا لعترتہ تل أي نسلہ وأھل قرابتہ؛ لأنہ فلا 
قال: 'إيٴٰ ترکت فیکم ما إِن مسّکتم بە لن تضلواء کتاب اللہ وعترق"* وعندنا شيء 
من ذالك لیس بشوطہ بل یکفي اٹ حتھدون الصا حون فيهء وما ذکرتم نما یدل علی 
فضلھم لا علی ان إجماعھم حجة دون غیرھم. 

وو 7 وانقراض العصر أي کذلك لا یشترط کون اھل الاجماع اأھل للدینق 
أو انقراض عصرھم قال مالك یظمہ: یشترط فیہ کونمم من أھل الدینة؛ لأنه لا قال: 
"إِن الدینة تتفی خُیٹھا کما ینفی الکیر حبث ا لحدید''ء*٭٭ والخطاء أیضّا حبثء فیکون 
منفیّا عٹھا. وا مواب أن ذلك لفضلھم لا یکون دلیلّا علی ان إجماعھم ححة لا غُ 
وقال الشافعی یللہ: یشترط فیه انقراض العصر وموت جیع اچتھدین ۔.-- 


وقال بعضھم: أي الشیعۃ فإن اھل السنة قاطبة ما اشترطوا کون أھل الاجماع عترۃ البی لا کذا قیل۔(القمر) 
إلا لعترتہ إلح: بالکسر ولد الرحل وذریتہ وعقیہ من صلبه قیل: رعطہ وعشیرتہ الأدنون ممن مضی وغبر. 
''اقرب الموارد''۔(السنبلي) إيٴ ترکت إح: أوردہ الأصولیونء ومنھم ابن اللك.(القمر) 

لیس بشرط: لعموم دلائل حجیة الجماع کما سیجحیء؛ وححیته نما هو تکرم غمذہ الأمة ا حمدیق ولا تفصیل 
فیھا بین قوم وقوم؛ أو زمان وزمان؛ أو مکان ومکان۔(القمر) وھا ذکرتم إخ: خطاب إ ی البعضین المحالفینء 
وھذا حواب من دلیلھما.(الفس وانقراض إسح: یقال: انقرض القوم إذا لم بیق منھم أحد.(القمر) 

إِن المدینة تتفي: وامراد بالنفی الاخراج وا حخبث حرکة وخبث ا لحدید وسختہہ والکیر بالکسر کیر اللحذداد 
وھو المبي من الطینء وقیل: بوق ینفخ یہ النارء والمبيٰ الکورہ قالہ ٹی اٹحمعء وف القاموس: الکیر بالکسر زق 
ینفخ فیه اداد وأما البي من الطین فکورں وھکذا ف الکرمان.(القمر) 

فیکون منفیًا عٹھا: وإذا انتفی عنھم وجب عتابعتھم.(القس ان ذلك إخ: وأن اخطاً تی الاحتھاد ولیس 
بخبث: ولذا یٹاب ا متھد وإن احطا۔(القمں وقال الشافعی للہ: أي فی قول أ مد بن حنبل یثہ.(القمر) 
٣خرحہ‏ الترمذي رقم: ٦۳۷۸ء‏ باب مناقب أھل بیت البي یك عن جابر طثچہ. 

رجہ البخاري رقم: ۱۷۷۲ء باب فضل الدینة وأنھا تنفي الناس؛ ومسلم رقم: ۱۳۸۱ء باب الدینة تنفي 
شرارھاء عن أبي ھریرۃ ہچہ. 
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باب الاجھاع ٦‏ تعریف الاجماغ ورکە 
فلا یکون إجماعھم ححة ما م یموتوا؛ لأن الرجوع قبلە محتملء ومع الاحتمال لا یٹبت 
الاستقرار؛ قلنا: النصوص الدالة علی حجیة الاجماع لا تفصل بین ان بموتوا أو نم بھوتوا. 
وقیل: یشترط للإجماع اللاحق عدم الاختلاف السابق عند أبي حنیفة ىہ یعیٰ إذا 
اعتلف أُھل عصر قي مآألة وماتوا علیە ٹم یرید من بعدھم ان بجمعوا علی قول واحد 
منھا قیل: لا یجوز ذلك الاجماع عند أبيی حنیفة لہ ولیس کذالك ٹی الصحیح؛ بل 
الصحیح أنه ینعقد عندہ إجماع متاح ویرتفع ا خلاف السابق من البین ونظیرہ مسألة 
بیع ام الولدہ فإنہ عند عمر ہہ لا بجوزن وعند علی ہہ یجوز.۔* 


لأن الرجوع: أي رجوع الکل أو البعض۔ز(القس) لا یثبت الاستقرار: فلا یثبت الاجماعء وفیه أُن الکلام 
فیما إٰذا مضت مدہة التامل وقطعت الأمة علی الاتفاق فانقطع الاحتمال وثبت الاستقرار حینعذ,..(القمر) 

لا تفصل إلخ: بل تدل علی أنە ححة مطلقًا قبل الانقراض أو بعدہ؛ والریادۃ علی تلك الدلائل بقیاس نسخھاء 
وھو لا بجوز فلا یعتبر توھّم رجوع البعض أُو الکل حیؾ لو رجع اأحد بعد تحقق الإجماع لا یعتبر عندنا.(القمر) 
عحند أبي حنیلفة بمہ: واعتار ہذا القول أحمد بن حنیل یت ومن الشافعیة الإڑمام ححة الاسلام أبو حامد الغزالی سك . 
اُمل عصر إلح: بأن یعتقد کل حقیة ما ذھب إلیہ.(القس قیل لا یجوز: لأن الحجة اتفاق کل الأمق وم 
بحصل الاختلاف السابق.(القس ولیس كکذلك: أي لیس ھذہ النسبة إل الإامام صحیحًا.(القمر) 

أنہ ینعقد عندہ: أي عند الإامام الاأعظم إجماع متأحّر؛ إذ العتبر إِنما ہو اتفاق بجحتھدي العصر سواء تقدم 
الخلاف أو لاء والدلائل الدالة علی حجیة الاجماع لیس یمقیّدة لعدم الاعتلاف السابق۔(القمی) 

ویرتفع ا خلاف السابق اح: لآأن دلیل السابقین الخالفین لم بیق دلیلا یعتدّ بە بعد ما انعقد الاجماع علی 
خلافه کما إذا نزل نص بعد العمل بالقیاس۔(القمں) وعند علي ط ہہ یجوز: وفیە أن علیّا ث رحع من جواز بیع 
أُمھات الأولاد روی البیھقی ان علیٔا ثچہ خطب علی منبر الکوفةہ وقال فی خطبتہ: إنە احتمع رأيي ورأي أمیر 
اللؤمنین عمر طچه علی ان لا یباع أُمھات الأولاد وأما الآن فاری بیعھن: فقال ابو عبیدة: رأيك مع الحماعة 
أحب إلینا من رأيك وحدك؛ فاأطرق علي وقال: اقضوا ما کنتم تقضون فإن آکرہ أُن اُخالف أصحابی۔(القمر) 
"آما عدم جوازہ عند عمر ہہ فسیأنی؛ وأما جوازہ عند علی ه فقال الشیخ عبد ا حق فی "'اللمعات": وقد 
ینقل عن علی چء القول بیع اأمھات الأولاد وم یصحٌ النقل وقد بسط القول فيه الطیيء انتھی و روی 
الببھقی ان علیّا ثثچء خطب علی منبر الکوفة وقال فی خطبته: احتمع رأبي ورأي عمر علی أن لا ییباع اُمھات 
الأولات وأما الآن فاری بیعھن. [إشراق الأبصار: ۲۹۰۲۸] 
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باب الاإجماع ۹۷ بیان شرط الؤإجمھاع 
۱ ي التابعوثن ۱ 

حمد بہہ؛ انہ الف ماؤجماع اللاحق؛ ویجوز عند أي حنیفة لہ ٹی روایة الکرسحي 

عنہ لأجل الاختلاف السابق, وأبو یوسف جك لہ ٹی روایة مع وفی روایة مع محمد ٌْٗۂ اللہ 


[بیان شرط الاجماع] 

والشرط اجتماع الکل وخلاف الواحد مائع کخلاف الأکٹر؛ یعيي ٹی حین انعقاد 
عن الإجماع 

سخ لو خالف واحد کان خلافه معتبرًا ولا ینعقد سر لان لفظ الأمة ٹی 


للإاجماع اللاحق: أي الذي انعقد وارتفع یه الخلاف السابق علی رأي محمد س٭ػہ.(القمر) 

لاجل الاختلاف السابق: فلم یتحقق الإجماع اللاحق؛ لأن شرط انعقادہ عدم الاختلاف السابق ي روایة 
الکرححی ہہ فوقع القضاء فی فصل محتھد فیه فینفذء وأما عدم نفاذہ علی ظاہر الروایة عند الإمام الأعظم لہ 
من أنه ینعقد الاجماع اللاحق وإن وقع خلاف ف السابق فلیس لعدم صحة الإجماع اللاحق إذا سبق فیه 
الخلاف, بل لأن ھذا الإجماع الذي تقدمه خلاف عند کثیر من العلماء لیس بإجماع وعند من جعله إجماعًا هو 
إجماع فیه شبھة حی لا یکفر جاحدہ ولا يیُضلَلء فھو بمتسزلة خبر الواحدء فصادف قضاء القاضي ببیع ام الولد 
لا بحتھدًا فیه غیر مخالف لماع القطعي؛ فینفذ قضاؤء. کذا ٹی بعض الشروح.(القم 

اجتماع الکل: أي جمیع انمتھدین وقیل: أقل ما ینعقد بە ثلاث وإليه مال السرخسی؛ لأُنه أقل ا مماع 
وقیل: اٹنان؛ لأنه أقل ا لحمع؛ وقیل: لو لم یق من احتھدین إلا واحد یکون قوله إجماعًا؛ لأنه عند الانفراد 
یصدق عليه لفظ الأمة کما قال اللہ تعا یل: إإِنَإِِرَامِيمَ کان أهَّةقَابتا ی4 ء (النحل:١۱۲)‏ کذا قال ابن الللك.(القمر) 
اجتماغ الکل إلح: فإجماع ری و وس لانتفاء الکل الذي ہو مناط العصمةء ٹم اختلفوا ٹی 
أن إجماع الأکٹر لیس ححة اصلاً کما ] نە لیس یاإجماع وقیل: هو ححة ظلیة غیر الاجماع.(السنبلي) 

یتناول الکل: فإذا حالف واحد لم یتحقق الکل۔(القمر) 

٭ھذا ا حدیث متواتر الع وأخرج الترمذي رقم: ۷١۲۱ء‏ باب ما جاء ٹی لزوم ا حماعق عن ابن عمر دا أن 
رسول الل ئػُُُْ قال: إِن اللہ لا بجمع ام أو قال: أمة محمد کػٌ علی ضلالة 
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باب الإجھاع ۲۲۸" بیان حکم الإجماع 
لان الحق مع ا لحماعةۂ لقولہ ختلا: "ید اللہ علی ا لحماعة فمن شذ شٛذ فی النارم* 
وا واب ان معناہ بعد تحقق الاجماع من ش٘ذٌ وخرج منہ دحل فی النار, 


[بیان حکم الاجماع] 


و سیئر وج ہس رو بس 
ي 


نف سک 07 ا می رت 


بعد تحقق الاجماع إخ: بناء علی اُن ھذا القول یمنع للخالفة بعد الوافقة؛ لأن قولہ: ''شَد'' من "شّذ ابعیر' إذا توحخّش 
بعد ما کان أهلیا.(الستبلي) وحکمہ: أي حکم الإاجماع: أي الأثر الثابت یہ فی الأصل, أي ق اأصل وضعہ.(القس) 
شرعًا: حال من امراد ععیٰ مشروعاء قال این اللك: نما قیّد ا حکم بالشرعی؛ لأنه ہو حل الانعقادء لا أمر 
الدنیا کأمر ال حرب وغیرہ فإنھم إذا أجمعوا علی الحرب ىٍ موضع معین قیل: لا ینعقد اإجماغا ,(القمر) 

یفید الیقین إلح: بحیٹ لا بجحتمل ا انب امخالف أصلاء لا احتمالاً ناشیا بلا دلیل ولا احتمالا ناشیًا مع دلیل 
کإفادة الکتاب والسنة امتواترة.(القمر) فیکفر جاحدہ: أي جاحد الحکم الثابت بالاجماعء کذا عند مشائخ بخارا 
وبلخ حی حکموا بکفر الروافض؛ لأنھم أنکروا إمامة أبي بکر الصدیق ئل اي ثبتت بالاجماعء وقال الشیخ 
الأکبر محی الدین ابن العربی: إن الشخص مادام یمسّك بالکتاب والسنة لا یکفر وإن کان تأویله فاسداء فلو کان 
ا حمع عليه من ضروریات الدین بحیث یعرفہ الخاصة والعامة فیکٹر جاحدہہ ولوم یکن کذالك فمنکرہ لو أنکر 
بتاویل وإن کان تأویله فاسدا لا یکھر؛ لأنە ما أنکر الدین ا حمدي بزعمه وھواہ ولذا قیل: إن لزوم الکفر لیس 
بکفر وإلزام الکفر کغر والروافض اُنکروا اابة أي بکر الصدیق مثہ بتاویل باطلء وھو ان علیّا کرم اللہ وجھه 
بایعہ بالتقیةء فلم یتحقق الاجماع؛ فلذا لا یُکفرون: وھذا التاویل باطل؛ فإنه قد تواتر منہ ان بیعتہ کان یصمیم قلبہ 
وخلوص اعتقادی وہو کان اأشحع الصحابة مل فالنقیة انحطاط شانه وقیل: إن جاحد نکاح التعة لم یکفر 
مع الاجماع علی بطلانہ؛ لأنہ مما لا یعرفه إلا ا خاصةء کذا نقل العلي القاري یہ وللتفصیل مقام آخر.(القمر) 
لقوله تعا ی إلح: ھذا دلیل لقوله: یفید الیقین۔(القمر) لقولہ تعالی: والدلیل العقلي انا وجدنا اتفاق کل عصر 
علی تخطیة الخالف للاجماع بالقطع؛ فکون الاجماع صوابًا مطابقًا للواقع م رکوز فی اُذھانھم ومقطوع عندھم, 
وھذا القطع لا بحصل إلا عن قاطع ظھر حم مٹل ظھور الشمس نصف الٹھار فلزم حجیته قطعًا۔ (السنبلی) 
٭اأخرجہ الترمذي رقم: ۷٦۲۱ء‏ باب ما جاء فی لزوم ا حماعة عن ابن عمر ایا 
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باب الاجماعغ ہک بیان حکم الاجھاغ 


رَكَذَلِكَ جعلنا کم مه وَسَطاً لکونُوا شھهداء عَلَی لاس ہ4؛ وصفھم بالو سطیةء وھی 


ارب عق أة 7 سے 
ااعدال فیکون إجماعھم حجة وکذا قوله تعال: لا كْتُمْ خَيْرَ خرجت لاس ہچ 
' (آل عمران:١۹١)‏ 


بی نما یکون باعتبار کمالمم ٹی الدین؛ فیکون اجماعھم حجحةف .7 قوله تعالی: 
من ماق اڑول من بعد مَا کت لی وَبقع خر تبیل الموین ول ما لی پ4 


(النساء افط 


رواوہ حر ا الرسول؛ فیکون إجماعھم کخبر الرسول حجة قطعیة 
وأمثالہ وقد ضل بعض ا لعتزلة والروافض فقالوا: إن الاجماع لیس بحجة؛ حر ا 


وکكذلك: أي کما جعلنا قبلعکم أفضل القیّل جعلناکم أمة وَسَطًا أي خبارا أو عدولاً لتکونوا شھداء علی 
الناس یوم القیامة بتبلیغ الأنبیاء للا الأحکام الاغیة إلیھم عند ححودھم بتبلیغھم ویکون الرسول علیکم شھیدا 
بعدالتکم کذا قال البیضاوي.(القمر) فیکون جماعھم حجة: فإن العدل هو الراسخ علی الصراط الستقیم 
ولیس فیە الزیغ عن سواء السبیلء ولقائل أن یقول: إن العدالة لا تناقی الخطاً ٹی الاحتھاد؛ إذ هو لیس فسقاء بل 
اٹمتھد الخطئ مأاحور فلا دلیل فی ھذہ الأّیة علی قطعیة إجماع اٹ چتھدین من عصر واحد.(القمر) 

کنتم خیر أمة: الخطاب إلی تمام الأمة ا حمدیق فللموجودین پيٴ ذلك الزمان أي الصحابة ٭ُ: تنحیزاء 
وللمعدومین فی ذلك الزمان عند الوجود أحرحت أي أظھرت للناس.(القمر) فیکون اجماعھم حجة: إذ لو م یکن 
إجماعھم حفًا وححة لکان ضلالاً فکیف یکون الأمة الضالة خیر الأمم؟ وقال صاحب ''التلویح": إن الضلال فی 
بعض الإأحکام بناء علی ا خطاء ى الاجتھاد بعد بذڈل الوسع لا ینافیق کون المؤمنین العالین بالشرائع المٹلین 
للاوامر خیر الأممء وبعد التسلیم فلا دلالة قطعًا فی الاّیة علی قطعیة إجماع ا جتھدین من عصر واحد۔(القمر) 
وه ما تولّی: أي نحعله وائیا لمًا توَلّاہ من الضلال بأن خَلٗي بینە وبینه فی الدنیا ۔(القمر) 

مٹل خالفة الرسول إخ: فانه توعد علی عتابعة غیر سبیل الؤمنین کما توعد علی خالفة الرسول باستیجاب النا 
فکان إتباع غیر سہیل الؤمنین حرامّاء فوحب إتباع سبیل المؤمنین: فکان الاجماع ححة فإنه سبیلھم؛ إذ السبیل ما 
بختارہ الانسان قولاً وعملا. ولقائل أن یقول: إِن اتباع غیر سبیل الؤمنین ہو مشاقة الرسول بعینه والفرق 
الاعتباري مفھومًا یکفي لصحة العطف کما قٍ قولە تعال: اَطِیکُوا ال وَأطِیمُوا الرَسُول ک4 (النساء:۹٤)‏ مع ان طاعة 
الرسول عین طاعة اللہ تعا یل ف الوجود الخارحيء فحینل لا أثر لٹبوت الاجماع من هذہ الّیق کذا قال صاحب 
''التوضیح"ء وقدح عليه صاحب "'التلویح" بن العطف وإن کان صحیحًا لکن سبیل الؤمنین عام لا مخصّص لە 
بما ثبت إتیان الرسول ەہ فلا ضرورۃ التخصیص مع آن حل الکلام علی الفائدة ا مدیدة أُولی.(القمر) 

بعض العتزلة إح: وکذا ال خوارجوھم شرذمة قلیلة من ا حمقاء لا یعند بھم لأنھم حادثون الاتفاق یشککون فی 
ضروریات الدین مثل السوفسطائیة ٹي الضروریات العقلیة۔(السنبلي) 
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باب الؤجماع ٦۰۳٣۰‏ بیان حکم الإجماع 
لأن کل واحد منھم حتمل ان یکون مُخطحّاء فکذا ا حمیع۔ ولا یدرون قوۃ ا حبل 
الولف من الشعرات وأمثاله ٹم إنھم اختلفوا ٹی أُن الاجماع ھل یشترط غ انعقادہ أُن 
پ ہپ یی ہیس پکپیویت 


کخبر الواحد والقیاس ‌ 


نہیں ا عجچمویمیسری لا یشترط لە 
امل ال۷جما أي با حکم اٹ حمع 
نداعيء والاصح العتار آہ لأ بد له من داع علی ما قال الصنف بیلفہ 


والداعی قد یکون من أخبار الاآحاد والقیاس, آَمًا أحبار الآحاد جب علی عدم 


أي مستته "لماع أي ال 


جواز ہیم العام قبل القبض: والداعی إليه قوله علت: "لا تبیعوا الطعام قبل القبضص"'٭ 


٠‏ یدرو قو۱8!ع: وایس اق شعرہ ما تللق القوف وھتا ر3 ما قال بعض العزلة والروائش:زالقسی 

: أي السبب لی یدعوھم إی الإإجماع۔(القس فقیل: لا یشترط اخ وفیه اُن سو لا یقول إلا بالوحی 
72 کان أو باطًا وبالاستنباط من المنصوص, والأمة لیسوا باعلی حالا منە يك فھم أوی بان لا یقولوا إلا 
من دلیل وو الداعی۔(القمی أنہ لا بد لہ إخ: فإن الفتوی بدون الححیة الشرعیة حرام فلا بد لأھل الاجماع 
من سند یستخرجون منہ حکمًا ویجمعون عليه. وفائدة الاجماع بعد وجود السند سقوط الیحث وصیرورۃ 
الحکم قطعیً.(القمر) من داع لخ: وھو امختار الأصح دلیلہ أولأ أن الفتوی بلا دلیل شرعی حرام کما قال فی 
'قمر الأقمار"ء والدلیل الثان اُن یستحیل عادۃ اتفاق الکل لا لداعء فلا یوجد اتفاق من غیر دلیل کما یستحیل 
عادۃ اتفاق الکل علی طعام واحد لعدم الداعی قال الخالفون: لو لزم الداعی فما فائدة الاجماع؛ إذ یکفي 
الداعی والسند ق نا افائ القطفیة لاک یڈ تا کان ظطت ومن ھھنا ذھب بعض ا حیفة إ ی قطع عدم قطع 
السند .(السئبلی) أُخبار الآحاد: اتفاقًا کذا ٹی عامة الکتب.[فتح الغفار: ]٥٣٣‏ 
والقیاس: وھو قول ا محمھور فھو جائز؛ لأنہ لا مائع یقدر إلا الظنیة ولیست عانعة کالآحاد وواقع کالاجماع 
علی خلافہ أبي بکر غثچہ قیاسًا علی إمامتہ ٹی الصلاة.[فتح الغفار: ]٥٥٢‏ والقیاس إسح: يخالفه الظاھریة وابن 
جریر الطبري: فمنھم من منع جواز کون السند قیاسًا عقلّا ویعضھم منع وقوعه وإن جاز عندھم عقلاً زالسبلي) 
لا تبیعوا الطعام !ح: ٹی "الشکاة"' وعن ابن عمر ظر قال: قال رسول اللہ چ: من ابتاع طعامًا فلا بیعہ حؾ 
یستوفیه متفق عليه وا مراد بالاستیفاء القبض. کذا ق ''اللمعات"'.(القمر) 
"وھو حدیث ابن عباس ٹر قال: تھی البي کكُُ ان ییاع الطعام قبل ان يقبض, عتفق عليه. قال ابن عباس نڈنا: 
وأحسب کل شيء مثله. [إشراق الأبصار: ۲۹] 
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باب الا ھاع ٦٦۹‏ بیان حکم الاجھاع 
وأما القیاس فکإجماعھم علی حرمة الربا فی الأرز؛ والداعی إلیه القیاس علی الٛشیاء 
الستةء وفی قولە: ''قد یکون"' إشارۃ إی ان الداعی قد 7 2 ایا کراجماعھم 
علی حرمة ا حدّات وبنات البنات؛ لقوله تعا ی: ظحٌْم مث عَيْكُمْ اُتھا مھا کم وَنَائُكک4؛ 
وقیل: لا بجوز ذلك؛ سسمس درک 

ٹم بین اللصنف سال ا ول ماج أیضاً من الاجماع؛ فقال: وإذا انتقل إلینا إجماع 
السلت لسلف پاجھاع کل عصر علی نقله کان کنقل ا حدیث التواتر فیکون موجبّا للعلم 
والعمل قطعًا کاإجماعھم علی کون القرآن کتابَ الله تعا لی وفرضیة الصلاۃ وغیرھا۔ 

وإذا انتقل إلینا بالأفراكد کان کنقل السنة بالآحاد فإنه یوجب العمل دو ا مل 

خبر الآحاد کقول عبیدة السلمائ: اجتمع الصحابة مہ علی حافظة الأربع . 


القیاس علی إ ح: أي قیاس الأرز علی الاٗشیاء الستق م اُجمعوا علی ھذا القیاسء فصار القیاس عمعاضدة 
الإإجماع قطعیٔا۔(الفس لقولہ تعا ی إخح: فھذا القول سبب داع إلی ھذا الاجماع۔(القمر) 

وقیل: القائل صاحب ''التوضیح".(القس) لا یتاج إلی الاجھاع: بل یکون الإجماع لغوٗا عرفاء فانه لا یفید حینع 
لا التاکید کما فی النصوص ال تعاضدة علی حکم واحدہ والتاکید لیس مقصود أصلیء وقال صاحب ''التلویح": 
إنہ لا مع للازاع فی جواز کون السند قطعّا؛ لأنه إن رید أُنه لا یقع اتفاق بحتھدي عصر علی حکم ثابت 
بدلیل قطعی فظاہر البطلانء وإن رید أنه لا یثبت ا حکم فلا یتصوٗر نزاع؛ لأن إثبات ما هو ثابت حال.(القمر) 
باجھاغ إالح: اللراد به تواتر کل عصرء ولیس الراد بە الاجماع المصطلح۔(ائقمر) بالأفراد: أي بنقل الحاد من 
دون الوصول إلی حد التواتر بن روی ثقة ان الصحابة مث أجمعوا علی کذا.(القمر) 

فانہ بوجب إلح: فان الاجماع ححة قطعیق والأمر القطعی إذا نقل بالأحاد صار معمولا بە.(القمر) 

فانہ یوجب العمل إخ: خلافا للغزالیء الإمام ححة الاسلام قدس سرہ وبعض ا حنتفیة ودلیلنا نقل الظی کال خبر 
الأوّل مثلاً موحب للعمل قطمًاء فالقطعی ا نقول آحادّا الذي هو الاجماع وی بأن یوجب و وی 

مثل خبر الآحاد: فإنہ معمول بەہ ولا یوحب العلم.(القمر) 

عبیدة السلمابی إحح: کذا سُطر فی "کشف ا مار" 'وقال بعض شراح ''التحریر": ھکذا یورد المشائخ واللہ تعالی 
أعلم. کذا ی ''الصبح الصادق"۔(الفس اجتمع: کذا فی التیسیر نقلاً عن بعض شروح "التحریر"۔(انحشی) 

علی محافظة الأربع: اي عدم ترکھا علی کل حال.(القمر) 


۷ ۹۴6۲ ۹.۷۷۱۲م۲۹۱۷۳۱۱۱لا۰۳1 ۱۷۷۷۷۷ 


باب الاجماع ڈگ بیان مراتب أُھل الاجھاع 
قبل الظھں وتحرم نکاح الأحت فی عدَة الأحت, وتوکید الھر با حلوۃ الصحیحة 
وغ سر استلا باحدیف الاجھور اذ لا خرق ینہ وین اشوائر مور وت ف 

نفل الاجماع ا حدیث المشھور رو 
قرن الصحابة مه وہذا لم یستقم عھنا؛ لأن الإجماع لم یکن فی زمن الرسول کان 
وانما یکون فی زمن الصحابة ہچ فبعدہ لیس إلا آحاد او متواتر. 


ما سا یس 
[بیان مراتب أُھل الاجماع] 

ٹم هو علی مراتب؛ أي الاجماع فی نفسه مع قطع النظر عن نقله لە مراتب ي القوة 
والضعف: والیقین: والظن. 

فالأقوی إجماع الصحابة ىلّ نصنًا مثل أن یقولوا جمیعًّا: أجمعنا علی کذاء فإنه مثل 
الإ ار ار اتر عی پکٹر جاحدہ ومنە الاجھاع علی خلافة أی بکر شہچ. 


اي ٹی إفادۃ الیقین ماع الاب 


ٹم الذي نص البعض وسکت الباقون من الصحابة ٥‏ وھو السمّی بالاجماع 
السکوي؛ ولا یکفر جاحدہ 17-----17ً‌‌‌ 111 ٗٔ۰ 


با خلوة الصحیحة: ھی أُن لا یوجد فیھا ا مائع للوطء بالمنکوحة حسیّا کان کالمرض لائع من الوط وشرعیّا 
کصوم رمضان أُو طبعیّا کالاستحاضةء کذا ٹی ''جامع العلوم".(الق) علی ھراتب إلح: ا حاصل ان الأعلی 
إجماع الصحابة نصّا بحیث یکفر جاحد م إجماعھم السکوتی؛ ٹم إجماع من بعدھم بحیٹ لم یسبق فی لاف 
ٹم إجماعھم وقد استقرٌ خلاف سابق ھذا ما قاله الإمام فخر الاسلام کہ ووجھہ الذي يیّنه العلماء مذکور فی 
الکتب الطویلة لا بحتمله ھذا الختصرء واللہ تعالی اُعلم.(السنبلي) 

والظن: وما وقع فی "مسیر الدائر' مقام الظن لفظ "الشك" فمن زلة القلم؛ إذ لیس إجماع یفید الشك بل الاجماع 
الال رید حر اود یفید الظن لا العلم ویوحب العمل۔(القم) نصضًا إسخ: لقطعیته بالاجماع؛ إذ لم یُعتبر 
خلاف منکرہ. [فتح الغفار: ]٥٢‏ علی خلافة إخ: کذا قال الشیخ ابن ا ھمام ٹی "التحریر".(القمر) 

علی خلافة: [لأن اللھاحرین والأنصار قد اتفقوا علی خلافۃ أ بکر ٹہ قبل دفن رسول اللہ ک] 

بالاجماع السکوۓ: کإجماع الصحابة ٭ُ علی قتال مائمٍ الزکاة؛ فإن اکٹر الصحابة ‏ قد قالوا بەہ وبعضھم 
کانوا ساکتین مسلمین۔(القس ولا یکفر جاحدہ: بل یُضْلّل جاحدہ لوجحود خلاف الشافعی :لہ فیه کما قد مرٗ 
کما ان موجب العام قطعی عندنا ولا یکفر حاحدہ لخلاف الشافعی سلٹہ فیەء فان موجب العام عندہ ظیی.(القمر) 
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باب الإجماع ۳ بیان مراتب أُہل الجماع 
وإِن کان من الأدلة القطعیة. 

یلست مرج اس 
خلاف من سبقھم من الصحابة ٭ فھو من زلة ا خبر للشھور یفید الطماَنینة دون الیقین. 
م إجماعھم علی قولِ سبق فیه مخالفء یع اعتلفوا أوّلا علی قولین تم أجمع من بعدھم 
علی قول واحد فھذا دون الکل فھو عنسزلة خبر الواحد یوجب العمل دون العلم 
ویکون مقدمًا علی القیاس کخبر الواحد. 

والأمة إٰذا اعاق اق لاق ای حر ا غلی ال مان ن إجماعًا منھم علی أُن ما عداھا 
باطلء ولا بجوز ان پعدیعم إعدات قول آخر کُما قی فائل توق عتھا زوجھا: قیل: تعتڈ 
بعدة ا حاملء وقیل: بأبعد الإأجلین, ولا یجوز أُن تعتڈ بعدّة الوفاۃ إذا م تکن اُبعد الأجحلین. 
وقیل: هذا فی الصحابة ىہ اص أي بطلان القول الفالٹ فی الصحابة مل فقط؛ 


وإِن کان اخ: أي وإن کان ھذا ال(جماع ٹی الأصل من . الأدلة القطعیة قال الشارح ٹی 'الٹھیة": عد الڑجماع السکوتيی 
ھھنا من الأدلة القطعیة وقال فیما سبق ''إنه لا یفید القطع"؛ لأنە راد ٹمه قطعیة موجبة للتکفیر فلا تدافع.(القمر) 
یفید الطمأنینة: لأن ہذا الإجماع مختلف فیه علی ما قد مرٌ فإن البعض قالوا: إنه لا إجماع إِلا بالصحابة مہ؛ 
فاورث شبھة سقط با الیقینء وھو یوحب العمل۔(القمر) إذا اختلفوا: ھذا عند الاکٹر فی "'التفسیر" نص عليه 
الامام حمد والشافعی جا فی رسالتہء وخحصه بعض ال نفیة بالصحابة کما قاله الصنف ۔سہ بقوله: وقیل ھذا 
إلخء أي قالوا إٰذا اختلقوا الصحابة ہہ علی قولین لم بجز إحداث الٹ وأما إذا اختلف من بعدھم فیجوز 
إحداث ثالٹ ولکن لا یظھر فارق.(الستبلي) 
تعتد بعدة ا حامل: أي وضع ا حمل: وھذا ہو قول ابن مسعود نثچہ واخحتارہ إمامنا الأعظم سثہ. (القمر) 

بعدة ا حامل إلح: سواء کان ابعد الأحلین أو أقرھماء وقولہ: "بابعد الأجلین" أي سواء کان ہو عدة ا لحامل أو 
عدذة الوفات .(السنبلي) بعدّۃ ا حامل إ: أي بالوضع کما عن ابن مسعود وأ ھریرۃ نگم قولہء وقیل: بابعد 
الأجلین أي من الوضع والأشھر کما عن أمیر الومنین علي نثمہ وابن عباس ہد فیما یقالء فاتفق الکل علی 
نفی الأشھرء فلا یقال بالأشھر فقطء والأرفع ما اتفقا عليه فی السألة.(السنبلي) 

بابعد الأجلین: اي ما کان ابعد من عدۃ الوفاۃ ووضع ا حمل فھو عتتھا۔(القمر) 

ھذا فی الصحابة ظ: خاصة: لتقدم الصحابة قی الاجتھاد وعلمھم عوارد النصوص: وب رکة صحبة البي کُّ (القمر) 
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باب الاجماع ٦٦٤‏ بیان مراتب أھل الاجماع 
فإفم إن اختلفوا علی قولین کان إإجماعًا علی بطلان القول الثالث دون سائر الأمة 
ولکن ا حق ان بطلان القول الثالث مطلق بجري فی اختلاف کل عصرہ وھذا یسمّی 
إجماعًا م رکا نہ نشاً من اختلاف قولین؛ وھو أقسا : قسم منھا یسمٌی بعدم القائل 
أي الإاجماع اٹ رکب ۱ 
بالفصل وقد بْنھا صاحب ''التوضیح" بما لا یتصور الزید عليه وعندي ان ھذا 
الإأاصل هو النشأ لالحصار المذاہھب ںی الأربعة وبطلان ا خامس الستحدٹ: ولکن یرد 


:- بعدم القابل بالفصل 
عليه أُنه إن رید بالاختلاف الاختلافٰ مشافهة ٹی زمان واحد فینبغی 00 


بجري فی اختلاف إلخ: أي لیس فیه تخصیص بالصحابق فإن ا حتھدین إذا اختلفوا علی أقوال؛ فوقع الاتفاق 
علی القدر ا مشترك بین تلك الأقوال وعلی ان ا حق لیس بخارج من عذہ الأقوال؛ ولا یلزم ا لحھل أو کتمان 
الحق فالقول الخارج یکون غیر سبیل اللؤمنین؛ فیصیر باطلًا :(القمر) 

بعدم القائل بالفصل ا ح: کالتفصیل فی الفسخ بالعیوب: ا مرض وا حذام وا حنون فی أیھما کانت: وا ھب 
والعنة فی الزوجء والرتق والقرن ف الزوحة فقیل: لا بوحب الفسخ أصلاء وقیل: نعم یوجب الفسخ ‏ الکل؛ 
فالتفصیل م یقل بە أحدہ فھو قول ثالثء ویعّر عن هذا بعدم القائل بالفصل.(السنبلي) 

صاحب "التوضیح” إلح: حمل بیانہ: أن القولین إن کانا یشٹرکان فی أمر ہو فی ا حقیقة واحد وھو من 
الأحکام الشرعیة فحینئذٍ یکون القول الثالٹ مستلزمًا لإابطال الإجماعء وإلا فلا وعند ذلك نقول: إِن اللختلف فیه 
إما حکم متعلق بمحل واحد أو حکم متعلق باکثر من محل واحدہ أما الأول فکما فی الخارج من غیر السبیلین؛ فان 
الواحب هو التطھیر بالاجماع وھو الوضوء عندناء وغسل المخرج عند الشافعی لہ فالقول بأن لا شيء من 
التطھیر بواحجب خلاف الاجماعء وأما الٹان فإما اُن یکون الثابت عند البعض الوجود فی صورۃ مع العدم فی 
الأحری؛ وعند البعض عکس ذلك كکمسآألة الخروج من غیر السبیلین ومسٌ الرأةء فالقول بانتقاض کل منھما 
مخالف لقول أبی حنیفة یہ ٹی مسألة الس ولقول الشافعی ںہ فی مسآألة ا خروج وإما ان یکون الثابت عند 
البعض الوجود ق الصورتین؛ وعند البعض العدم پٹ الصورتینء ویسمی ھذا عدم القائل بالفصل؛ والاجماع 
المرکب اعم منه نظیرہ أنە لیس للاأب وا لد ولایة إجبار البالغة علی النکاح عندناء وعند الشافعی ىہ لکل واحد 
منھما ولایة الاحبار؛ فالقول بولایة الأب دون ال مد خلاف الاجماعء إلی آخر ما فصّل فی ''التوضیح”۔(القمر) 
ھذا الأاصل: أي قول الصنف یظہ: والأمة إٰذا اختلفوا إ خ.(القمر) 

لانحصار المذاہب: [واعلم ان القرّٗر عند اھل السنة وا لحماعة ان المذاھب الأربع حق ۔معیٰ انما معمولة] 
مشافهة: وإذا م یکن الاختلاف بالمشافهة فھو باطل.(ا حشي) 
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باب الا ماع ٦۳٣٣‏ بیان مراتب اُھل الاجماع 
ان یکون مذھب الشافعی وأحمد بن حنبل بلڈا باطلاء حین اختلف ابو حنیفة لہ مع 
مالك کہ فی زمان واحدء وإن أرید بالاختلاف اعم من أن یکون فی زمان واحد أم 
لا فکیف لا یعتبر اختلافنا کما اعتبر اختلاف الشافعی وأ حمد ابن حنبل تللٹا؟ والحواب 
عنہ صعب,ء وقد بالغت فی تحقیقہ ٹی "التفسیر الأ مدي" وبذلت جھدي وطاقي فیه: 
وم یسبقی إلی مثله أحد, فطالعه إِن شئت. 


مذھب الشافعی یہ إلح: إذ لا مشافھة للشافعی لہ وأ مد بن حنبل یہ لأبی حنیفة ىف .(القمر) 

باطلا: لأنفما کانا بعد أبيی حنیفة ومالك جا.(ا حشیيی) 

فی تحقیقه ۱ خ: حؾ اورد ا حواب بقولہ: الاختلاف العتبر ہو الذي ٹي زمان واحد والشافعی یک وغیرہ إذا 
قالوا قولاً إنھا یقولون إذا حری رأي أبي یوسف ومحمدجث مع أبی حلیفة ٹہ أو کان اختلاف بین الصحابة ہچ 
قاعتذ آبو حنیفة مہ بقول صحابی طٹ چم ومالك والشافعی ب للا بقول صحابي جئچجہ آحرہ والأغلب ان شیا من 
السائل لا یکون فیه أربع اقوال للاأئمة الأربعق بل یکون فيه قولان أُو ٹلاثء وبعض من الأئمة یتبعون البعض؛ 
ولا یلزم ان یکون لکل من الأئمة الأربعة قول ف کل وھکذا ال حال فی أبي یوسف محمد ب ڑا وغیرماء ولعل 
ھذا أي اتحاد الزمان ٹی غیر المسائل القیاسیة وأما المسائل القیاسیة فالمدار فیھا علی العلةء فمھما وجدھا اٹمتھد 
خالفا لڈول و موافقّا لە یعمل ب والانصاف أن انحصار المذاہب ںی الأربع واتباعھم فضل إِھيء وقبولیة من 
عند اللہ تعا ی لا بجحال فیه للتوحیھات والأدلة.(القمی) 
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الفھرس 


اموضوۓ صفحة _ ا وضوع صتخة 
مقدمة و٤وە‏ ؿٔلمىسسسسھ سس بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا حتمل التکرا ۸۷ 
تعریف اُصول الفقه وغایتہ وموضوعھ.... ٣۳‏ بیان تقسیم الوجحوب سی ىیىممجضجھویوںہ ۲+۰ 
نظائر القیاس اللستنبطة من الأدلة الثلالق ٠٦.‏ بیان حکم الواجب بالأمر ۶ ۶م 
تعریف کتاب اللہ جس سست ت5 بیان تقسیم الأداء والقضاء وأنواعھما ایی ۹4 
تقسیمات اللفظ بالنسبة لی المعیٰ بصیضضص ۲۸ أنواع الأداء الثلائة ہں سی ےہ تہ 
التقسیم الأول باعتبار وضع اللفظ للمعی.۔ ۲۹ بیان اأُنواع القضاء ا اسنہ ۷۶۹۳ 
التقسیم الاینی باعتبار ظھور المعیٰ سیت ۴ بیان حسن الأمور یه سس ْسممصصعت. ٢ا‏ 
التقسیم الثالث باعتبار استعمال اللفظ ںی الع ۳٣‏ بیان اُنواع ا حسن 0970 سی ۱۴١‏ 
التقسیم الرابع باعتبار کیفیة دلالة اللفظ.. ۳٤٣‏ بیان تقسیم القدرۃ و امو ٌٗوہہوصص ١۴‏ 
التقسیم ا لخامس الشتمل للتقسیمات بتی ۳٣٢‏ بیان ثبوت صفة ا لحواز للمأمور بہ وعدعہ..۔ ٢٤١١‏ 
تعریف ا خاص وأقسامهہ چوھو دوہی بیان موجب الأمر فی حکم الوقت ۹79 5ئ 
بیاذ حکم الخاص بت کک بیان موجب الأمر قی حق الکفار سے 13۶ 
التفریع الأول علی حکم ا خاص مسب ٦٤٤‏ بحث النھی 7 ۶۷ َ9؟7ھ/. 
التفریع الٹانی علی حکم ا خاص سسجت 3ھ بیان أقسام القبح پومەمیموسصص وص وی ۴۶ 
التفریع الثالٹ علی حکم ا خاص تبیہ ٤5‏ تعریف العام جو سب سامیمسسمیہ-ر" ۲۸۷۴ 
التفریع الرابع علی حکم ال خاص سے 8۸ بیان حکم العام ویو چھمھصرممہ 1۸۹۰ 
الاعتراض الأول مع جوابه 000 بیان العام لخصوص 0ت موی ۲۹۸۲ 
التفریع الخامس علی حکم ا خاص سی ۷أ بیان ألفاظ العموم جوفوصمصس اص ۴۳ 
التفریع السادس علی حکم ا خاص و ۔ٗ العام العارضي موی مم تر رم سر ا 
التفریع السابع علی حکم ا خاص ۶ھ “0 بیان اُقصی ما ینٹھی إليه التخصیص ںی العام.۔ ۲۳٢‏ 
تعریف الأمر سس تح سے ۹8 بیان اللشترك ۳سس۹ 9٠‏ 
بیان موجب الأمر متس ت۷ بیان حکم المشترك یت جس کت 
الأمر لا یقتضی التکرار ولا بحتمله ئ۸ تعریف ال لؤول وحکمه حر سمھھی۔-۔ ۷۴۴۹٢‏ 
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۷ 


الملوضوع ضقخة ‏ لوضوع 

بیان التقسیم الٹان أي تقسیم اللفظ...... ۲٤١٢‏ بحث کلمة "لکن" بارشیٗممءم سس 
تعریف الظاھر وحکمھ...س.سسسىىسے. ۲٢٢‏ بحث کلمة ''أو" حودمم ساس 
تعریف النص وحکمھ................اے. ٢٢٢‏ بحث کلمة "حتی" معٌمصفعٌودممتسش 
تعریف المفسر وحکمة نے ۲٢٢‏ بحث حروف ا حر تواوماشی جات 
تعریف ا حکم وحکمھ.................. ٢٤٢٤٢‏ بث الباء 0 -ص 0ص ص0 
المثال للظاھر والص..س.سسس....... ٢٢٢‏ بحث "علی" 7ە--ِ- 0 0" 
بیان المتقابلات للاأقسام الأربعة السابقة... ۲٥٢‏ بحث کلمة "من" ّٗممٗیٔمسسسس سیت 
تعریف اخفی وحگمتٗب سی ۴۲۵۹ بحث کلمة "لی" ما نسمسىسس ےت 
تعریف الشکل وحکمہ................. ۲٥٢‏ بحث کلمة "یی" ممیت مسب 
تعریف اٹحمل وحکمہ.................. ۲٥۷‏ بحث اُماء الظروف سا سو کس ا 
تعریف ا لتشابہ وحکم سے ۲٦٢‏ بحث حروف الشرط "۷٣07070‏ 
بیان أُقسام التقسیم الثالث أي باعتبار.... ۲٦٢‏ بحٹ 'إن" ک وہ سم سا 
تعریف ا حقیقة وحکمھا...............ے. ۲٢٢‏ بحٹ 'ذا'" کا مم مس سست 
تعریف ا جاز و حکمة بی......... ٦٦٢‏ بحٹ "لو" موس سامح 
بیان استحالة ا حمع بین ا حقیقة وائجاز... ۲۷٢‏ بحٹ "کیف'"' ہہہددصدمَس س سی 
بیان علاقات اغاز+ممسمسمسسسسسسے. ۲۹۲ بحث "حیث'' و "این" مس یت 
بیان المواضع اليي تترك فیھا ا حقیقة واٹحازر ۳٣٣‏ بیان جمع ا مذ کر وجمع اللونٹ 0 
بیان تعذر ا حقیقة وا حاز ماب ۴۹۳ تعریف الصریح وحکمه راد سز 
بیان قرائن العمل با حاز وتركک ا حقیقة.... ۳١۱٣‏ تعریف الکنایة وحکمھا اووٗممتھیم او 
حث حروف المعانی سس ۳۲۳٣‏ بیان عبارۃ النص حجدو دحداود دا 2ا اکا 2 
بحثٹ حروف العطف سس ۳۲٣٣‏ بیان إشارۃ النیص 099 
الواؤووو‌ومجصصص مس ۳۲٢۰‏ بیان دلالة النصس ننوصلمس تہ وص 
الفافءم نو موہ ہی ہیی )۳۳۵ بیان اقتضاء الئىص فو اوھ 6 دوک 
عت مس میس محر مز ۴۴۲۹ فصل ٹی ذکر الوجوہ الفاسدة را 
بحٹ کلمة بلس ٹٹے. ۳٣٣‏ فصل ٹی الأحکام الملشروعة سا مس 
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“٠. 
2: الله ضه‎ 
مگ‎ 


فصل فی الأسباب الأحکام الملشروعة ۰ 
بیان الأحکام والأسباب کی ےا 
اُسہاب العقوبات وا حدود والکفارات.۔ 

باب أقسام السنة مٌوصسىً ح سس 


وجوب العمل بالکتاب والسنة دھٗبوی 
بیان اأحوال الراوي او و و وت 
شرائط الراوريی ںہ 


۸ 


بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة.... 
بیان وقوع التعارض بین القیاسین 0و0 
بیان وقوع التعارض بین ال خبرین >0 01و0" 
فصل ںی أقسام البیان کی ايماحلم 


بیان تبدیل ٦‏ -- 9 
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من منشورات مکتبة البشریٰ 


الکتب العربیة 
المطبوع 
الهدایة (ملؤن) 
هادي الأنام إلی احادیث الأحکام 
فتح المغطی شرح کتاب الموطا 
صلاة الرجل علی طریق السنَة والآثار 
صلاة المر أة علی طریق السنة والآثار 
متن العقیدة الطحاویة (ملؤن) 
”ھدایة النحو“ مع الخلاصة والأسئلة والتمارین رملوّن) 
”زاد الطالبین“ مع حاشیته مزاد الراغبین رملوّن) 
اصول الشاشی (ملؤن) 
المرقات(منطق) رملون) 
السراجي في المیراثٹ (ملون) 
دروس البلاغة (ملوؤن) 
مختصر القدوري (ملوّن) 
نور الأنوار (ملون) 
کافیة (ملوؤن) 


سیطبع قریبا بعون اللّه تعالی 


المقامات الحریریة زملون) الصحیح لمسلم 
قاموس البشری (عربی- اردں _رملؤن) مشکوٰة المصابیح 
نفحة العرب زملوؤن) مختصر المعاني 
شرح الجامي (ملن) شرح التھذیب 


زملؤن) 
(ملوؤن) 
(ملوؤن) 
زملؤن) 


مطبوعات مکتبة البشریٰ 
اردوکتب( ‏ شرہ) ارد وکتب(ط خ شرہ) 


لان الرآن اوںنٹانی۔ ون (مگین) مجلد آع رک صلم(صاولءدم) -- (رکین بکارذکر 


ماع لان القرآن اول-ٹانی -الٹ کارزکورا صعیلابتدی زین )کاروکور 
اأبھزب !امم ایک ہد ۔ک رحب پمل (گین) مجن اق یمسوم مل زین ) علر 
ازبالاأضم ( شی )ایک مدکی تحیب پکل (ین) اکارور عر یکا آسا نتاعدہ (رگین )کارذکور 
الحجامة( جریراشاعت) (نگین )کار کور فار یکا آسما ن قاعدہ (مگین )کارؤکور 
جی یرطق (نگین )کاروکور ا وائکے (رگین )کاروکور 
علمالصرف(اوئشین وآخرین) (مگین )کا رذکور| جال القرژن زین مارک 
عر‌مفوڈالصادر (مگین )کارڈگور ا فضال امال لد 
خراااصول لی مر یث ارول (مگین )کارذکور مب اعادمہٹ لہ 
عل راو (رگین )کا کور ا جار اسلام (رکین) عیلد 
سیراصحابیات (کین) علد | می گر (رگین) مجلد 
کی زور (گی) لد اکر مم سلم کارڈگور 
ز میکح (ن شا رظ جلرمتاب مگ ) 

تفیرنوی (گین) مجلد سال وی شر شکل زی (ین) مجلد 
۸۱ حط ص] چا؛صمط؟ ۹4ط ناطیام عءطا ۲۲۲۷۰۲۱٦ ٦٦‏ 
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-١ )۴۲۲((‏ ا۱ں]5ئ:٤۳-ھ‏ ۷7-758 جز ز0۱ 
(630195*) ۳ کنا ۱۷۹٢‏ 
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